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The confrontation between Islamic and Western civilizations has several turning 

points: 1. the translation movement in the seventh century AD, 2. the outbreak of the 

Crusades from the late eleventh to late thirteenth centuries, and 3. the colonial era 

from the eighteenth century onward. This article examines the intellectual 

developments of the eighteenth century and beyond, as well as their effects on 

Muslim civilization. During this time period, the identity and lived experience of 

Muslims (Eastern, Islamic, and modern identities) were heavily influenced by the 

West; to the point where it sparked a tide of diverse thought patterns in Islamic 

societies. These schools of thought have developed in response to two major issues: 

first, modernity implies the abandonment or reinterpretation of religion, which 

necessitated the determination of religion’s position in the sociopolitical life of 

Muslims. Second, is secularization the prerequisite for development and progress, or, 

more philosophically, is the nature of development secular? What effect has 

confrontation with the West had on Muslim civilization, is the central query of the 

article. It appears that Muslims not only perceived and conceptualized each other (the 

West) differently, but also discovered distinct identities in another mirror. Faced with 

the West, various currents of thought have emerged in the Islamic world since the 

eighteenth century, which can be categorized into five distinct groups. 1) Following 

the Western direction; 2) Religious reform; 3) Nationalistic sentiments; 4) 

TraditionalismIslam; 5) Rethinking. In the era of multiculturalism, a rethinking 

approach based on critical acceptance rather than just confrontation or acceptance is 

one of the sensible ways to preserve the identity of Muslims. Consequently, reading 

the Islamic tradition and rebuilding its epistemological foundation, maintaining 

interactions in the field of needs without further rejection, and strengthening the 

foundations of understanding and thought can be a means of escaping the crises 

resulting from the confrontation between Islam and the West. The present 

investigation will employ qualitative content analysis. 
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بازخوانی، تمدن اسلامی، تمدن 
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 .تعامل، تقابل

. 2. در قرن هفتم میلادی در چارچوب نهضت ترجمه، 1لامی و غربی دارای سه نقطة عطف است: مواجهة دو تمدن اس
های هجدهم به بعد.  . عصر استعمارگری از سده3های صلیبی از اواخر قرن یازدهم تا اواخر قرن سیزدهم و  وقوع جنگ

ی تمدن مسلمانان متمرکز است. در های هجدهم به بعد و بررسی پیامدهای آن برا مقالة حاضر بر تحولات فکری سده
شدت از تمدن غرب تأثیر پذیرفت؛  این دوره، هویت و تجربة زیستة مسلمانان )هویت شرقی، اسلامی و مدرن( به

های فکری در راستای  موجی از الگوهای فکری گوناگون در جوامع اسلامی به راه انداخت. این جریان ای که گونه به
معنای کنارگذاشتن دین است یا تفسیر دوبارۀ دین که خود  ل گرفتند: نخست، مدرنیته بهپاسخ به دو مسئلة عمده شک

اجتماعی مسلمانان بود. دوم، آیا شرط توسعه و پیشرفت، -کردن جایگاه دین در زندگی سیاسی مستلزم مشخص
عبارت است از: تر آیا ماهیت توسعه سکولاریستی است؟ پرسش اصلی مقاله  سکولارشدن است یا به تعبیر فلسفی

ها و مفاهیم متفاوت،  تنها با تلقی رسد مسلمانان نه نظر می مواجهه با غرب چه تأثیری بر تمدن مسلمانان داشته است؟ به
های متفاوتی نیز یافتند. در دنیای اسلامی، از قرن هجدهم به  دیگری )غرب( را شناختند، بلکه در آیینة دیگری، هویت

. پیروی از 1ها را در پنج دسته بازشناخت:  توان آن ت در مواجهه با غرب شکل گرفت که میهای فکری متفاو بعد جریان
دهد  های پژوهش نشان می گرا. یافته . بازاندیش5گرایی سنتی، و  . اسلام4. ناسیونالیسم، 3. اصلاح دینی، 2غرب، 

های معقول برای حفظ  ف، یکی از راهگرا برمبنای پذیرش انتقادی دیگری و نه تقابل یا پذیرش صر رویکرد بازاندیش
هویت مسلمانان در عصر زیست چندفرهنگی است. بر همین اساس خوانش سنت اسلامی و بازسازی بنیان معرفتی آن، 

تواند راهکاری برای  ورزی می ها بدون طرد دیگری، تقویت مبانی فهم و اندیشه حفظ تعاملات در حوزۀ نیازمندی
مده از مواجهة اسلام با غرب باشد. پژوهش حاضر از روش تحلیل محتوای کیفی بهره های برآ رفت از بحران برون

 گرفته است.

های  فصلنامه علمی نظریه (. مواجهه تمدن مسلمانان با غرب؛ روایتی از دگردیسی )تعامل، تقابل و بازخوانی(.1401هاشمی اصل، سید یزدان؛ توانا، محمد علی. ): : استناد

  .89-75، (4) 12 ،ن مسلماناجتماعی متفکرا
  https://doi.org/10.22059/jstmt.2023.353752.1580                      g’             n   n sv  ’rn'  or    

 نویسندگان. ©ناشر: مؤسسة انتشارات دانشگاه تهران.     
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 و بیان مسئله مقدمه. 1
. از دیگر کند یمطور ویژه آغاز این مواجهه در نهضت ترجمه خودنمایی  ی طولانی دارد که بها سابقهرویارویی دو تمدن اسلام و غرب 

پدیدۀ  تینها( و دربار خشونترویارویی ) زدهمیسی صلیبی از اواخر قرن یازدهم تا اواخر قرن ها جنگبه  وانت یمتبعات این رویارویی 
تحولات قرن هجدهم به بعد، ابعاد هویتی جدیدی برای تمدن  رسد یمنظر  به استعمارگری مدرن از قرون هجدهم به بعد اشاره کرد.

 شود. ن رویارویی اخیر و پیامدهایی هویتی آن متمرکز می. مقالة حاضر بر همیاستمسلمانان در پی داشته 
دست آوردند. در این میان هنوز خبری از اسلام و  هایی به های علمی و هنری پیشرفت به گواه تاریخ، تمدن یونان و رم در عرصه

ای و جغرافیایی،  لحاظ عقیدهرفته با پیشرفت و گسترش آن از  گیری تمدن آن نبود. با گذر زمان، اسلام ظهور یافت که رفته شکل
عنوان بخشی از میراث  به) های حاصل از تمدن دیگری به نام یونان تمدن اسلامی تأسیس شد و مسلمانان خود را در تقابل با پیشرفت

 دیدند. تفکر غرب( می
پژوهان و  به دست دانش .1اند از:  وانتقال علوم یونانی به دو طریق به جامعة مسلمانان تزریق شد که عبارت به هر جهت نقل

گیری نهضت ترجمه که به عصر  های یونانی و شکل . ترجمة کتاب2ترین شیوه بود و  دانشمندان مسیحی سریانی که نخستین و مهم
(. به این ترتیب بازتاب نخستین 4-2: 1374اولیری، ) دوران طلایی اسلام در زمان خلافت عباسیان( مشهور است) الاسلام الذهی

و تمدن برمبنای تعامل بوده است. گسترش مرزهای جغرافیایی و علمی مسلمانان تا اندلس اسپانیا و مواجهه با مسیحیت تا برخورد د
دهد.  نوعی تقابل دو تمدن را نشان می های صلیبی در قرون یازدهم تا سیزدهم را رقم زد؛ بنابراین به رفت که وقوع جنگ جایی پیش

های فلسفی، علوم طبیعی و علوم  ر روشنگری، تمدن غرب توانست با خوانش انتقادی به زمینهتبع آن عص با وقوع رنسانس و به
ها معرفی کرد. البته در این فرایند، تمدن غربی رویة  ای که خود را در مقام منشأ تولید علم به سایر تمدن گونه اجتماعی دست یابد؛ به

تنها مبتنی بر دانش جدید بود، بلکه سبب تحکیم و بازتولید موقعیت  رگری نهدیگری نیز یافت که همان استعمارگری است. این استعما
شناسی در چارچوب واقعیت شرق، یک غرب خیالی نیز  تر، شرق شناسی شد. به تعبیر دقیق فرادستی و فرودستی در قالب گفتمان شرق

این فرایند را مبتنی بر درکی متافیزیکی و (. کارل لویت 119: 1387سردار، ) ها شد تولید کرد که مرکز و مرجع شناخت شرقی
تدریج تاریخ جهان را  دهد و به داند که خود را در قالب سوژۀ تاریخ یا انسان برسازندۀ خدا نشان می ایدئالیستی از انسان مدرن غربی می

عیت تاریخی غرب سنجیده (. به بیان دیگر، همة کشورها و جوامع در نسبت با وض53-52: 1394ریسترر، ) به تاریخ غرب بدل کرد
 شوند. توسعه نامیده می مانده یا درحال گونه که بنا بر نزدیکی و دوری به غرب، عقب شوند؛ این می

ی که بنیاد ا ساختارشکنانهبنابراین تجربة زیستة مسلمانان دو چهره از تمدن غرب را نمایان ساخت: الف( چهرۀ معرفتی: وضعیت 
ی انقلابات فلسفی و صنعتی حرکت کرد. ب( چهرۀ استعماری: در پرتو منش وسو سمتبه  تیدرنهای و زیر هیپانظام معرفتی مدرن را 

 ها حوزهی، زمینه برای سلطه بر سایر ملل فراهم شد. این دو چهره از تمدن غرب، هویت و زیست مسلمانان را در همة دار هیسرما
با فکر معاصر در مواجهه ة دیگری عمل کرده است. مبرهن است که مثاب بهحال تمدن غرب برای ما  قرار داده است. بااین ریتأثتحت 

 میجهان اسلام را بهتر بشناس درونیتا ناظر به آن، جریانات  کنیم روند تحولاتش را بررسی و باید این دیگری. شود تولید میدیگری 
 (.15: 1387حائری، )

ی مصر و... ها نیسرزمتمدن مسلمانان، پروژۀ استعمار را در  غرب مدرن در قرون هیجدهم و نوزدهم میلادی با هدف سلطه بر
. اند بودهی عربی برای استقلال و بهبود اوضاع اجتماعی خویش، نویسندگان مصری و شامی ها جنبشدر این میان آغازگر  آغازید.
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که بتوان « چه باید کرد»در پاسخ به ی از جنس دیگر بود؛ زیرا ا نمونهبینشی که این نویسندگان به تمدن عرب مسلمان تزریق کردند، 
 (.1: 1376عنایت، شد )ی ملل مسلمان را در برابر غرب حل کرد، مطرح ماندگ عقب
رو پرسش اصلی و  است. از این هدف از تدوین پژوهش، تبیین مواجهة تمدن مسلمانان با غرب و خوانش تحولات ناشی از آن 

 ریتأثه تأثیری بر تمدن مسلمانان داشته است؟ فرضیة مقاله این است که است از: مواجهه با غرب چ آغازین پژوهش عبارت
ی موجود ها شهیاندی جدید بر ها شهیاند. ظهور 1: ردیپذ یمی موجود، به یکی از سه شکل زیر صورت ها شهیاندی جدید بر ها شهیاند

ی ها شهیاند. 3. شود یمی موجود حل ها انیجرو  ها شهیدانی جدید در ها شهیاند. 2. کند یمرا در درون خود حل  ها آنو  گذارد یمتأثیر 
های فرایند تاریخی و منطق درونی  رسد متناسب با دلالت نظر می ی قدیم در نزاعی نسبتاً طولانی وارد خواهند شد. بهها شهیاندجدید با 

قرن هجدهم به بعد شکل گرفته است  شناسی فکری در برخورد با تمدن غرب از آن در تمدن اسلامی، چند رویکرد در چارچوب جریان
گرایی مدرن که خود به دو  . بازاندیش5گرایی سنتی، و  . اسلام4. ناسیونالیسم، 3 . اصلاح دینی،2. پیروی از غرب، 1اند از:  که عبارت

هرۀ استعماری گرا. رویکردهای اول، دوم و سوم تحت تأثیر چ ب( جریان فلسفی متن شود: الف( جریان سکولار، و نحله تقسیم می
اند. در مقالة حاضر از روش تحلیل محتوای  بندی شده غرب و رویکردهای چهارم و پنجم بیشتر تحت تأثیر چهرۀ معرفتی غرب صورت

 کیفی بهره گرفته شده است.

 پیشینۀ پژوهش. 2
قیقاتی را به رشتة تحریر دربارۀ بررسی تحولات ناشی از رویارویی دو تمدن اسلام و غرب، متفکران عرب، غربی و ایرانی تح 

 شود. اجمال به نتایج این تحقیقات اشاره می اند. در ادامه به اند که هرکدام از منظری خاص به تشریح آن پرداخته درآورده
با رهیافتی تاریخی، مواجهة  گران ایران: دو رویة تمدن بورژوازی غرب های اندیشه نخستین رویارویی( در کتاب 1387حائری )

العمل متفکران  دهد، بلکه عکس تنها دو رویة دانشی و استعماری غرب را نشان می کند. او نه یرانی با تمدن غرب را بررسی میجامعة ا
 داند. طورکلی حائری وجه امپریالیسم تمدن غرب را غالب می دهد. به خواهان ایرانی عصر قاجار را در این رویارویی نشان می و تحول

ارائه  نوین سیاسی و اجتماعی در خاورمیانه ةاندیش ۀدربار یهتحقیقی پرما اندیشة عرب در عصر لیبرالیسم ( در کتاب1393) حورانی 
دو جریان فکری که یکی  یر مواجهه با غرب شکل گرفت؛تأث تحتدو جریان عمده در جهان عرب آلبرت حورانی  زعم به .کرد

جدایی دین از سیاست بود، در هم آمیختند و این آمیختگی به  گر یهجکند و دومی تو یفاصول اجتماعی اسلام را بازتعر خواست یم
 .مصری، لبنانی، الجزایری و... انجامید های یتپیدایش مل

 را در برخورد با تمدن غرب اولویت مسلمانان با تسلط به فرهنگ و منابع دینی، اسلام و تمدن غرب( در کتاب 1396) یمودود 
. او در تمدن غرب را به تصویر بکشد یها کوشید ضعف دیمودو. شت به خویشتن( معرفی کردبازگ) ینراستاسلام فرهنگ اصیل 

 یان سنتی قرار دارد.گرا اسلامصنف 

آن سخن به میان آورد. او به وضعیت در نهفته اسلام و سنت عقلانی  بابدر  میراث عظیم و امت خفته( در کتاب 1394اقبال )
ی جهان اسلام اشاره رو شیپاز مواجهه با تمدن غرب در چارچوب وضعیت اسلام فعلی و آیندۀ  ی ناشیها بحرانکنونی جهان اسلام و 

 آیا در آینده خیرش جهانی در امت اسلامی اتفاق خواهد افتاد یا خیر توجه ویژه دارد. نکهیا کرد. اقبال به
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را  جهان عرب و اسلام سیسیا ةاندیش یریگ لشک یها اصلی گزاره یها انیو بن ها ستهیبا 2اسلام و غرب کتاب( در 1993) 1لوئیس
چه کسی این بلا را بر سر  مسلمانان در پاسخ به اینکهاز منظر وی . درکمعرفی در واکنش به پارادایم چندساحتی غرب  در دوران جدید

 دارد. به آنها  غرب و واکنش اها ب ریشه در جدال ییگرا افراط و ، بنیادگراییاییاحیاگر ند.ا کردهمتفاوتی ارائه ی ها پاسخ ،ما آورد
 .نهفته استمواجهه همین ، لیبرال، اصلاحی و انقلابی در گرا یاصلی جریانات مل یها بارقه
دو عربی موجب ظهور -حضور غرب در تمدن اسلامی که توضیح داد 4عربی رادیکال و اسلام سیاسی گرایی یمل در( 1398) 3ادی 

تغییر و دگرگونی  برایدر پاسخ به مدرنیته  یی شده است. این دوگرا فراطی عربی و اسلاما گرایی یایدئولوژی همسان و متقابل مل
 .وجود آمدند به ساختاری

دستاورد  ینتر مهم ها ینهمعتقدند تحول عمیق در تمام زم اسلام و وحدت مبانی کثرت ظهورکتاب  در (1396) یشرفی و ناصر 
تنگاتنگ وجود دارد. در وهلة اول  یا عنوان راهکار عملی پیشرفت، رابطه نوآوری به است. میان مبانی مدرنیته و غرب() یدفرهنگ جد

 ،بر سر کار آمدند خواهی یملی آزاد یها حکومتی که بعد از جنبش یها استعمار، مدرنیته را وارد جهان اسلام کرد و پس از آن دستگاه
 ساختند.مبانی مدرنیته را در جوامع اسلامی نهادینه 

مذهبی در فرهنگ عربی، علل تحجر و  ةضمن آشنایی با تحولات اندیش میراث فلسفی ماکتاب ( در 1380) ییواراگحنفی و  
در کیان عقل  تأملاز آن جمله، جابری به . نندک جو میو فلسفی و نیز گسست فلسفی و معرفتی را در این حوزه جست ةاندیش جمود در

عروی با ال دهد. مورد توجه قرار میهای مدرن  ها و روش را با دانش سفسیر متن مقدرکون تا و ندک عربی و سازوکارهای آن دعوت می
 گمارد. حنفی بر بازخوانی میراث عرب همت میو رود  ملهم از مارکسیسم به سراغ بحران روشنفکری عرب می شیرو

 بندی کرد. پس جهان غرب دستهروشنفکران عرب را در مقابل  ةمواجه یانحا روشنفکران عرب و غرب،( در کتاب 1970) یشراب
 است. ها بوده منافع هرکدام از این طیفو  ها های روشنفکران تحت تأثیر ایدئولوژی این به نقد تمامی این رویکردها پرداخت. انگاره از

ی ها شپژوهفصل ممیز مقالة حاضر با سایر  .ها شده است ماندن این جریان سبب عقیمروشنفکران تحلیلی و انتقادی  رشعدم نگ
 نیماب یفسیر تطور تاریخی، چگونگی مواجهة دو تمدن اسلام و غرب، الگوها و جریانات فکری  براساسگرفته در این است که  انجام

بازخوانی عقلانی سنت اسلامی برای سازگاری با ) دیجدو در ادامه، رویکرد متفکران مسلمان در عصر  شود یمها نشان داده  آن
 راهکار معرفی خواهد شد. عنوان بهمقتضیات زمان و مکان( 

 روش پژوهش: تحلیل محتوای کیفی.3
رود.  شمار می ی علوم انسانی بهها عرصهدر  ها روش نیتر پراستفادهی است که یکی از پژوه متنروشی در چارچوب  5روش تحلیل محتوا

بود حلیل محتوا روش اصلی تحلیل خواهد مقصود نهایی محقق واکاوی اندیشة یک نویسنده یا نویسندگان باشد، روش ت که یزمان
کیفی دارای سه سطح تحلیل است: الف( توصیف که در آن محقق به توصیف و تشریح پارامترهای  لیتحل (.228-227: 1389عزتی، )

ئة نظریه را در ارا رگذاریتأثاجتماعی -ی تاریخیها نهیزم کوشد یم. ب( تبیین که در آن محقق پردازد یمنظری نویسنده یا نویسندگان 

ــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ــ  
1 Bernard Lewis 

2 Islam and the West 

3 Lahouari Addi 

4 Radical Arab nationalism and political Islam 

5 content analysis 
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-141: 1386ساعی، شود ) یموسیلة محقق کشف و بیان  بیان کند؛ ج( تفسیر که در آن، جوهر متن به مند نظامی مراتب سلسله براساس
 گیرد. (. در پرتو این روش، روند تحولات هویتی ناشی از مواجهة دو تمدن مورد مداقه قرار می143

 های پژوهش یافته. 4
اجتماعی بر جای  و سیاسی، فکری های یاناساسی را در ارتباط با جرمسئلة سه از قرن هجدهم به بعد ا غرب بتمدن اسلام  ةمواجه 

و سوم، پاسخ به مسائل جدید  ها یانمفاهیم جدید. دوم، تکامل و دگرگونی در برخی جر یریگ شکل نخست، اند از: گذاشت که عبارت
. رویارویی با غرب در اشکال مختلف )اعزام دانشجو، بازدید منجر شد جدیدتر یها انبازتولید گفتم که بهسنتی  های یشهبرای برخی اند
اسلامی  ینیب سیاسی، اجتماعی و فکری در جهان اسلام است. برای نمونه حتی جهان های یانالعقد تمام جر ( واسطة...سفرا، جنگ و

نخست، مدرنیته به معنای کنارگذاشتن  :رسش حیاتی پاسخ دادو اجتماعی تحت تأثیر غرب به سه پ ای یشهنظم اند ترین یععنوان شا به
سیاسی در عصر جدید پیدا  یها جایگاه دین کجاست؟ دوم، دین چه نسبتی با نظام طورکلی یا به ؟دین ۀدین است یا تفسیر دوبار

، مواجهه با منطق درونیفهم براساس  رسد یمنظر  به؟ سوم، توسعه و پیشرفت در عصر حاضر ماهیتی سکولار دارد یا دینی؟ کند یم
مواجهه با ) یدهدر واکنش به یک پدفکری را که  جریان ینچندی تاریخی تمدن اسلام است، بتوان ها دلالتید مؤی زمانه که ها بحران
ت و ی برای مشکلاحل راهپرداز یافتن  یهنظرشکل گرفته است بازشناخت. به بیان دیگر، بر پایة فهم منطق درونی، هدف اصلی  غرب(
ها و علل آن  یشهرنظمی در جامعه، به کندوکاو در باب  یبپرداز پس از مشاهدۀ بحران و  یهنظری که ا گونه بهی زمانه است؛ ها بحران

یة سیاسی نظرپرداز به ارائة  یهنظرپرداز درک و شناسایی مشکل است. وقتی  یهنظرپردازد. در مرحلة اول، وظیفة فیلسوف یا  یم
نظریة سیاسی بدون عامل  درواقع(. 40-20: 1382اسپریگنز، کند )به مخاطب ارائه  جانبه همهآن است تا بینشی  پی در پردازد، یم

گوید: تراوش نظریة سیاسی ریشه در بحران دارد. چنانچه  ید این ادعا است که میبرک مؤادموند حق  بهآید؛ تعبیر  ینم وجود بهمحرک 
شود و برعکس )اسپریگنز،  یمهای سیاسی برآید، ردپایی از بحران در آن جوامع دیده  یهنظرهم یی در پی فرو خوشی با اقبال و ا جامعه
 ،)پذیرش ضمنی و مشروط( و اصلاح ، اعتدالاز غرب پیروی جریان فکری در چارچوب الگوی توان پنج یم(. به این ترتیب 43: 1382

 پردازیم. یماز این رویکردها  هرکدامه به تبیین در ادام. را مطرح ساخت گرایی و بازخوانی یملبا غرب،  مخالفت

 . رویکرد پیروی از غرب4-1
از بریتانیا  ها یتقاضای عثمانیس بنیاد مصر، تأسو  حضور نظامی فرانسویان ،از منظر تاریخی، افول امپراتوری عثمانیرسد  یمنظر  به

 در مصر، محمدعلی پاشا یریگ . با قدرته استانان با غرب بودغرب و آشنایی مسلم ةشروع روند مداخل ها، یراندن فرانسو برای بیرون
ی ماندگ عقبرا عامل اصلی نوین غربی  یها نبود علوم جدید و فقدان آموزش مورد توجه قرار گرفت. وی مصر یماندگ عقبهای  یشهر

ان توسط متفکران مسلمان مصری مهیا مقتضیات زمانه، زمینه را برای بررسی پیشرفت غربی (.11: 1394د )مایر و بلر برساک، کر تلقی
 ساخت. متفکران پیشگام این جریان فکری، رفاعه طهطاوی و خیرالدین تونسی هستند.

زعم طهطاوی، سیاست مطلوب سیاستی است که محور انتظام و هدف آن، درک اسرار پشت پردۀ منافع عمومی جامعه باشد؛  به 
های مالی و انسانی متکی باشد. وی در تبیین نخستین اصل قانون اساسی فرانسه  رمایهگونه که در حین اجرا و ادارۀ مملکت، به س آن

توجه این اصل در احیا و اقامة عدل و مساوات  داند، خواه پادشاه و خواه رعیت، به نقش قابل که تمامی فرانسویان را با هم برابر می
اش نتایج و دستاوردهایی را که  ی حب وطن است، در اواخر سفرنامهرغم اینکه دارا کند. طهطاوی علی میان همة شهروندان اشاره می

موقع رفتن از مصر به پاریس، گویی طفلی بودیم که پادشاه مصر با ارسال ما به »کند.  از تمدن غرب و فرانسه کسب کرده بیان می
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 (.180: 2002)طهطاوی به نقل از عماره، « صورت مردانی عالم برگشتیم این دیار، ما را از طریق علوم آنان سیراب کرد تا اینکه به
زعم وی، تربیت، عامل پیشرفت تمدن و توسعة جامعه است. ملتی که در زمینة تربیت و پرورش عقب مانده باشد، نیل آن به تمدن  به

 (.439-437: 1973عماره، ) افتد به همان اندازه به تأخیر می
گر در قرن نوزده از این مزیت برخوردار است که هم سیاستمدار و هم  صلاحتونسی نسبت به دیگر اندیشمندان ا اما خیرالدین 

فردی برای وی رقم زد تا از منادیان عقلانیت و اندیشة اصلاحی باشد. وی در تلاش بود  اندیشمند است. این تجربه موقعیت منحصربه
 (.47: 1395یکتا،  صادقی) ی عرضه کنددستاوردهای اروپای جدید را در جامعة اسلامی در پیوند با مبانی شریعت اسلام

در پی راهکارهایی برای  -ترین اثر او باشد رسد مهم نظر می که به- اقوال المسالک فی معرفة احوال المسالکتونسی در کتاب  
و آن را  ومگیرد که چرا استفاده از آثار تمدنی غرب را مذم ماندگی است. وی به مسلمانان خرده می بست عقب خروج مسلمانان از بن

. اعطای 1داند:  (. تونسی دلایل انحطاط مسلمانان را چند عامل اساسی می160-138 و 48-45: 2000تونسی،) پندارند حرام می
. دخالت بیگانگان اروپایی که موانعی را بر سر راه سامان 2اندازد؛  امتیازات خارجی که مسئولیت انحطاط را به گردن خود مسلمانان می

ترین عامل از دیدگاه تونسی برای انحطاط  . نحوۀ عملکرد پیشوایان دین و رجال سیاسی که مهم3ن قرار داده است؛ ممالک مسلما
شناسند و شریعت را  شناسند و رجال سیاسی که دنیا را می شناسند ولی دنیا را نمی مسلمانان است. پیشوایان دین که شریعت را می

ضور فرانسویان در مصر، زمینه برای حضور مجدد و البته استعمارطلب سایر ممالک غربی به (. بعد از ح142-145همان: ) شناسند نمی
ها به مصر، جریان فکری مسلمانان نسبت به غرب تغییر کرد.  ها فراهم شد. با ورود انگلیسی های اسلامی از جمله انگلیسی سرزمین

د. وجه مشخصة این جریان در چارچوب مسئلة استعمار، ضعف، گیری موج فکری دوم مسلمانان ایجاد ش جهت زمینه برای شکل بدین
 بررسی است. ماندگی و مبارزه با آن قابل عقب

 . رویکرد اصلاح دینی4-2

اقتباس فرهنگی  اخذ و ۀشیوو ، ی سنت و تجددسنج جایگاه آن در سیاست، نسبت ،ناظر بر نوع نگرش به مذهب یی دینی،گرا اصلاح 
 ةسیر منحنی اندیش ،از منظر تاریخی د.اصلاحی روبرو نشدن های یشهاسلام به یک شکل با اند جهان یاز غرب است. کشورها

قرن بیستم، ناظر بر اصلاح در  ةآغازین از قرون هجدهم تا میان های یشهن معنا که اغلب اندیاصلاحی از سطح کلان به خرد است. بد
در بستری رشد کرد که با گفتمان اندیشمندان  ییگرا گفتمان اصلاح رد.گی یو خرد م گرایانه یسطح جهان اسلام است و سپس ابعاد مل
مخصوص میان شرق و غرب استوار است که شرق همواره استعمار شده و غرب  ةرابط ینوگرا متفاوت است. این گفتمان برمبنا

دارد گره خورده است )شرفی و  اننغرب به مسلماتمدن گرا با نگاهی که  اصلاح ةبنابراین، اندیش ؛است بوده همیشه استعمارکننده
نخست انقلاب  ه است:داشتاسلام اصلاحی جهان  ةبیشترین نقش را در تکامل اندیش ،سه تحول اساسی (.550: 1396ناصری، 

 نظامی در قرون هجدهم تا ةعدم توان مقابل ةپس از پذیرش ناباوران یژهو دوم سقوط امپراتوری عثمانی و زبونی مسلمانان به ،فرانسه
رویارویی مسلمانان با غرب و  رۀدر توسعه و پیشرفت اروپا. برنارد لوئیس دربا یانهگرا سازوکارهای غرب ها و یشهبیستم، و سوم نقش اند

پیشین در  یها تمام جنبش. در انقلاب فرانسه بود گرایی یمسلمانان با عرف ةاولین مواجه: »نویسد یاصلاحی م های یشهسربرآوردن اند
. انقلاب فرانسه، اولین جنبش فکری در اروپا بود شدند یمقلمداد اً در بیان خود مسیحی و بنابراین از منظر مسلمانان مردود اروپا، نسبت

ناشی از  های یدهتا در ا داشتندبرخی از مسلمانان به فرانسه نگاهی سرشار از امید  شد؛ بنابراین یکه غیرمسیحی و حتی ضد آن تصور م
بخش ایدئولوژیک بسیاری از  الهام ها یدهمسیحیت رها شده بود، پیدا کنند. این ا های یرفت غرب را که از سختآن، موتور علم و پیش

توان به  (. میLewis, 2002: 104) «طلب جهان اسلام در قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم شدند جدید و اصلاح یها جنبش
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الدین، شیخ محمد عبده، سیدمحمد رشیدرضا و عبدالرحمن کواکبی  جمال ترین رهبران فکری جریان اصلاحات یعنی سید شاخص
 اشاره کرد.

الدین دارای دو وجه ادراکی و تحریکی است. وجه ادراکی گفتمان سید، بعد چیستی امر سیاست و  گفتمان اصلاحی سیدجمال 
را در آزادی، اتحاد، بازگشت به دین و های پیشرفت در جامعه است. وی این صلاحیت  تمرکز بر حکومت باصلاحیت برای ایجاد زمینه

ماندگی از یک سو  کند. وجه تحریکی گفتمان اصلاحی سید، مخاطبان خود را در میان انتخاب عقب وجو می گرایی حکومت جست علم
دین و  (. نقطة عزیمت تفکر سیدجمال از لحاظ فلسفی، تفکیک میان320: 1395رنجبر، ) دهد یافتگی از سوی دیگر قرار می و توسعه

تواند  کند که دین می گری است. با توجه به اینکه مسئلة اصلی سید، انحطاط و اصلاح جامعة اسلامی است، با این سؤال آغاز می مادی
العلل  گرایی پرداخته و علت مایة پیشرفت باشد یا خیر. در رسالة نیچریه به آثار مثبت اعتقاد دینی در پیشرفت تمدن و آثار منفی طبیعت

 داند که از غرب شروع و به شرق کشیده شده است اط اقوام در طول تاریخ را شیوع فکر مادی، انکار الوهیت و نفی ادیان الهی میانحط
داند که  های اسلامی می (. سید علت انحطاط جوامع اسلامی را این مسئلة اساسی یعنی استعمار سرزمین29-12: 1379اسدآبادی، )

واقع مسلمانان شب را از ترس اروپاییان و استعمارگران و روز را از وحشت و  اند. به ها اشغال شده روس ها و ها، چینی توسط انگلیسی
 (.131-122: 1388افغانی، ) دهشت آنان، آرام و قرار ندارند

تر از  همبرد و م دیگر شخصیت مهم در این گفتمان شیخ محمد عبده است. در زمانة عبده، مصر در استعمار و استبداد به سر می 
کرد. عبده، جامعة فقرزدۀ مصر را  همه درگیر جهل و رکود فکری بود. سید بر ایدۀ انقلاب و عبده بر اصلاحات تدریجی تأکید می

 دانست تا استقلال سیاسی به شیوۀ انقلابی. از منظر او، بدون آگاهی، استقلال به فرض حصول پایدار نخواهد بود نیازمند آموزش می
شد، ایجاد اصلاحات در جهان  که به دست سیدجمال و عبده در اروپا منتشر می الوثقی عروۀ(. هدف نشریة 33: 1370دکمجیان، )

های اندیشة اصلاح، در پی فروپاشی عثمانی بعد از جنگ جهانی اول، علت  عنوان یکی دیگر از چهره اسلام بود. در حقیقت رشیدرضا به
دانست. او تلاش کرد با طرح خلافت آرمانی، مجد و  و شیوۀ حکومتی خلفای راشدین میشکست را دورشدن مسلمانان از اسلام اصیل 

: تفاوت قائل است نیست، آنچه و دارد تعلق اسلام اصل به آنچه بین حنبلیان، مانند عظمت گذشتة جهان اسلام را احیا کند. رشیدرضا
 (.Hourani, 1962: 222-245) چیز دیگری ها آن اطراف ورسوم در آداب انباشت و چیز یک آمده حدیث و قرآن در آنچه
رسد این نگرش زاییدۀ شرایط سیاسی و  نظر می ترین مسئله در جهان اسلام تبدیل کرد. به اما کواکبی مبارزه با استبداد را به مهم 

رو وجه  د کرده بود(. از ایناختناق حاکم بر جامعة آن روزگار که سلطان عبدالحمید عثمانی ایجا) زیست ای بود که در آن می اجتماعی
علوی، ) سلبی نفی استبداد، وجه ایجابی در اندیشیدن به ساختار سیاسی مطلوب و درانداختن طرحی مناسب در این زمینة مهم بود

که  العنان در امور رعیت، چنان کند که استبداد صفت حکمرانی است که مطلق بیان میالاستبداد  طبایع(. کواکبی در 350-352: 1395
(. به اعتقاد وی، استبداد بر دین تأثیر خواهد 38-37: 1360کواکبی،) کند، بدون ترس از عقابی محقق خواهد تصرف می خود می

گذاشت و میان استبداد سیاسی و دینی مقارنة بدون انفکاک وجود دارد. هرگاه یکی از این دو در میان امتی رسوخ کند، دیگری را در 
(. 52همان: ) برد. در این زمینه تأثیر دین بیشتر از سیاست است زوال می فروپاشد، دیگری را روبه یکی از آن دو نشاند. اگر کنار خود می

توان این  آمدن درکی مشترک از استبداد در جامعه نمی کند که بدون فراهم کواکبی در باب رفع استبداد از جامعه، نکاتی را مطرح می
تواند استبداد را از بین  گرایانه می یندی تدریجی اما مداوم و درازمدت که با آموزش و تربیت اصلاحپدیده را از بین برد؛ کوشش در فرا

(. باید اشاره کرد که استعمار، سلطه و استثمار غربیان در تمدن مسلمان سبب شد آگاهی اجتماعی در 195و  121-77همان: ) برد
مذهبی مهیا کند. به همین جهت موج سوم فکری در -های ملی جنبشسطح روشنفکری و طبقات اجتماعی، زمینه را برای ظهور 

 گیرد. جریان فکری ناسیونالیسم مورد بحث و بررسی قرار می اسلامی با-تمدن عربی
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 های ناسیونالیستی . رویکرد ظهور جنبش4-3
های عربی بود و از سوی دیگر، از یک سو نشانگر برتری نظامی و اقتصادی اروپا بر کشور 1798لشکرکشی ناپلئون به مصر در سال 

کردند بهترین راه دفاع از خود، پیروی از فرهنگ اروپایی است.  شد که بعضی از نخبگان عرب تصور می به این دلیل تسهیل می
گرایی  یسعود که از پیشروان مل گرایی گرفتار شدند. آل های عربی نیز مانند مردمان سایر نقاط جهان در مبارزه با استعمار به ملی ملت

 1744جزیره نداشت، توانست در سال  کارانه بود و هیچ صدایی خارج از شبه اش محافظه گرایی شود، به سبب آنکه ملی عربی قلمداد می
های خانوادگی با محمدبن عبدالوهاب اتحاد خود را تقویت کند و دولتی بنا نهد که بستر مذهبی آن وهابیت باشد تا از  از طریق ازدواج

ها را به  گرایی با مصر آغاز شد. تجربة استعمار مصر توسط فرانسویان، آن جزیره حکمرانی کند. فاز بعدی ملی بتواند بر شبه قِبل آن
گرایی در راستای ضدیت با  ها در این منطقه، تجربة ملی پیروی از غرب تشویق کرد. از طرفی بعد از خروج فرانسویان و آمدن انگلیسی

 (.60-45: 1376عنایت،) ملی که با قیام عرابی پاشا شروع شد، رخ نمایاندهای  غرب در قالب جنبش
با آنکه مصریان از زمان طهطاوی با مفهوم وطن به معنای امروزی آشنا شدند، گسترش آگاهی قومی و ملی با قیام عرابی پاشا در 

بان و متفکرانی که بعدها در زمینة رشد ناسیونالیسم توان از ادی طور مناسب ایجاد کرد. می مصر علیه استعمار انگلستان، زمینه را به
کمک شایانی کردند، به مصطفی کامل، عبدالله ندیم، سعد زغلول، لطفی السید و ... اشاره کرد. مصطفی کامل پدر ناسیونالیسم مصری 

بود که تنها هدف آن،  1907پرستی در مصر، تأسیس حزب الوطنی در سال  دهی جنبش وطن ترین اقدام وی در سازمان است. مهم
رو  عربیسم بود. دیگر متفکر پیش گیری ملتی واحد از همة اعراب در راستای پان راندن انگلستان از مصر بود. کامل، منکر شکل بیرون

س کرد. حزب وفد را تأسی 1919در زمینة ناسیونالیسم، لطفی السید است. او رسالت خود را با منشی لیبرال و آزادیخواه تبیین و در سال 
پرستی مصری بودند. لطفی السید مانند عبده، طهطاوی و کامل و سایر  طه حسین و سعد زغلول از دیگر حامیان او در عرصة وطن

آگاهی به وطن را براساس آیات و روایات  او تلاش کرد حس پرستی قائل نشد. گونه تضادی میان دین و وطن متفکران عرب، هیچ
 (.216-193: 1376عنایت، ) توجیه کند

 طه) ناسیونال-به سبب عدم حمایت طبقة متوسط از روشنفکران لیبرال 1930 تا 1880های  گرایی در مصر در سال جنبش ملی
ها پس از یک الی دو نسل به  حسین، لطفی السید، علی عبدالرازق، قاسم امین( نتوانست تأثیر بسزایی در تاریخ بر جای بگذارد. آن

گرایی افراطی آغاز شد. در این میان در  این خاطر در تمدن عربی، مسیر برای گذار از عربیسم لیبرال به ملیفراموشی سپرده شدند. به 
گرایان عرب در برابر امپراتوری عثمانی حمایت خود را علنی ساختند،  ها از ملی ها و انگلیسی خلال جنگ جهانی اول که فرانسوی

دند. این اقدام، مخالفان بسیاری در برابر امپراتوری عثمانی قرار داد. سرانجام همة شدت سرکوب کر ها نیروهای عربی را به عثمانی
حسین وارد جنگ  مذهبی را برای جایگزینی امپراتوری عثمانی پذیرفتند. شریف-عنوان رهبری ملی مخالفان، رهبری شریف حسین به

گرایان عرب،  ها با ملی ها و انگلیسی رد، اما عدم حمایت فرانسویفارس تا سینا را اعلام ک ها شد و تأسیس پادشاهی عربی از خلیج با آن
گرایان اوج گرفت. در این  جهت خصومت و بدبینی به غرب در میان ملی گرایان بین دو جنگ جهانی شد. بدین موجب سردرگمی ملی

گیری ایدئولوژی نوین عربی  رای شکلبود، زمینه را ب 1های یوهان گوتلیپ فیشه و گوتفرید میان ساطع الحصری که ملهم از اندیشه
بعث( توانست با ) دهی کرد. الحصری با میشل عفلق و زکی ارسوزی برای ایجاد یک آرمان متحد در چارچوب رستاخیز عرفانی سامان

له حسین فاص های اسلامی، از باورهای سلطنتی شریف های اساطیری خود در باب زبان عرب و ستایش ارزش عقاید ضدغربی و آرمان
وجودآمدن  به سبب توسعة نسبی آموزش و به 1960تا  1940های  ها، در سال (. در ادامة فعالیت این جنبش40-30: 1398ادی، ) بگیرد

ــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ــ  
1 Johann Gottlieb Fiche and Gottfried 
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ها در امور دیپلماتیک با اعراب،  ها و اسرائیلی ها، انگلیسی تر ناکامی فرانسوی تحولات اجتماعی، اقتصادی، ژئوپلیتیک و از همه مهم
عربیسم تبدیل کند.  ای مصر را به پان گرایی منطقه یسم با ظهور رهبری جمال عبدالناصر شکل گرفت. او توانست ملیعصر طلایی عرب

دست گرفت و بقیة  به سبب فروپاشی سلطنت عراق، حزب بعث قدرت را به 1958سرانجام ایدۀ جمهوری عربی شکل گرفت. در سال 
 (.43-41همان: ) نظام سلطنت را پیشه کردند و جمهوری عربی از هم فروپاشید یا با کودتا مواجه یا 1970جوامع عربی تا سال 

 گرایی سنتی رویکرد اسلام .4-4
ای که جریان فکری بازگشت به خویشتن  گونه ای شد؛ به در قرن بیستم، سپهر اندیشة دینی و سیاسی اسلام دستخوش دگرگونی عمده

ری مهم در جهان اسلام توسط حسن البناء و سید قطب تئوریزه شد. اندیشة های اسلامی قوت گرفت. این جریان فک در سرزمین
. پیوند ناگسستنی میان دین و سیاست و لزوم بازگشت به اسلام 1سیاسی حسن البناء حول چند مفهوم اساسی شک گرفته است: 

های بشری. این عوامل  یر ایدئولوژی. تصحیح افکار و عقاید دینی مردم و نفی سا2نخستین و بازخوانی آن براساس قرآن و سنت؛ 
(. البناء بر لزوم برقراری حکومت اسلامی و داشتن رهبر تأکید 76-75، 17: 1380البناء،) کنند بندی می رویکرد او را به غرب صورت

اندیشة غرب، داشت. فهم او از کارکردها و وظایف دولت اسلامی با برداشت رایج از دولت مدرن متفاوت است. وظیفة عمدۀ دولت در 
ترین وظیفة دولت، هدایت و دعوت مردم به پذیرش احکام الهی است.  های فردی است، اما در اسلام عمده و آزادی پاسداری از حقوق

المسلین را احیای نهاد خلافت در جهان اسلام  کارکرد دولت در اسلام، وجهی ارشادی دارد. البناء یکی از اهداف اساسی اخوان
های مسلمان است. با این تفاسیر، نگرش او به غرب متفاوت با  ت، نماد وحدت اسلامی و مظهر ارتباط میان ملتدانست. خلاف می

کرد مضار این تمدن را برای  الگوهای پیشین است. البناء تمدن غرب را دارای ماهیتی مادی، الحادی و نفسانی معرفی و تلاش می
 (.177: 1992البناء، ) مسلمانان بازگو کند

های  . احیای روحیة مبارزه: تفسیر آرای او سبب ظهور شاخه1قطب بر چند محور اساسی استوار است:  ا اندیشة سیاسی سیدام
های  های غربی و نظام نوعی مخالفت خود را با نظام سازی جاهلیت مدرن، به . عدالت اجتماعی: او با مفهوم2رادیکال در اسلام شد؛ 

ای که مانند غرب از منظر علمی، صنعتی  ها در آن حاکم باشد، متمدن است. جامعه ای که ارزش امعهموجود اسلامی به تصویر کشید. ج
(. در منظومة فکری سید قطب، سه تحول رخ 118: 1366دکمجیان، ) های جاهلی است و مادی پیشرفت کرده باشد، در زمرۀ تمدن

. تحول کاریزمای سنتی به 3جو به اسلام حزبی،  حول از اسلام مبارزه. ت2جو،  . تحول از اسلام احیایی به اسلام مبارزه1داده است: 
 (.91: 1383السید، ) کاریزمای شریعت که بر موضوع تکلیف الهی و حاکمیت الهی در بعد عملی تأکید دارد

د قرآنی شورا از قطب درمورد حکومت اسلامی با بسیاری از مسلمانان نوگرا متفاوت است. مصلحان اعتقاد داشتند نها دیدگاه سید
قطب در عوض، از حکومت مطلقه دفاع و ادعا  ای اسلامی است. سید کند. درنتیجه دموکراسی پدیده انتخابات و دموکراسی حمایت می

شوندگان مشورت کند؛ پس این مهم  کرد که مفهوم شورا در قرآن فقط خطاب به حاکم جامعه اسلامی است تا با برخی از حکومت می
ابات ندارد. از نظر او حاکم جامعه اسلامی باید فارغ از ارادۀ انسانی و متصل به ارادۀ الهی باشد. سید با تأکید بر حکومت ربطی به انتخ

های نظام جاهلی از  ها و قدرت . براندازی سازمان2. تبلیغ و 1کند:  ارادۀ الهی و نفی جامعة جاهل، دو روش را برای مبارزه پیشنهاد می
 (.364-362: 1395ر، سوزنگ) طریق جهاد

برآیند؛ « چه باید کرد»امروزه مواجهه با غرب، تمدن اسلامی و روشنفکران معاصر مسلمان را بر آن داشت تا در پی پاسخ به سؤال 
سؤالی که نشان از قدرت تأثیرگذاری غرب بر جوامع مسلمان و از سویی بازاندیشی در نگرش مسلمانان به مدرنیتة غربی و نتایج 
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بپذیرند و میراث دینی و عقلی خود را « دیگری»عنوان  رو روشنفکران مسلمان درصدد بودند تا غرب را به از آن دارد. از این برآمده
 پردازیم. مورد خوانش قرار دهند. دغدغة بازنگری در سنت اسلامی، موجی فکری در جوامع اسلامی به راه انداخت که به شرح آن می

 گرا . رویکرد بازاندیش4-5
ها یا  و گاه در ذیل مدرن گیرند یطلبان اسلامی قرار م اصلاح گراهای مدرن، گاه در زمرۀ یش، بازاندجریانات فکری بندی یمر تقسد

های معرفتی غرب در جهان اسلام قرار گرفت و وجه مشترک تمامی متفکران آن، تحصیل  یانبنیر تأثاین جریان فکری تحت  گراها. غرب
ی جهان اسلام ها چالشی فلسفی، به بررسی ها پرسشی غربی است. به همین جهت است که با ورز سفهفلدر غرب و آشنایی با 

مقلد پیشینیان باشیم. گذشتگان در روزگار خود  توانیم یما نم: »نویسد یاین جریان م ةعنوان یکی از متفکران برجست وزید بهپردازند. اب یم
به آن  مان ینواندیشی است که برای رهایی از بحران کنونتنها اند...  ، تمدنی به پا داشتهاند ختهیر یاند، علومی را پ ، اجتهاد کردهاند یستهز

نظر  به (.56: 1380،)ابوزید «زند یآینده پیوند م هو میراث گذشته را ب کند ینیازمندیم. همان نواندیشی است که سنت را با تجدد جمع م
سازی زندگی تأکید دارد و بدین معنا میان  سکولار که بر عرفی . جریان1گیرد:  دربرمی گرا دو نحله را رسد جریان فکری بازاندیش می

گرایی و در پرتو  گرا. این نحله از منظر عقل . جریان فلسفی متن2(؛ 17: 1380زند،  شجاعی) کند عرصة عمومی و دین جدایی ایجاد می
فعال در برابر غرب بتواند امور مستحدثه را  دیگریعنوان  ا بههای هرمنوتیکی، خواهان بازنگری متن و سنت اسلامی است ت روش
 پردازیم. آمیز رهنمون شود. حال به تشریح این دو جریان می سوی همزیستی مسالمت دهی کند و از تقابل به سامان
تقویت شد. . سکولاریسم: بعد از طهطاوی، جریان سکولاریسم با شبلی شمیل و طه حسین در بحبوحة مبارزه با استعمار 1

دنیوی و عرفی( در عالم مسیحیت به چیزی ) سکولاریسم در بستر تاریخی مربوط به زمان و مکان خاصی ظهور کرد. واژۀ سکولیه
شد. در قرن نوزدهم در زبان عربی معادل واژۀ  منتهی که از نظارت کلیسا خارج باشد و به تعبیری به زندگی غیردینی در دنیا اطلاق می

بود و در اوایل قرن بیستم به لادینیت تعبیر شد. همیشه این مفهوم و نتایج برآمده از آن برای مسلمانان با « لمانیتعِ»سکولاریسم 
(. حال این سؤال به ذهن متبادر 27-23: 1380فیلالی انصاری، ) هراسی خاص همراه بوده است: هراس از طرد حقیقت پیام الهی

 اتفاق افتاد. مشهورترین نمایندۀ فکری این رویکرد، علی عبدالرازق است. شود که سکولاریسم چه زمانب در اسلام می
. پیامبر و 2. نهاد خلافت، 1ترین متفکر در حوزه سکولاریسم و اسلام، مطالعة خود را بر سه مبنای  عنوان سرشناس عبدالرازق به

اگر بپذیریم که خلافت در اندیشة مسلمانان مبتنی بر  الف( نهاد خلافت: . حکومت مستقر بعد از پیامبر متمرکز ساخته است.3قدرت، و 
. 2عنوان نظامی خداسالار، به این معنا که خلیفه نمایندۀ خدا روی زمین است و  . خلافت به1اند از:  دو دیدگاه است، آن دو عبارت

کند. از منظر  خلافت را ایجاد میخلافت مبتنی بر اندیشة قرارداد که امتی با واگذاری اختیارات نامحدود به شخص برگزیدۀ خود، 
دانند، اما  عبدالرازق، در نزد مسلمانان معمولاً مورد اول کاربرد بیشتری داشته است؛ زیرا مسلمانان معیار همة امور را در شریعت می

ین زمینه هیچ گاه خلافت را متذکر نشده است و در ا ای که وجود دارد این است که کتاب مقدس، شریعت و حتی پیامبر، هیچ نکته
(. ب( پیامبر و قدرت: عبدالرازق این دو مفهوم را در کنار 138-113: 2000عبدالرزاق،) اجماعی میان صحابه و بزرگان دین وجود ندارد

پذیر است؟ از دیدگاه عبدالرازق، پیامبر کارکردی  دهد: پیامبری و پادشاهی. آیا جمع دو مفهوم پیامبری و شاهی امکان هم قرار می
کرد. همچنین تأسیس ادارۀ  انه از شاهی و پیامبری داشته است؛ برای مثال پیامبر شخصاً کارزارهای نظامی و جنگی را رهبری میدوگ

اش بوده است؟ از منظر  مالی، ابتکارات دیپلماتیک و کارهای دیگر را برعهده داشت. حال آیا تشکیل دولت، جزئی از رسالت پیامبرگونه
ت دولت جزئی از رسالت پیامبری بوده، چرا پیامبر قواعد و اصول دولت خود را به پیروانش توضیح نداده است؟ عبدالرازق، اگر تشکیلا

کند؟ او با استناد به آیات و  استقرار یک نظام سیاسی اسلامی( در میان عالمان دین تردید ایجاد می)چرا موضوعی به این مهمی 
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اش نفوذی استثنایی بر مردمش داشت.  خاطر پیامبری بود نه چیز دیگری. ایشان به کند که پیامبر فقط پیامبر روایات اذعان می
(. ج( بعد از وفات 154-167همان: ) های بیرونی قدرت پادشاهی شبیه است، اما همانند نیست های بیرونی قدرت او به سویه سویه

د چه کسی در امت او چه وظایفی برعهده دارد. او در سراسر که نه جانشینی منصوب کرد و نه تعیین کر پیامبر: پیامبر فوت کرد، درحالی
تواند حکومت اسلامی یا عربی باشد، هرگز اشاره نکرده است. اگر تشکیل حکومت جزئی از رسالت  زندگی خود به چیزی که می

 (182-171همان: ) توانست چنین پرسشی را در این سردرگمی رها کند؟ اش بوده است، چگونه می پیامبری
 کند، یبیان م فی الحداثة و القانونطور که المزغنی در  بررسی کرد. همانیان نو گرا را باید در ذیل اسلام گرا متن جریان فلسفی .2
، معرفتی، حقوقی، اقتصادی، اجتماعی و اخلاقی در یمطالعات فلسف مانند هایی ینهو تأثیر بر زم یریگ شکل موجبمدرنیته  های یتجل

 ابوزید، محمد حامد (. آثار محمد طالبی، عبدالمجید شرفی، محمد شرفی، نصر30-13: 1994شد )المزغنی، معاصر عربی  ةاندیش
یوسف صدیق، منذر صفر و دیگران تلاشی برای تطبیق نظریات جدید بر متون دینی است. اینان از  محمدعابد الجابری، ارکون،
شده در مطالعات خود  اخذ یشناس و زبان یشناس لوم انسانی مانند انسانمختلف ع یها که از شاخه یمتعدد های یوهتازه و ش یها روش

یرپذیر، زبان و عقلانیت تفسدر این نحلة فکری، بر مفاهیمی مانند متن و سنت  (.560-559: 1396اند )شرفی و طاهری،  استفاده کرده
شود. برای تحقق این مهم به واکاوی  یمید أکتی تمدن اسلامی برای بازنگری دینی است، ها دغدغهین تر مهمرسد  یمنظر  که به

 پردازیم. یمدر این زمینه  ها چهرهین تر شاخص عنوان بهدیدگاه متفکرانی نظیر ارکون، حنفی و ابوزید 

ها بالاخص اندیشة  ای انتقادی در چارچوبی فلسفی و دینی است. از نظرگاه او، تمامی اندیشه اندیشة سیاسی ارکون، اندیشه
زعم وی، فلسفة غرب فقط از طریق  گانه میان زبان، جامعه و تاریخ ناقص خواهد بود. به های سه ون رعایت کنش و واکنشاسلامی، بد
ها و تغییرات جبرهای ناشی  های تاریخی بر اندیشه و زبان عمل کرده است. ارتباط میان زبان و اندیشه بدون تعاملات، کنش تأثیر داده

(. دو مفهوم کلیدی که محمد ارکون در باب بازخوانی 351-350: 1390جاوید، ) فهم نخواهد بود بلاز فضای تاریخی و اجتماعی قا
. در مفهوم اول، مفاهیمی از قبیل عمد 2. تفکرناپذیر2و  1. تفکرناشده1اند از:  سنت در فرایند تاریخ اسلامی مورد توجه قرار داده عبارت

دهد که در اختیار فرد  ای را در حوزۀ تفکرناشده قرار می نکه گاهی شرایط جامعه، مسئلهو غیرعمد در تفسیر امور مشارکت دارند. چه ای
شود. به همین جهت کل فرایند سنت تفکر  ناپذیری امور، ظهور ایدئولوژی و بنیادگرایی ختم می نیست، اما تفکرناپذیربودن به قرائت

-Arkoun, 2002: 9) چرخد اجتماعی و فرهنگی می-سطوح سیاسیناپذیری در تمامی  اسلامی، حول دو محور نااندیشگی و اندیشه

سازد. با تحلیل معنای  یماو اندیشة اصلی خود را بر پروژۀ نقد عقل اسلامی کلاسیک، خوانش نصوص اسلامی و تراث متمرکز  (.37
مندی  یختاریبرال. او با اذعان به گر ایدئولوژیک و عقل نقاد ل یزهستکند: عقل سنتی، عقل  یمعقل در اسلام، سه گونه عقل را مطرح 

-شرط اصلاحات سیاسی یشپپردازد. ارکون در پروژۀ خود، نقد عقل دینی را  یمعقاید دینی، به تبارشناسی اعتقادات و باورهای دینی 
 (.17: 1378صالح، داند ) یماجتماعی 

طور کامل قبول دارد و نه پیرو مذاهب  ه را بهترین متفکران جهان اسلام است. نه اندیشة اسلام سنتی گذشت حنفی از جمله مهم
شمارد: الف( غلبة رویکرد فقهی بر برداشت فلسفی: در  فکری غرب است. وی در نقد معرفت دینی مسلمانان چند عامل اساسی را برمی

سیاسی ظهور یابد؛ ب(  شکل و کلام های بعد از او، نگرش بر این مبنا بود که در مقابل فلسفه، موضعی تهاجمی زمان کِندی و جریان
جانبه بر  توان فلسفه را از عرفان جدا کرد. در اندیشة سیاسی اسلام، تکیة همه سختی می حاکمیت نگرش اشراقی: در سنت فلسفی ما به

ــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ــ  
1 impense 

2 impensable 
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منطق متافیزیک و مسائل ناشی از آن بوده است. در چنین وضعیتی ما هیچ دخالتی در تعیین سرنوشتمان نداریم و همه چیز در دست 
گوید. در باب شناخت درست سنت و مدرنیته توضیح  (. حنفی از نوآوری فلسفه سخن می52-51، 21-18: 1380حنفی، ) تصوف است

شناسی یعنی خودشناسی،  زعم او، غرب دهد که سنت، آغازکردن با خود در برابر دیگری و نه جایگزینی آن با فرهنگ دیگر است. به می
های گذشتگان خود بدون اینکه مقلد یا بازگوکنندۀ آن  صحیح میان من و دیگری، و ادامة نوآوریشناخت تاریخ خود، ایجاد رابطة 

(. درمجموع حنفی معتقد است غرب توانست دو قرن در پرتو استعمار، الگوی خود را به شرق تحمیل کند، اما 67: 1382حنفی، ) باشیم
 باید با عقلانیت به پدیدۀ غرب توجه کرد.

. 2. محوریت متن و مواجهة مسلمانان با آن؛ 1صر حامد ابوزید حول چند محور اساسی شکل گرفته است: اندیشة سیاسی ن
و سیاست. اگر با تسامح بسیار بتوان هر تمدنی را به یکی از ابعادش  . نسبت دین4 . نگاه نوگرایانه به قرآن؛ و3 مندی متن؛ تاریخ

اسلامی را تمدن متن نامید. ابوزید -تمدن یونانی را تمدن عقل و تمدن عربی توان تمدن مصر را تمدن پس از مرگ و فروکاست، می
اند. درک  سازی سنت خواه نواندیش بسته است که متوجه عقلانی حل از بطن قرآن و سنت است. امید به نسل آزادی دنبال ارائة راه به

مندی متن قرآن معتقد است  (. او در باب تاریخ48-46: 1380ابوزید، ) کند های ایدئولوژیک خالی می علمی از سنت، عرصه را از توجیه
. تفسیر محتوایی و بلاغی. هردو تفسیر 2. تفسیر لفظی قرآن و 1شود:  با توجه به معنای قرآن، الهیات سیاسی به دو بخش تقسیم می

داند که در  ای تاریخی می ن را پدیدهکنند. ابوزید متن قرآ هایی در زمینة ارتباط نص با خدا، زبان، فرهنگ و بشر را مطرح می بحث
تواند مورد فهم و تفسیر قرار گیرد و کلام الهی بودن با  تفسیر است. از منظر او نص تاریخی می همان چارچوبی که تولید شد، قابل

شود و  تفسیر می شناسی )فقه اللغه( به قوت خود باقی است. در جوامع مسلمان، قرآن فقط از طریق زبان اش همان حرمت اعتبار اصلی
(. از منظر ابوزید، جداکردن Meijer,1999: 71-87) مهیا نیست. این اشتباهی بزرگ است تاریخی متن-امکان تحلیل اجتماعی

کند. به بیان دیگر  ء مقدس تبدیل می اش آن را از سرشت حقیقی که یک متن زبانی است، دور و به شی قرآن از بافت و زمینة تاریخی
شود. برای رهایی از بحران کنونی نیازمند آنیم که نواندیشی را با سنت پیوند  ء تبدیل می ه مصحف و از دلالت به شیقرآن از متن ب

 (.56-50: 1380ابوزید، ) دهیم

 گیری بحث و نتیجه. 5

رفت تا بعدها در  شمار می دهد از بدو قرون کلاسیک که غرب منشأ علوم به فرایند تاریخی مواجهة دو تمدن غرب و مسلمان نشان می 
عصر طلایی اسلام که این علوم به اوج اعتلای خود رسیدند، دو تمدن در چارچوب گفتمان تعامل رویارو شدند. در ادامه که اختلافات 

وسوی تقابل سوق پیدا کرد. تقابلی که به  های صلیبی شد، گفتمان تعامل به سمت میان مسلمانان و مسیحیان موجب بروز جنگ
های سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و... انجامید. این تحول زمینه را برای تمدن  ن مسلمانان و اعتلای تمدن غرب در حوزهانحطاط تمد

یافته و  غرب مهیا ساخت تا در پرتو گذار از سنت، رنسانسی را بنا نهند که هستی سایر جوامع از دریچة منطق غربی در قالب توسعه
طور مشخص و ویژه مسلمانان را با این سؤال مواجه ساخت که حقیقتاً چه باید کرد تا  غرب به مانده فهم شود. برآیند پیشرفت عقب

ها  بتوان هم موجودیت اسلام را حفظ کرد و هم به توسعه دست یافت. پاسخ به این سؤال در قرون هجدهم و نوزدهم با حضور غربی
کار در اقتباس علوم و پیروی از غرب  به راه انداخت که آیا چارۀ در جوامع اسلامی، موجی از الگوهای فکری در تمدن مسلمانان را

گرایی  . اصلاح2. پیروی از غرب؛ 1های فکری متفاوتی شکل گرفت:  است یا باید در مقابل آن ایستادگی کرد. به همین جهت جریان
 است که دو تمدن غرب و وهای فکری مؤید آنگرایی. سیر تطور این الگ . بازاندیش5گری سنتی؛ و  . انقلابی4. ناسیونالیسم؛ 3دینی؛ 

کار  اند که چارۀ آمیز در کنار هم قرار بگیرند. اکنون جوامع مسلمان دریافته اند در چارچوب همزیستی مسالمت حال نتوانسته مسلمان تابه
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نگاهی بیفکنیم، درخواهیم  اگر به آخرین مدل فکری مواجهة مسلمانان با غرب رسد نظر می دیگری است. به مثابة در پذیرش غرب به
ها بدون طرد دیگری، خوانش سنت اسلامی، تقویت مبانی  یافت که ترمیم و بازسازی بنیاد معرفتی، حفظ تعاملات در حوزۀ نیازمندی

 ماندگی و انحطاط باشد. رفت از بحران عقب تواند راهکاری بنیادین برای برون ورزی می فهم و اندیشه
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