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ABSTRACT
Since the personal and social life of each individual is influenced by his identity, one 
of the important and different dimensions of today's studies in the field of anthropol-
ogy is paying attention to the category of education, identity and human existence. 
On the other hand, the conscious and exploratory search for identity and its various 
dimensions is a new phenomenon. The findings show that by knowing the place 
and role of religious identity, one of the basic components of civilization can be 
achieved, which plays a significant role in the development of human identity. 
Examining social changes and the development of current societies proves 
more and more the necessity of knowing the important and effective dimen-
sions and components on identifying and knowing the element of education. 
The future has a dim face for humans; but planning and foresight, attention and 
recognition are necessary. Most people who think about their happiness, move 
forward with a plan in their lives. They often focus on factors that affect their fore-
sight. They become accurate so that they can achieve the desired results with a 
correct vision of the future. The current research is trying to analyze the verses 
of the Holy Quran with the descriptive-analytical method and by using the meth-
od of analyzing the texts and library documents. The results of this work show 
that the foundations of theology, anthropology and worldview are effective in the 
formation and stabilization of religious identity, and on the other hand, important 
factors such as faith in God, belief in the afterlife, thinking, having a goal, consul-
tation, historical perspective, etc. are among the things that strengthen foresight.
KEYWORDS: Foresight, Identity, Religious Identity, Hazm, Tadbir, Qur'an, 
Hadith.
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 چکیده
یکی از ابعاد مهم و متفاوت مطالعات امروزی در حیطه انسان شناسی، توجه به مقوله 
تربیت، هویت و بخش وجودی انسان است. چراکه زندگی شخصی و اجتماعی 
و  گاهانه  آ جستجوی  دیگر  سوی  از  می گیرد.  قرار  هویتش  تأثیر  تحت  هرکسی 
اکتشافی هویت و ابعاد گوناگون آن پدیده ای جدید است. یافته ها نشان می دهد 
که با شناخت جایگاه و نقش هویت دینی می توان به یکی از مؤلفه های اساسی 
تمدن که نقش بسزایی در تکوین هویت انسانی دارد، دست یافت. بررسی تغییرات 
اجتماعی و توسعه یافتن جوامع کنونی؛ ضرورت شناخت ابعاد و مؤلفه های مهم و 
مؤثر بر هویت یابی و شناخت عنصر تربیت را بیش ازپیش به اثبات می رساند. آینده 
برای انسان چهره ای گنگ دارد؛ اما برنامه ریزی و آینده نگری، توجه و شناخت 
نسبت به آن ضروری است. اکثر انسان هایی که به سعادت و خوشبختی خویش 
می اندیشند؛ در زندگی شان با برنامه پیش می روند، آنان اغلب بر روی عواملی که بر 
بینش آن ها نسبت به آینده تأثیر می گذارد؛ دقیق می شوند تا بتوانند با بینشی صحیح 
نسبت به آینده، به نتایج مطلوب برسند. پژوهش حاضر درصدد است تا با روش 
توصیفی-تحلیلی و با استفاده از روش تحلیل متون و اسناد کتابخانه ای به بررسی 
آیات قرآن کریم پرداخته است. نتایج این اثر نشان می دهد که مبانی خداشناسی، 
انسان شناسی و جهان شناسی در شکل گیری و تثبیت هویت دینی مؤثر بوده و از 
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سوی دیگر عوامل مهمی مانند ایمان به خدا، باور به آخرت، تفکر، داشتن هدف، 
مشورت طلبی، تاریخ نگری و... سبب تقویت آینده نگری می گردد.

قرآن،  تدبیر،  حزم،  دینی،  هویت  هویت،  آینده نگری،  کلیدی:  واژه های 
حدیث.

1. بیان مسئله
توجه به آینده و مســئله آینده نگری یکی از خصیصه های انســانی و موهبتی الهی است که از 
دیرباز موردعلاقه انســان بوده اســت؛ به همین خاطر بشــر از اولین روزهایی که زندگی اجتماعی 
خویش را آغاز کرده، نسبت به آینده خود بیمناک و حساس بوده است. هر انسانی که به سعادت 
خویش می اندیشــد، باید اصل آینده نگری را ســرلوحه کارهای خود در زندگی قرار دهد و راهی 

برای مواجه صحیح با آینده و چالش های پیش رو بیابد تا بتواند نتیجه مطلوب را به دست آورد.
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توجه به آینده و آینده نگری از ویژگی های ذاتی انســان اســت و اگر انســان قصد داشته باشد 
آینــده خود را بســازد به چنین دانشــی در زندگی نیاز دارد؛ زیرا باعث تعــادل و توازن در زندگی 
می شود. انسان قدرت کنترل بر خود، تصمیم ها و رفتارهایش را دارد و از این راه نوعی پیوستگی 
و انســجام در زندگی ایجاد می شــود. دگرگونی و پیشــرفت های چشــمگیری که در حوزه های 
مختلف زندگی بشــر به وقوع پیوسته، تنها یکی از دلایلی است که ضرورت آینده نگری را توجیه 
می کند. برنامه ریزی برای ساختن فردایی باشکوه و سرشار از لطف و نعمت الهی ضروری است. 
مَامَهُمْ«)مجلسی، 1404 ق، 75: 25(.
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عاقبت اندیشــی و آینده نگری ســبب ســامان یافتــن کار به نحو احســن می گــردد )مکارم 
شــیرازی،1374 الف، 2: 76(. اهمیت آینده نگری و اقبال عموم مردم به آن ســبب شده است؛ 
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همه ی مکاتب اعم از الهی و بشــری به نوعی به آن حســاس بوده و دربــاره آن بحث نمایند. در 
همین راستا این پژوهش در نظر دارد تا به بررسی عوامل مؤثر بر تقویت آینده نگری و هویت دینی 

بر اساس قرآن و حدیث بپردازد.

2. پیشینه پژوهش
پژوهش های انجام شــده در حیطه آینده نگری و هویت دینی-اسلامی نشان می دهد تحقیقات 
متعددی در این زمینه نگارش یافته است؛ با دقت در موضوعات مورد مطالعه و نتایج آن ها می توان 
این گونه بیان نمود که عوامل اجتماعی متعددی بر این مسئله تأثیرگذار است. از این رو اثر حاضر 
درصدد است تا با نگاهی نو به بررسی تأثیر آینده نگری بر زندگی و تقویت هویت دینی از دیدگاه 

قرآن و حدیث بپردازد که کمتر در آثار گذشتگان به آن توجه شده است.
محدثی )1389( در مقاله ای با عنوان »تدبّر و آینده نگری« به بررســی جایگاه آینده نگری در 
زندگی و اهمیت تدبر پرداخته اســت. وی معتقداســت که آینده نگری یکی از نشــانه های انسان 
خردمند اســت، انســانی که همواره در نصوص دینی به بهترین و اعلی ترین صورت ترسیم شــده 
اســت. انسان آینده نگر و اهل تدبر از بسیاری از آفات مانند ندامت، لغزش، عذرخواهی و... در 

امان است.
حســین زاده )1389( در پژوهشی با عنوان »آینده نگری مثبت در نهج البلاغه« به تبیین دیدگاه 
حضرت علی )ع( در خصوص آینده و عاقبت بشــر پرداخته اســت. وی با بررســی فرازهای از 
نهج البلاغه مانند خطبه 150 به این نتیجه رســیده اســت که مولا امیرالمؤمنین )ع( به آینده بشــر 
خوش بیــن بــوده و می فرماینــد: در آینده، خورشــید حقیقت و عدالت حضــرت مهدی )عج( 
طلوع خواهد کرد. وی در این اثر به بیان نکات منفی شــتاب زدگی اشــاره نموده و معتقد اســت 
شــتاب زدگی، فعالیت های مغزی و روانی را در مســائل واقعی زندگی مختل می ســازد و سبب به 

وجود آمدن خطاها و لغزش ها می گردد.
خاک بازان و رفیعی هنر )1396( در اثر خود با عنوان »تبیین سازه »حزم«)آینده نگری( بر اساس 
اندیشه اسلامی« بیان نموده اند که مفهوم جامع »حزم« عبارت است از: مهارت شناختی )کیاست( 
که فرد با استفاده از ظرفیت های گذشته و حال به پیامدهای آینده رویدادها توجه نموده )سیر زمانی( 
گاهانه( روی می آورد. نویسندگان معتقدند که  گاهانه به اقدامات منطقی )اقدام آ و در زمان حال آ

این سه مؤلفه در طراحی بسته های آموزشی و تربیتی می توانند نقش مؤثری ایفا نمایند.
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آقاپــور و پهلــوان )1386( در مقالــه خــود با عنــوان »آینده نگــری؛ مبانــی، ضرورت ها و 
روش شناســی ها« بیــان نمودند که آینده نگــری یکی از موضوعات ویژه عصر حاضر اســت که 
ضرورتی اجتناب ناپذیر در سیاســت گذاری ها دارد. توجه به مســئله آینده ورود مقتدرانه به فردا و 

فرداها را فراهم می نماید.
جلیلی و همکاران پژوهشــی با عنوان بررســی نقش دین در هویت انسان در سال 1394 انجام 
دادنــد. آنان به این نتیجه رســیده اســت که در جامعه امروز، بحث هویــت و مباحث اخلاقی و 
ارزشی سیر قهقرایی پیداکرده به طوری که زمینه ظهور و بروز انواع نگرانی ها، ناآرامی های روانی، 
اجتماعی و... را در پی داشــته و تنها راه چاره انســان به منظور در امان ماندن از این عوارض این 

است که گمشده اساسی خود که همان معنویت و هویت دینی است را هرچه زودتر بیابد.
حمید و همکاران )1391( در بررسی »رابطه ساده و چندگانه بین هویت دینی، سلامت روان و 
خوش بینی در دانشجویان دانشگاه شهید چمران اهواز« دریافتند که بین هویت دینی و خوش بینی 

با سلامت روان رابطه معناداری وجود دارد.
حســینی چاری )1389( در تحقیقی که بر روی نوجوانان انجام داد به این نتیجه رسیده است 
که وضعیت هویتی پیشــرفته در تمام نمونه ها با مهارت های ارتباطی آنان رابطه مثبتی داشته است. 
هویت ســردرگم بر میزان رفتارهای پیش بینی کننده مهارت های آنان تأثیر فراوانی داشــته است. 
معنادار بودن این نوع ارتباط در یافته های تحقیقات حسینی و همکاران )1389( بر پیش بینی سبک 

هویت اطلاعاتی و جهت گیری مذهبی دانشجویان نیز قابل تأمل است.
با بررســی پژوهش ها در خصوص آینده نگری و هویت دینی می توان گفت باآنکه آثار فراوانی 
در ایــن خصوص به نگارش درآمده اند، اما اکثر پژوهش ها رابطه این هویت را با عوامل گوناگون 
اجتماعــی و فرهنگی به صورت کمی و میدانی مورد بررســی قرار داده و کمتر به اصول و مبانی 
بینشی مؤثر بر هویت و آینده نگری ازنظر درون دینی بر پایه مفاهیم قرآن و حدیث پرداخته اند. اثر 
حاضر کوشیده است تا با تبیین مفاهیم اسلامی، نقشی در تکمیل تحقیقات در حوزه آینده نگری 

و هویت دینی ایفا نماید.

 3. روش تحقیق
پژوهــش حاضر بــا روش توصیفی- تحلیلی و ابزار گرداوری اطلاعات به شــیوه کتابخانه ای 
صورت گرفته اســت. در انجام مراحــل پژوهش پس از مطالعه نظریه ها و تعیین مفهوم شناســی 
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بحث بــه طبقه بندی موضوعات در دو حیطه هویت دینی و آینده نگری بر اســاس نصوص دینی 
اشاره گردیده است تا محققان و مربیان بتوانند در تبیین هویت دینی و تقویت بُعد آینده نگرانه به 

مخاطبان خود از آن بهره مند گردند.

4. مفهوم شناسی
هویــت و هویــت دینــی: واژه هویــت »Identity« ریشــه در زبان لاتیــن دارد و از 
»Identitas« به معنی مشابه و یکسان ریشه می گیرد. به تعبیر دیگر هویت همان شناخت و درک 
از خود اســت که در رابطه با دیگران و در متن مکانی و زمانی خاص و معین شــکل گرفته باشد 

)شمشیری، 1387: 73(.
ازنظر آنتونی گیدنز هویت مفهومی است که شخص خود را به وسیله آن تعریف می کند و به 
گاهی دارد. از ســوی دیگر سایر نظریه پردازان بر سیال و ناپایدار بودن هویت هم عقیده اند و  آن آ
گیدنز در این زمینه معتقد اســت که هویت چیزی است که فرد باید هرروز آن را ایجاد کند و در 

اعمال خود منعکس کند )گیدنز،1378: 128(.
به عقیده ی مارســیا )1980( هویت عبارت اســت از ســازمان دادن نوعی خود درونی شــده 
که مشــتمل بر نظام باورها، آرزوها، ارزش ها، عقاید و تجارب اســت )ســامانی و فولاد چنگ، 
1385: 123(. در تعریفــی دیگر هویت را مجموعه ای از علائم، آثار مادی، زیســتی، فرهنگی و 
روانی اســت که موجب شناســایی فرد از فرد، گروه از گروه یا فرهنگی از فرهنگ دیگر می شود 
)لطف آبادی،1392: 55-54(؛ پدیده ای که از من آغاز می شود و به ما منتهی می شود و اغلب در 
پاسخ به سؤال من کیستم؟ خود را به نمایش می گذارد؛ اما مقصود از هویت دینی، ارائه اعتقادات 
مشــترک دینی و مقید بودن به انجام مراسم و شعائر مذهبی خاص است. در حقیقت هویت دینی 
گاهی، تعلق و دل بستگی و احساسات عاطفی و پایبندی، تقید  کیفیتی در انسان است که معرف آ
و تعهد نسبت به مجموعه ای از اعتقادات و اعمال دینی و اجتماعی است )شمشیری،1387: 52(.

در تبیین مفهوم هویت دینی توجه به مفهوم و حوزه معنای دین می تواند راهگشا باشند همچنان 
که علامه جعفری در تعریفی از دین معتقدند: مقصود از دین عبارت از محاســبه و تنظیم زندگی 

طبیعی روانی در مسیر تکامل و الهی است.
 ایشــان عقاید دینی را اســاس تدین می دانند که یک رکن آن نمودهای روانی، باورها و رکن 
دیگر آن حرکات و سکنات است که مطابق آن عقاید از انسان صادر می گردد )جعفری، 1349: 
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104(. همچنیــن در تعریفــی دیگر علامــه طباطبایی در خصوص ادیان و تعریــف دین این گونه 
فرمودند که دین روش ویژه ای برای زندگی دنیوی اســت که مصلحت دنیوی انسان را در جهت 
کمال اخروی و حیات ابدی او تأمین می کند. ازاین رو لازم اســت شــریعت، دربرگیرنده قوانینی 
باشــد که به نیازهای دنیوی نیز پاسخ دهد )طباطبایی،1362: 72(. از سوی دیگر آیه الله جوادی 
آملی، مقصود از دین را این گونه تشــریح نموده اند که دین مکتبی اســت که از یک سری عقاید، 
قوانین و مقررات تشکیل شــده و هدف آن راهنمایی انسان برای رسیدن به سعادت است )جوادی 

آملی، 13۷2: 42(.
با بررســی دســته بندی های مختلف موجود، ابعاد دین داری و مؤلفه های اصلی دین اســلام را 
می توان در موارد زیر بیان نمود:1. دانش و شــناخت 2. اعتقادات 3. اخلاقیات 4. آداب و سنن 
5. عبادات و شــعائر دینی 6. تعالیم اقتصادی 7. تعالیم سیاسی و حکومتی )داوودی،1385، ص 
46(. دیــن داری ابعــاد گوناگونی دارد و رفتار دینی فقط یکی از ابعاد دین داری اســت )المنوفی 
1375: 91(. دین داری را دارای دو بُعد جدا از هم دانسته که عبارت اند از: شناخت دینی و رفتار 
دینی. در حال حاضر پژوهشگران حیطه روانشناسی و دین تقریباً به دیدگاه واحدی مبنی بر پذیرش 

چندبعدی بودن دین و درنتیجه دین داری متمایل شده اند )المنوفی، 13۷۵: 132(.
آینده نگری: در خصوص واژه آینده نگری، تعاریف گوناگونی بیان شده است. آینده نگری 
را می تــوان به صورت توانایی تصور آینده از طریق مطالعه، تحقیق یا تصویرپردازی با بهره مندی از 
روش های علمی، آموزه های دینی یا کشــف و شــهود غیرمادی، تعریف نمود. در این تعریف دو 
بستر الهی و بشری متصور است. مطالعه سیر تمدنی بشری نشان می دهد که آینده نگری در ابتدا 
کید بر معارف و آموزه های دینی از یک ســو و عامه مردم از ســوی دیگر  توســط انبیای الهی با تأ
انجام شــده است. این نگاه تو ساحتی در بسیاری از مســائل اجتماعی، فرهنگی، ارزشی کاربرد 
دارد چراکه دین برنامه ای جامع برای ســعادت بشــر در بردارد که می توان راهگشــای بسیاری از 

بحران ها باشد )گودرزی،1382: 148-131(.
اصطــلاح آینده نگری، در سرشــت خود یــک تعریف کلی به همراه دارد. آن نگریســتن به 
آینده اســت. این تعریف گرچه کلی و انتزاعی اســت؛ اما مخاطب بــا دیدن این اصطلاح، یک 
ادراک و شناخت نسبی در باب آن به دست می آورد. هم چنین می توان گفت آینده نگری تلاشی 
نظام منداست که می کوشد کم و کیف تغییرات یا عدم تغییرات کنونی و تأثیر آن ها را در به وجود 
آوردن واقعیت های آینده ترسیم نماید و بر آن است تا منبع، الگوها و علل تغییر و ثبات ها را تحلیل 
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نماید )آقاپور و پهلوان، 1386: 157(.
انســان خردمند، قبل از انجام هر کاری، جوانب و عواقب آن را ازهرجهت می ســنجد، سپس 
تصمیم گرفته، اقدام می کند. افراد آینده نگر و مدبر، همواره به دوراز شتاب زدگی تصمیم گرفته و 
عمــل می کنند )محدثی،1389: 1(. امام علی )ع( فرمودند: »لا عقــلَ کالتدبیر« هیچ عقلی مانند 
تدبیر نیســت )نهج البلاغه، حکمت 113(. این کلام به نحوی، پیوند تدبیر و خردمندی را روشن 

می سازد.
 کانَ 

َ
رْ کیف

ُ
ظ

ْ
ان

َ
قرآن بیشــتر از کلمه عاقبت برای آینده استفاده کرده است و می فرماید: »ف

سِــدینَ« )اعراف:103(. قاموس قرآن نیز کلمه عاقبت را بــه معنای پایان و تعقیب را 
ْ

ف
ُ ْ
 الْم

ُ
عاقِبَــة

بــه معنــای انجام دادن کاری بعــد از کار دیگر و اعقاب را در پی آمدن و اثر گذاشــتن می داند 
)قرشــی،1371، 5: 22-23(. آینده نگری را می توان با واژه تدبیر و حزم ازنظر معنی مترادف و به 

هم نزدیک دانست )دشتی،1376: 59(.
برخی از محققان معتقدند در آموزه های اسلامی از آینده نگری با عنوان »حزم« یادشده است 
)خاکبازان و رفیعی هنر 1396: 13( حزم توجه خاص به آینده اســت و عاقبت امور را پیش از هر 
اقدامی بررســی می کند و گام های خود را بر اســاس تأمین آینده تنظیم می کند. از تبیین روایات 
حزم، چنین برمی آید که حزم پنج مؤلفه مشــورت پیــش از عمل و پیروی از صاحب نظران، صبر 
و انتظار فرصت و اقدام هنگام فرصت، توجه به عاقبت پیش از عمل، حراســت خود از آســیب 
دیگران به وســیله بدگمانی و غافل نشدن از تلاش برای عاقبت و چاره اندیشی برای حوادث است 

)پسندیده،1388: 106(.
شجاعی، حزم را دوراندیشی، عاقبت نگری، تأمل در سرانجام کار و پرهیز از عواقب نامطلوب 
آن تعریف نموده و می نویســد: حزم این اســت که هر شــخص، موظف اســت پیش از اقدام به 
کاری، ابتدا مصالح و مفاســد و عواقب آن کار را بســنجد و در صورت وجود مصلحت، به آن 

اقدام کند وگرنه آن را ترک نماید )شجاعی،1388: 126(.
بنابراین حزم در لغت به مفهوم محکم کاری و استوار کردن امور است. حزم در روایات نیز به 
همین معنا به کاررفته اســت؛ ولی برای آن مصادیق فراوانی بیان شده که مهم ترین آن ها عبارت اند 
از: اصلاح امروز، تدارک فردا، کار امروز را به فردا واننهادن، آماده مرگ بودن، در رأی مســتبد 
نبودن، با صاحب نظران مشــورت کردن، اســتواری و قاطعیت در تصمیم گیری، توقف در موارد 
مشــکوک، احتیاط و عاقبت اندیشی. به این ترتیب یکی از مجاری مهم »حزم« آینده نگری است. 
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به عبارت دیگــر، حزم آن اســت که اولًا، وضعیت فردا و حوادثی کــه در آینده پیش خواهد آمد، 
ازجمله مرگ و زندگی، در نظر گرفته شــود. ثانیاً تمایلات امروز با توجه به فردا ســامان داده شود 

)رشاد، 1385، 4: 150(.
حزم زمانی اســت که انســان کارش را ضبط کند و از فوت آن برحذر باشد )طریحی،1375، 
6: 39(. امام علی )ع( فرمود: آنکه منتظر فرصت باشــی و هر چه برای تو امکان به دست آوردن 
آن هســت شــتاب به خرج دهی«)صدوق،1403 ق، 401(. کلمه حزم را در فارســی پیش بینی، 

احتیاط و دوراندیشی نیز معنا کرده اند )دهخدا، 1373: 200(.
تدبیــر اندیشــیدن در پایان کارها و پایان چیزی را خواســتن اســت )عاقبت اندیشــی()راغب 
اصفهانی، 1412 ق: 307(. همانا انسان کارش را تدبیر می کند تا اینکه، آنچه عاقبتش منجر شود، 
ببیند درحالی که آن )تدبیر( نتیجه کارش است )ابن فارس،1387: 310(. تدبیر در کار یعنی ببینی 
مْراً«)نازعات:5(. 

َ
راتِ أ آنچه عاقبتش به ســوی آن برمی گردد )طبرسی،1360، 3: 299(. »فَالْمُدَبِّ

مدبــرات از ماده تدبیر به معنی عاقبت چیزی را اندیشــیدن اســت و ازآنجاکه عاقبت اندیشــی و 
آینده نگری ســبب ســامان یافتن کار به نحو احســن می گردد واژه تدبیر در این معنی نیز به کار 

می رود )مکارم شیرازی، 1374 ب، 76-75(.
ظَرُ فِی الْعَوَاقِبِ« نیز  ازآنجاکه حزم و تدبیر، معادل آینده نگری است در احادیث اصطلاح »النَّ
 
ُ
اوَرَة

َ
اقِبِ وَ مُش عَوَ

ْ
رُ فِی ال

َ
ظ

َّ
حَزْمُ الن

ْ
برای این مفهوم آمده است. چنان که علی )ع( می فرماید: »ال

ولِ«)تمیمی آمدی،1366: 475(. اکثر محققان و نویســندگان نیز از واژه پیش بینی 
ُ

عُق
ْ
وِی ال

َ
ذ

به جــای آینده نگری اســتفاده نموده اند )گودرزی،1389: 120(. امام علــی )ع( به فرزندش امام 
قد 

َ
اقِبِ ف رٍ فی العَو

َ
ظ

َ
یرِ ن

َ
مورِ بغ

ُ
 فی الا

َ
ط ورَّ

َ
حسن )ع( در خصوص عاقبت نگری فرمودند: »مَن ت

وائــبِ« هرکس بدون نگاه به عواقب در ورطه کارها درآید، خود را در معرض مصائب 
َّ
ضَ للن عــرَّ

َ
ت

و مشکلات نهاده است )مجلسی،1404 ق، 74: 238(.
تاریخچه مفهومی هویت دینی: بی شــک در مسیر تحقق یک اثر علمی، پژوهشی و 
منطقی بدون توجه به الگوها و طرح های موجود در خصوص آن مســئله؛ فهم و شناسایی نظرات 
علمی در آن موضوع، امری ناممکن اســت. ازآنجاکه هویت و به ویژه مســئله هویت یابی دینی از 
نظریه های حســاس و موردتوجه پژوهشگران بوده است؛ لذا شــناخت ابعاد گوناگون چارچوب 
نظــری بحث می تواند ما را به کســب بهترین نتایج نائل گرداند تــا مبادا نکته و بعدی از آن مورد 

غفلت قرار گیرد.
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ارســطو رشد و تکامل را به ســه مرحله بچگی )از تولد تا 7 سالگی(، کودکی )از 7 سالگی تا 
بلوغ( و نوجوانی، رشــد و کمال )از بلوغ تا 21 سالگی( می نمایند. ازنظر وی یکی از ویژگی های 
مهم دوران نوجوانی، رشــد توانایی انتخاب است. )شــعاری نژاد،1383: 55( همچنین ژان ژاک 
روس؛ نوجوانی را با ویژگی هایی مانند بی ثباتی و هیجان زدگی در اثر هیجانات زیستی و تغییرات 
گاهی و توانایی  روحی و روانی معرفی می کند. وی این تغییرات روانی را در مســائلی مانند خودآ
تفکر انتقادی مشهود می داند. در حقیقت ازنظر روسو بلوغ و بحران شبیه به طوفانی است که در 

آن زایش و انقلاب دوباره دیده می شود )احدی و محسنی،1384: 23(
اریکسون معتقد است انسان ها در تمام مراحل زندگی با مخاطرات و بحران هایی مواجه هستند. 
او بحران مرحله نوجوانی را بحران هویت معرفی نموده اســت )اســلامی، 1390: 83( مقصود از 
بحران هویتی توجه به حساســیت ویژه دوران نوجوانی و دوران انتقال وی به دوران بزرگ ســالی 
است؛ زیرا این دوران فرد به دنبال ارائه تعریفی مناسب و قابل قبول از خود است که به شدت تحت 
تأثیر شرایط فردی و اجتماعی قرار دارد. لذا اگر شخص دچار سردرگمی از تعریف خود و تعیین 
معیارهای اجتماعی و فرهنگی... شود؛ مشکلاتی مانند اغتشاش، سردرگمی، ترس، دلهره، عدم 

انطباق صحیح با شرایط سخت و تاب آوری و... در وی به وجود خواهد آمد.
کاستلز معتقد است هویت برای مردم سرچشمه معنا و تجربه است چراکه هویت فرایندی است 
که فرد براثر ویژگی های فرهنگی با مجموعه به هم پیوسته ای از ویژگی های فرهنگی دیگران و منابع 
مختلف به وجود می آید )کاســتلز،1380: 113(. از سوی دیگر اریکسون به عنوان یکی از مهم ترین 
طراحان موضوع هویت، مذهب را یکی از ارکان چارچوب نظری خود دانسته است و آن را نهادی 
ارزشمند در طول تاریخ دانسته است چراکه در حقیقت مذهب را تأمین کننده نیازهای روان شناختی 
و تقویت کننــده اعتمــاد پایه می داند. او اعتمــاد دوران کودکی را پایه ظرفیت ایمــان در جوانی و 
بزرگ سالی می داند و در یک نگاه کارکردگرایانِه به مذهب، جذب جوانان به امور مذهبی را باعث 
جهت گیری آن ها در زندگی و سپری در مقابل ازخودبیگانگی معرفی می کند )آدامز 1994: 121(.

اندازه گیــری هویــت دینی در هر دیــن خاص باید بــه ترجیحات دینی، طبقه بندی اقشــار و 
ارزش ها، نگرش ها و باورهای دینی افراد توجه نمود. لذا بر این اســاس اســت که می توان هویت 
دینی را مجموعه ای نسبتاً پایدار و ثابت دانست که فرد از رابطه خود با دین در ذهن دارد. هویت 
دینی افراد از حیث رابطه ای که با دین برقرار می کنند و اثری که دین بر شخصیت آن ها می گذارد 

قابل بررسی است.
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5. گستره ی کاربرد آینده نگری در قرآن و حدیث
قرآن در موارد متعددی به پیش بینی آینده پرداخته و آینده نگری هایی انجام داده اســت. برای 
مثال، پیروزی روم بر ایران پس از مغلوب شدنشــان )در 615 م( در عرض چند سال )کمتر از 10 
مْرُ مِنْ 

َ ْ
ِ الْأ

* فی بِضْعِ سِنینَ لِِلَّهَّ
َ
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َ
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َ
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َ ْ
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َ
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َ
ومُ* فی أ لِبَتِ الرُّ

ُ
سال(: »غ

«)روم:4-2(.
َ

ون
ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ ْ
رَحُ الْم

ْ
بْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یوْمَئِذٍ یف

َ
ق

هُمُ 
َ
جْعَل

َ
 وَ ن

ً
ــة ئِمَّ

َ
هُــمْ أ

َ
جْعَل

َ
رْضِ وَ ن

َ ْ
وا فِی الْأ

ُ
ضْعِف

ُ
ذینَ اسْــت

َّ
ی ال

َ
مُنَّ عَل

َ
 ن

ْ
ن

َ
ریدُ أ

ُ
همچنین در آیه »وَ ن

وارِثینَ«)قصص:5( کلمه ی »منت« در اینجا به معنای نعمت بزرگ و باارزش اســت؛ یعنی 
ْ
ال

نعمــت حاکمیت مؤمنان. در روایات بســیار، حضرت مهدی )عــج( و حکومت آن بزرگوار در 
آخرالزمــان مصداق اتمّ این آیه معرّفی شــده اســت )قرائتــی،1383، 9: 16-17(. در این آیات 

خداوند چشم انداز، آینده جهان یا هر زمان دیگری را ترسیم کرده است.
آینده نگری در تعالیم اســلام از جایگاه والایی برخوردار اســت. اســلام به عنوان یک مکتب 
جامع فکری و علمی دیدگاه هایی راجع به آینده و آینده نگری دارد و پیش بینی هایی درباره آینده 
ارائه کرده اســت. برخی افراد فقط منافع زودگــذر کار خود را می بینند؛ ولی معایب و عواقب بد 
آن را تدبیر نمی کنند. نقل اســت حضرت آدم )ع( در ســفارش به وصی خود حضرت شیث )ع( 
مْ یصِبْنِی مَا 

َ
مْرِی ل

َ
 فِی عَاقِبَةِ أ

ُ
رْت

َ
ظ

َ
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ّ
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ُ
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مْرٍ ف
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ُ
ا عَزَمْت

َ
گفت: »إِذ

صَابَنِی«)مجلسی،1404: 452(.
َ
أ
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َ
مُورِ أ

ُ ْ
نَّ لِلْأ

َ
مْ أ

َ
در خصوص اهمیت و ضرورت آینده نگری امام صادق )ع( فرموده: »وَ اعْل

رٍ«)مجلسی،1404 ق،75:250(.
َ

ی حَذ
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علاوه بر قرآن و حدیث، عقل نیز آینده نگری را تأیید می کند تا جایی که گفته شده آینده نگری 
لازمــه ی عقل اســت )قرائتی،1383، 1: 254(. از خواص عقل که تربیــت عقل افراد باید بر این 
اســاس باشد مسئله آینده را به حساب آوردن است که روی این مطلب نیز در تربیت های اسلامی 
زیاد تکیه می شود که خودتان را در زمان حال حبس نکنید به آینده توجه داشته باشید و عواقب، 

لوازم و نتایج نهایی کار را در نظر بگیرید )مطهری، 1420 ق: 44(.
هراندازه نیروی عقل و اراده در انســان قوی باشــد، آینده نگری اش بیشــتر و برنامه ریزی اش 
برای آینده دقیق تر خواهد بود؛ زیرا انسان به علت داشتن عقل دوراندیش بسیاری کارها را باتدبیر 
و پایان بندی و بررســی جوانب آن انتخاب می کند و انجــام می دهد )فکری،1379: 7-8(. امام 

اقِبِ« )تمیمی آمدی، 1366: 52(. عَوَ
ْ
رُهُمْ فِی ال

َ
ظ

ْ
ن

َ
اسِ أ

َّ
علی)ع( فرمودند: »عقل الن
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شــهید مرتضی مطهری نه فقط آینده شناســی بلکه آینده ســازی را کار ویژه انســان می داند و 
می گوید:

»انســان یگانه موجودی اســت که قانون خلقت، قلم ترسیم چهره او را به دست خودش داده 
اســت که هر طور که می خواهد، ترسیم کند. این است که هر موجودی، حتی حیوان، آن چیزی 
اســت که او را ساخته اند؛ ولی انسان آن چیزی اســت که بخواهد باشد...تمام تأسیسات تربیتی، 
مکتب های اخلاقی و تعلیمات دینی و مذهبی برای راهنمایی انســان اســت که آینده خودش را 
چگونه بســازد و چگونه شکل بدهد...ایمان انســان را می سازد و انسان با نیروی علم، جهان را. 
علم و ایمان هرکدام نقشــی متفاوت در ســازندگی آینده انسان دارند. نقش علم این است که راهِ 
ساختن را به انسان ارائه می دهد. علم انسان را توانا می کند که هرگونه بخواهد آینده را بسازد؛ اما 
نقش ایمان این اســت که انسان را به سوی این که خود و آینده را چگونه بسازد تا برای خویشتن و 

جامعه بهتر باشد؛ می کشاند« )مطهری، بی تا: 35-34(.

6. عناصر و مبانی هویت سازی در قرآن کریم
باوجود افزایش و شــدت یافتن فرآیندهای توســعه و نوســازی در تمام ابعاد خود، مذهب هم 
چنان منبع مهمی برای هویت و معنا بخشی در جهان متجدد و آشفته به شمار می آید. برخورداری 
از دین و تعالیم مذهبی، پایبندی و وفاداری به آن، اعتقاد و تمایل به مناســک و آیین های مذهبی 
فراگیر در فرایند شکل دهی هویت دینی بسیار حائز اهمیت است. مذهب علاوه بر این که ازلحاظ 
کارکردی، عامل مهمی در روابط اجتماعی به شمار می آید می تواند موجب دلگرمی، سرزندگی، 
نشاط و اشتیاق عمومی گردد. ضمن آنکه در بسیاری از اوقات مذهب در مفهوم جامعه شناسی، 
کید بر بُعد عینی و خارجی آن با ســایر مضامین ملــی ازجمله تاریخ، زبان و گویش، میراث  با تأ

فرهنگی... نیز درآمیخته است.
مذهب از گذشــته تاکنون، عامل به وجود آورنده ی هویت مشــخص بــرای معتقدان خود و 
تمایــز میــان آن ها بوده که اعتقادی به آن ندارند. به این معنا که هویت انســان ها با مذهب و دین 
آن ها شناخته می شود. یهودی، مسیحی یا مسلمان بودن درواقع هویت دینی و فرهنگی انسان های 
مختلــف را به نمایش می گــذارد. به این ترتیب دیــن و مذهب، کارکردهــای اجتماعی مختلفی 
از قبیل اجتماعی شــدن اعضا، کاهش نــزاع و درگیری بین افراد، تحکیم ارزش های مشــترک، 
یکپارچه سازی جامعه و حفظ ثبات اجتماعی و تقویت نظارت اجتماعی را بر عهده داشته است.
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اگرچــه مذهب در پاره ای از بخش های جهان، اهمیت خود را به منزله عامل مهم همبســتگی 
ازدســت داده؛ اما ازآنجاکه به تنهایی در ایجاد فرهنگ، آداب ورســوم و سنن بسیاری از کشورها 
تأثیر شــگرف دارد، هنوز عامل مهم ملیت محسوب می شود. دین اسلام و مذهب و تشیع، عنصر 
برجســته ی هویت ملی ایرانیان اســت. ازاین رو در عرصه سیاســت گذاری و تنظیــم روابط میان 
کیــد کرد. لذا می توان گفت  مذاهب، بنا به ضرورت باید بر اســلام به عنوان عامل ســامان دهی تأ
تقویت مشترکات دینی در میان شهروندان، جوانان و... در هر جامعه و گروهی و پایبندی آن ها به 

شعائر دینی از سوی دیگر، نشان دهنده ی قوام و ثبات هویت ملی در ایران خواهد بود.
افرادی که دچار بحران هویت دینی و مذهبی می شــوند و به عبارتی در خصوص مسائل دینی 
احساس بی تفاوتی و بی رغبتی می کنند با پیامدهای منفی مواجه اند نظیر: بی اعتقادی به سرچشمه 
هســتی و نگرش اومانیستی به جهان پیرامون آن )حذف خدامحوری(، احساس پوچی، بی هدفی 
و نگرش نیهیلیســتی به جهان و زندگی، نداشــتن تعهد شــخصی، گروهی و اجتماعی در تمامی 
عرصه ها و حتی در نقش هایی که به عهده می گیرد، عدم مســئولیت پذیری در برابر خود، جامعه 
و دیگران، سســت و بی معیار شــدن نظام ارزش های اخلاقی و اجتماعی در فرد، خود ستیزی و 
جامعه ســتیزی، ضعف باورهای دینــی و کاهش خودکنترلی فرد، بی اعتمــادی به خود، جامعه و 
در مقابل، سلب شــدن اعتماد دیگران نسبت به او، کاهش شبکه های ارتباطی و رشد فردگرایی و 

روحیه ی خودخواهی و خودپرستی.
قــرآن کریــم بی هویتی را محل پیدایش خودفروشــی و خــود زیانی می داند؛ زیرا شــخص 
بی هویت در یک دادوســتد، ارزنده ترین گوهر و ســرمایه خود را به بهای بسیار ناچیز می فروشد. 
پس هم خود را فروخته و هم در این دادوســتد زیان دیده است )اکبری، 1387: 42(. قرآن مجید 
ذین خســروا أنفسهم«)شــوری:45( همچنان که خداوند متعال در 

ّ
 الخاســرین ال

ّ
می فرماید: »إن

آیه دیگر فرموده است: »لبئس ما شــروا به أنفســهم«)بقره:90( مهم ترین مبانی تأثیرگذاری بر 
شکل گیری هویت دینی عبارت اند از:

الف( مبانی خداشناسی و هویت دینی
قِمْ وَجْهَک 

َ
أ

َ
قرآن کریم انســان را واجد فطرت الهی و مصبوغ به صبغه ی حق می خواند: »ف

یمُ«)روم:30(. 
َ

ق
ْ
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َ
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َ
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َ
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َّ
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َ
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َ
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َ
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ْ
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ً
یــنِ حَنِیفــا لِلدِّ

در این آیه به هویت الهی انســان تصریح می گردد و این هویت غیرقابل تبدیل تلقی می شــود ولی 
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بدون شــک؛ تصور هویت متعین و ثابت به گونه ای که از اکتســاب کمال بی نیاز باشد، تحصیل 
حاصل است و مجموعه برنامه تربیتی قرآن و فلسفه ی وحی را به چالش می کشد.

فطرت الله به عنوان هویت مشــترک یا خصیصه ذاتی همه مخلوقات در انســان نیز اســت؛ اما 
آزادی که عین ذات نفس ناطقه اســت، ویژه انسان است که پس از الهام فجور و تقوی، باید این 
هویت مشــترک را تعین بخشــد. در حقیقت آزادی فصل اخیر انسان است که فطرت متعین را یا 
تثبیت می کند و توســعه می دهد یا زایل می گرداند. به عبارت دیگر آنچه ثابت است هسته مرکزی 
یا بنیاد هویت اســت که به عنوان فطرت الهی به او بخشــیده می شــود ولی آنچه به اختیار آدمی و 
طی تغییرات متعدد، هویت یا »شــاکله« او را تشکیل می دهد لباس هایی است که بر این حقیقت 
پوشــیده می شود و تشخص یا به تعبیر فلسفی »فصل اخیر« انســان را تشکیل می دهد. نفس که 
عین آزادی اســت می تواند فعلیت آغازین حیات دنیایی خود را که همان فطره الله است و شامل 
یکسری گزارش های علمی از هست و نیست ها و یکسری گزاره های هنجاری از بایدها و نبایدها 
می باشــند )جوادی آملی،1379: 74(، در پوشــش های مناسب شــکوفا نماید و تکامل بخشد یا 

برعکس آن را در زیرپوشش های نامناسب و ناسازگار بعدی، پنهان کند.
امام خمینی می فرمایند: فطرت عبارت از شهود واقعیت نفس یعنی فقر ذاتی و حقیقت ربطی 
آن اســت. ازنظر ایشــان یکی از لطایف و حقایقی که در فطرت تمام عائله بشری، به قلم قدرت 
ازلی، ثبت شــده، فطرت اســت. آن چنان که جمیع سلسله بشر -بی اســتثناء احدی از آحاد - بی 
اختلاف رأیی از آرای خود را به هویت ذاتیه و به حسب اصل وجود و کمال وجود محتاج و مفتقر 

و حقیقت خود را متعلق و مرتبط بیند )امام خمینی، 1377: 94(.
البتــه آیه )اعراف: 179( و آیه )شــمس:10( نیز این امــکان را در اختیار می گذارند که فطره 
گاهی شــهودی نســبت به حقیقت نفس )که فقر ذاتی یا ربط الی الله است( و زشتی ها و  الله به آ
گاهی شهودی به تنهایی کافی نیست چون شناخت حصولی  زیبایی های آن، تفسیر شود. البته این آ
و دانش مفهومی به استناد آیه )نحل: 78( در ابتدای تولد منتفی است. درنتیجه بذر فطرت تنها در 
صورت به کارگیری »سمع و بصر و افئده« که شامل دانش های مفهومی و گرایش های جهت دار 
و همچنین امور مربوط به صیانت نفس است، شکوفا می گردد و در غیر این صورت فطرت معطل 

می ماند اگرچه نه نابود می شود و نه جایگزینی پیدا می کند.
بنابراین اولًا هویت انســان از منظر قرآن ثابت نیست. ثانیاً هویت انسان از منظر قرآن جهت دار 
است ولی کامل نیست؛ زیرا اگرچه قرآن ذات فقیر انسان -»لم یک شیئا«)مریم:67(- را از طریق 
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کید بر منشــأ بودن حق -»نفخت من روحی«- و  کید بر فاعلیت حق -»انا خلقنا الانســان«- تأ تأ
کید بر مرجعیت حق -»الیه الْمصیر«- با انتساب به حق به هویت الهی متشخص می نماید، ولی  تأ
هویت فطرة اللهی انسان، بسته به تغییرات که بنا بر ذات آزاد نفس دریافت می نماید ممکن است 
شکوفا گردد یا پنهان شود. جهت ذاتی هویت رو به خداست ولی امکان تعیین از طریق تحصیل 
صورت های متنوع برای فطرتی که در ابتدا صورت الهی داشــته، به طور کامل فراهم است. آنچه 
در جریان زندگی توســط دانش ها، گرایش ها و رفتارها، بر شــاکله نقش می بندد، به طور اساسی 
تعیین هویت را بر عهده می گیرد. در حقیقت فطرت خدایی انســان صرفاً یک امکان واقعی برای 
تعیین هویت نهایی اوســت؛ بنابراین فطرت نوعی هویت واســطه ای است؛ میان بی هویتی محض 
»لم یک شــیئا« با هویت نهایی که توســط خود انسان ظهور می کند. این هویت نهایی است که 

چهره ی ابدی انسان را بنا بر قانون مجسم اعمال در دنیای دیگر تشکیل می دهد.
ک  یها فانٍ * وَ یبْقی وَجْهُ رَبِّ

َ
با این هم بنا بر اینکه تبدیل فقر ذاتی تمام موجودات: »کلُّ مَنْ عَل

کرام« )الرحمن: 26-27( به غنای ذاتی محال است چون مستلزم انقلاب ذات  ِ
ْ

جَلالِ وَ الْإ
ْ

و ال
ُ
ذ

اســت، تبدیل هویت ربطی انسان نیز محال است. پس آنچه واقعاً ممکن است، دسیسه فطرت از 
طریق فراموشــی حقیقت فقیر خویش یا بارور نمودن آن از طریق پذیرش توحید و سرسپردگی به 
ولایت الهی است؛ یعنی آزادی انسان برای کسب هویت های گوناگون صرفاً شامل عکس العمل 

او در برابر ولایت حق می گردد )ملاصدرا،1375، 1: 118(.
هویت یک واقعیت بلکه تمام واقعیت انســان است؛ زیرا صرف نظر از هویت، انسان واقعیتی 
ندارد. هویــت گرچه به فرآیندها، دانش ها و تصویرهای ذهن به عنوان مراحلی از کســب هویت 
مربوط اســت، ولی پدیده ذهنی به معنای رایج آن نیســت. یک امر واقعی و عینی است که تمام 
حقیقت انسان و وجود خاص و جزئی آن را شامل می گردد. ذات انسان فقر است و نیستی، پس 
واقعیت یافتن او مستلزم ربط به هستی است که تنها حی است. پس انسان واقعیتی جز ربط ندارد. 
یک حقیقت ربطی اســت، بلکه عین الربط الی الله است. این ذات توخالی که با حضور فراگیر 

صمد پرشده است، هویتی غیر از رابطه با الله ندارد.
هویت گرچه جهت دار اســت؛ ولی تمام شده و متعین نیســت. بنیاد هویت به صورت پیشینی 
و به نحو مشــترک برای همه افراد حاصل اســت ولی تحقق هویت به جریان منحصربه فرد زندگی 
هر شخص متوقف است. تشخص هر فرد مستلزم تشکیل شاکله او در مسیر حیات دنیوی است. 
فطــره الله به عنوان هویت اولیه، ســرآغاز نه ســرانجام، هویت نهایی در جریان مســتمر زندگی با 
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ی 
َ
راءُ إِل

َ
ق

ُ
ف

ْ
مُ ال

ُ
ت

ْ
ن

َ
اسُ أ

َّ
یهَا الن

َ
صورت بندی شاکله، تعیین می شود؛ زیرا با توجه به دو آیه ی: »یا أ

ورِ 
ُّ
ی الن

َ
ماتِ إِل

ُ
ل
ُّ
رِجُهُمْ مِنَ الظ

ْ
وا یخ

ُ
ذینَ آمَن

َّ
ُ وَلِی ال حَمِید«)فاطر:51( و »اللَّهَّ

ْ
نِی ال

َ
غ

ْ
ُ هُوَ ال ِ وَ اللَّهَّ

اللَّهَّ

ارِ هُمْ 
َّ
صْحابُ الن

َ
ولئِک أ

ُ
ماتِ أ

ُ
ل
ُّ
ی الظ

َ
ورِ إِل

ُّ
هُمْ مِنَ الن

َ
رِجُون

ْ
 یخ

ُ
وت

ُ
اغ

َّ
هُمُ الط

ُ
وْلِیاؤ

َ
رُوا أ

َ
ذینَ کف

َّ
وَ ال

فیها خالِدُونَ«)بقره:257( می توان گفت هویت از دید قرآن بر اســاس نوع ارتباط با حق تعیین 

می گردد؛ یعنی عامل تعیین کننده هویت از دیدگاه قرآن نوع رابطه ای است که انسان با حق برقرار 
می ســازد و تعیین این رابطه البته بســتگی به انتخاب آزاد هر فرد انســان دارد و مهم تر اینکه رابطه 

مذکور یک بار و برای همیشه تعیین نمی گردد.
تربیت دینی1 در فراتر از مرزهای کشورهای اسلامی؛ بیشتر در عرض تربیت عاطفی، اجتماعی، 
شــناختی و... قرار دارد و به معنای آموزش آداب و مناسک خاص دینی است؛ اما در دین اسلام 
تربیت دینی قلمرو وســیع و گسترده تری دارد در تربیت دینی ازنظر مفاهیم اسلامی، تربیتی است 

که شکوفا کننده ابعاد وجودی و نیک انسان ها باشد.
الهــی بودن، فطری بودن؛ تدریجی بــودن، عمومی و فراگیر بودن، جهانــی و جاودان بودن 
و... از مهم ترین ویژگی ها و مبانی تربیت دینی در اســلام است. لازم به ذکر است که در مفاهیم 
اسلامی توجه فراوانی بر علم اندوزی؛ تقویت عقل گرایی و خردورزی در جهت کشف راه حل های 
صحیح شــده اســت. ازنظر قرآن کریم انسان سعادتمند کسی است که در مسیر بندگی و عبادت 

خالص تر باشد و در اصطلاح به قرب الهی رسیده باشد )مطهری،1420: 129(.
در حقیقــت در تعلیم و تربیت اســلامی یا همان اصطلاح تربیت دینــی؛ آنچه به عنوان هدف 
غایی شــناخته می شود؛ اموری است که هم راســتا باهدف آفرینش انسان باشد و ابعاد توحیدی و 
اعتقــادی را در فرد تقویت کند. لذا هرچه الگوی تربیتی به کاربردی شــدن این بُعد کمک کند 
ازنظر شاخص های تربیت دینی کامل تر است. ثمره چنین تربیتی انسانی است که در ظاهر و باطن 

اعمال او تناقضی وجود نداشته باشد و تنها نیت الهی بر اعمال او تسلط یافته باشد.
اعتقاد انســان به خدا و گرایش فطری به ســمت او؛ همواره در شــئون مختلف زندگی بشری 
مؤثر بوده اســت. این نگاه به ویژه توجه به اوصاف الهی و گرایش توحیدی، شــخصیت و هویت 
ویژه ای برای فرد می ســازد که بر تمام جوانب رفتاری او اثرگذار است. علامه طباطبایی مهم ترین 
مبانی تربیت قرآن- دینی را توحید دانســته اند. ازنظر ایشان؛ مقصود از توحید در اسلام این است 

1- Religiouns Education
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که معتقد باشیم؛ خداوند رب همه است و هیچ ربی جز او وجود ندارد. همگان در جهان تسلیم 
او هستند و باید تنها در برابر او خشوع قلبی داشت و دستورات او را انجام داد )طباطبایی، 1374، 
10: 130-131(. در حقیقــت این گونــه تربیت صحیح نفس و جان آدمی که همان تربیت دینی و 

قرآنی است، رخ خواهد داد.

ب( مبانی انسان شناسی و هویت دینی
نــگاه قرآن و احادیث در آنچه مربوط به انســان اســت همچون تمام طبیعت نگاهی هســتی 
شــناختی است که به توصیف او از حیث واقعیتش می پردازد. جستارهای انسان شناختی در آیات 
قرآن نشان می دهند که بخشی از قرآن به جریان خلقت انسان اشاره دارند. این آیات به مراحلی از 
خلقت انســان اشاره دارند که قبل از هر چیز نمایانگر ابعاد وجودی اوست. مراحل خلقت انسان 

یا مراتب وجودی او عبارت اند از:
« )مریم: 9(؛ ً

یئا
َ

ک ش
َ
مْ ت

َ
یا«)مریم: 67(؛ »وَ ل

َ
مْ یک ش

َ
1. انسان سابقه هیچی دارد: »وَ ل

کورا« )انسان:1(؛
ْ

 مَذ
ً
یئا

َ
مْ یکنْ ش

َ
2. انسان چیز قابل ذکری نیست: »ل

 مِنْ طِین« 
ً
ــرا

َ
ی خالِقٌ بَش ِ

ّ
مَلائِکةِ إِن

ْ
ک لِل  قالَ رَبُّ

ْ
3. انســان از خاک آفریده شده است: »إِذ

سانَ 
ْ
ن ِ

ْ
ا الْإ

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
دْ خ

َ
ق

َ
ةٍ مِنْ طِینٍ« )مؤمنون: 12( و »وَ ل

َ
 مِنْ سُلال

َ
سان

ْ
ن ِ

ْ
ا الْإ

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
دْ خ

َ
ق

َ
)ص:71(؛ »وَ ل

ون« )حجر:26(؛
ُ
صالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْن

ْ
مِنْ صَل

بِ وَ 
ْ
ل رُجُ مِنْ بَینِ الصُّ

ْ
لِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ یخ

ُ
4. انسان از آب جهنده به وجود آمده است: »خ

رائِب« )طارق:6- 7( نحوه بیان و اشاره به این مرحله از خلقت انسان در این آیه با توجه به 
َّ
الت

جایگاه پســت »ماء دافق« در سلســله مراتب ارزشی اشیا نشــان دهنده قصد خاصی است که به 
شیوه های تربیتی قرآن درباره انسان خودفریفته مربوط می گردد.

 
ً
ة

َ
ف

ْ
ط

ُ
ناهُ ن

ْ
مَّ جَعَل

ُ
5. انسان صورت های گوناگونی از تطور جسمانی را پشت سرنهاده است: »ث

ا 
َ
کسَــوْن

َ
 ف

ً
 عِظاما

َ
ــة

َ
ضْغ

ُ ْ
ــا الْم

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
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 ف
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ــة

َ
 مُضْغ
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ْ
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َ
ن

ْ
ق
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َ
خ

َ
 ف

ً
ــة

َ
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 عَل

َ
ــة

َ
ف

ْ
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ُّ
ــا الن

َ
ن

ْ
ق

َ
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َ
مَّ خ

ُ
رارٍ مَکینٍ ث

َ
فِی ق

عِظامَ«)مؤمنون: 13- 14(؛
ْ
ال

6. در انســان خلق دیگری رخ داده است و از روح که منسوب به حق، غیر جسمانی یا من امر 
 فِیهِ مِنْ 

ُ
ت

ْ
خ

َ
ف

َ
رَ«)مؤمنون: 14(؛ »وَ ن

َ
ا ءَاخ

ً
ق

ْ
ل

َ
اهُ خ

َ
ن

ْ
أ

َ
نش

َ
ربی است، در او دمیده شده است: »أ

رُوحِی« )حجر: 29 و ص: 72( بدین ترتیب آیات ناظر به خلقت انسان از یک سو نوعی استدراج 

وجودی را نمایان می ســازند و از ســوی دیگر آیات مذکور آشکارا بر نیاز واقعی و ذاتی انسان در 
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کید می کنند. خلقت یا همان استدراج وجودی به خداوند تأ
7. قرآن صریحاً نیاز ذاتی انســان را به حق حتی در بقا )علاوه بر حدوث( تبیین می نماید: »یا 
حَمیدُ« )فاطر:15( در این آیه فقر ذات انســان 

ْ
نِی ال

َ
غ

ْ
ُ هُوَ ال ِ وَ اللَّهَّ

ی اللَّهَّ
َ
راءُ إِل

َ
ق

ُ
ف

ْ
مُ ال

ُ
ت

ْ
ن

َ
اسُ أ

َّ
یهَا الن

َ
أ

معرفی می شــود؛ زیرا غنــا که صفت ذات حق اســت در برابر فقر قرارگرفتــه و چون غنا صفت 
ذات حق تعالی اســت، با لحــاظ تعبیر الی الله، فقــر نیز صفتی ذاتی برای انســان -نه عارض بر 
ذات او- اســت؛ یعنی شــما فقیر بالذات الی الله که غنی بالذات است، هستید. سه مفهوم ناس، 
فقیــر و اللــه در این آیه نیز متضمن فراگیری فقر همه ی مردم اســت نه گروهی از افراد مثلًا کفار 

)طباطبایی،1374، 17: 47-44(.
تعبیر فقرا و فقیر به معنای کم ثروت، بی ثروت، بی خانه، در راه مانده یا ضعیف نیست. بلکه 
به معنای کسی است که از همه ی جهات توان ایستادن بر پای خود و حفظ استقلال خود را ندارد 
و وابسته به غیر است )جوادی آملی، 1379: 94(. همچنین انتم الفقراء الی الله -نه الی الرزاق یا 
العلیم و غیره- فقر همه جانبه و درنتیجه فقر ذاتی انســان را به الله که اســم جامع حق است نشان 

می دهد.
بنابراین در آیه مذکور »ناس« یعنی نوع انســان به خودی خود و صرف نظر از تعین های ایمان، 
کفر و غیره، فقیر به فقر ذاتی هســتند و صرف نظر از همه تهدیدهای احتمالی محیطی )اعرافی: 
17( یا نقص های احتمالی شــخصی )بقره: 81(، فی حد نفســه حتی در قیام و قعود خود محتاج 
به حول و قوه الهی اســت چه رســد به اینکه برای دفع تهدیدهای محیطی نیز ناگزیر از استعانت 

خداوند متعال است )اعراف: 21(.
از سوی دیگر تمام تعبیرات هویتی موجود در قرآن به نوعی بر ایمان معطوف است و به جلوه ای 
از رابطــه ولایی اشــخاص و گروه ها با خدا بازمی گردند. برای مثــال برخی از تعبیرات هویتی در 
قرآن که به نظر می رسد، ناظر به روابط قومی- نژادی است نظیر آل فرعون، آل یعقوب، قوم عاد 
و غیره، گروه های اجتماعی به شــخصیت برجســته ای که دارای رابطه ی ویژه ای با حق - اعم از 
طغیان یا پذیرش- است، منسوب می شوند. همچنین دسته ای از تعبیرات هویتی در قرآن که تصور 
می شود معطوف به تقسیمات ناشی از وضعیت اقتصادی است نظیر مترفین، متکاثرین، ابناء سبیل 
و فقرا یا مســاکین، در حقیقت ناظر به سلوک اقتصادی گروه های اجتماعی است. به عبارت دیگر 
تعبیرات مذکور نشان می دهد که معیار دسته بندی گروه های اجتماعی صرفاً مقدار سرمایه ی آنان 
نیســت؛ بلکه خصوصیت نگرش آن ها به مال و موضع آن ها در برابر خداوند اســت. چشــم انداز 
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آن ها درباره استغنای از حق به وسیله جمع آوری مال و احساس بی نیازی ها آن ها نسبت به خداوند: 
رْنِی 
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َ
ل

ْ
خ

َ
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خ

َ
هُ أ

َ
نَّ مال

َ
دَهُ یحْسَــبُ أ  وَ عَدَّ

ً
ذِی جَمَعَ مالا

َّ
»ال

نا 
ُ
یهِ آیات

َ
لی عَل

ْ
ت

ُ
 کانَ ذا مالٍ وَ بَنِین إِذا ت

ْ
ن

َ
لِیلا« )مزمل: 11(، »أ

َ
هُمْ ق

ْ
ل عْمَةِ وَ مَهِّ

َّ
ولِی الن

ُ
 أ

َ
بِین ِ

ّ
کذ

ُ ْ
وَ الْم

لِین« )قلم: 14- 15( اساس تعبیرات هویتی معطوف به ثروت را تشکیل می دهد. وَّ
َ ْ
ساطِیرُ الْأ

َ
قالَ أ

همچنین بخشــی از تعبیرات هویتی قرآن که معطوف به رابطه قدرت اســت هویت گروه های 
سیاســی را بنــا بر پذیرش ولایت طاغوت ها یا سرســپردگی به ولایت حق -یــا اولیای حق- تبیین 
می کنــد. ازایــن رو تمام مردم جامعــه گرچه در شــبکه روابط قدرت گروه هــای مختلف چون 
انصار، مجاهدین، مهاجرین، مســتضعفین و مظلومین یا مستهزئین، ملأ، مستکبرین، آل فرعون و 
طاغوت ها را شامل می گردند، ولی چون مناسبات این گروه ها صرفاً در محور قبول یا سرباززدن از 
ولایت حق شــکل می گیرد؛ بنابراین در یک نگاه کلی آن ها را می توان در قالب دو گروه مؤمنان 

و کافران دسته بندی نمود.
بنابراین هویت از این منظر، شــامل دو حیث وجود شــناختی و جامعه شناختی است. تشخص 
انســان به عنوان یک واقعیت، صورت عینی هویت اســت که جایگاه ویژه ی او را در جهان هستی 
گاهی او از  متمایــز می نماید. ولی تعیین انســان در نقطۀ خاصی از شــبکه ی جامعه حاصل نــوع آ
نســبتش با واقعیت اســت. ازاین رو عموم تعبیرات هویتی در قرآن را می توان بازتاب مفهوم دوقطبی 
ایمان )مؤمن یا کافر( دانست، ولی نکته قابل توجه این است که ارائه ی تعبیرات متنوع صرفاً ناشی از 
تفنن در عبارت نبوده است. این تعبیرات هر یک به شأنی از شئون زیست اجتماعی اشاره دارند که 
در تقســیمات و گروه بندی های جامعه بر اساس مسئولیت ها یا نقش های اجتماعی بااهمیت است. 
به عبارت دیگر در دیدگاه قرآن نه تنها جنبه اجتماعی هویت کم اهمیت یا فراموش شــده نیست؛ بلکه 
اساســاً درگیری در زندگی اجتماعی تنها راه برای تعیین و تثبیت هویت است. در دیدگاه قرآن میان 

نقش جامعه شناختی و نقش وجود شناختی مردم هیچ فاصله و مرزی وجود ندارد.

ج( مبانی جهان شناسی و هویت دینی
اگرچــه تعیین کننــده اصلی هویت ازنظر قــرآن، گزینش نوع رابطه با حق اســت؛ ولی نقش 
تعیین کنندگــی این رابطه تنها جنبه وجود شــناختی ندارد. نوع رابطه با خداونــد نه تنها به فرد در 
تماشــای جهان هســتی جهت خاصی می دهــد و او را به عنوان بازیگــری در مجموعه وجود به 
موضع گیری وادار می نماید، اما نقش های اجتماعی و نوع مشارکت او در جامعه را نیز رقم می زند. 
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تصادفی نیســت که درجایی از قرآن فلسفه خلقت انســان را بندگی )ذاریات:5( و درجایی دیگر 
خلافت )بقره:35( معرفی می کند. تعبیر بندگی متضمن معنایی وجودشناختی است، درحالی که 
واژه ی خلافت حیث جامعه شناختی دارد. مفهوم خلافت شامل عناصری مانند جانشینی از سوی 
خداوند برای انســان در زمین اســت. گرچه خلافت مطلق به انســان های کامل اختصاص دارد؛ 
ولی هرکســی به فراخور شــأنی از خلافت در زمین را برخوردار شــده است )ملاصدرا، بی تا، 1: 
اک 

َ
ن

ْ
ا جَعَل

َّ
73(. چنان که در قرآن داوری بر حق نیز شأنی از خلافت محسوب می شود: »یادَاوُدُ إِن

اسِ بِالحَق« )ص:26( به تعبیری خلافت انســان از سوی خداوند 
َّ
 الن

َ
احْکم بَین

َ
رْضِ ف

َ ْ
 فی الْأ

ً
ة

َ
لِیف

َ
خ

و در زمین نوعی خلافت سلســله مراتبی یا تشکیکی اســت که کامل ترین آن برای افرادی است 
گاه هستند. ولی درجات متنوع خلافت  که بر همه ی اسمای الهی عالم و از تمام رموز آفرینش آ
گاهی آنان از اسمای حق و رازهای آفرینش، محقق  حق در زمین برای همه ی مردم بنا بر میزان آ

است )ملاصدرا،1378، 1: 53(.
محور اصیل خلافت انســان کامل فراگیری حقایق جهان هســتی به عنوان اســمای حســنای 
خداســت. هر انسانی با فراگیری عین آن ها در حد خود به مرحله ای از مراحل حقیقت تشکیکی 
خلافت الهی نائل می شــود. با توجه به اینکه نوع مشــارکت در فعالیت های اجتماعی بیش از هر 
گاهی ها و توانایی های افراد اســت؛ بنابراین می توان نقش های اجتماعی را  چیز مرهون و مدیون آ
رْض« )فاطر: 39( صورت هایی از خلافت محسوب 

َ ْ
 فی الْأ

َ
ئف

َ
لا

َ
کمْ خ

َ
ذِی جَعَل

َّ
با لحاظ آیه: »هُوَ ال

کرد. چون آن ها فراگیرترین نوع مسئولیت اجتماعی را بر عهده دارند.
بر این اســاس تماشــای جهان هســتی به عنوان مظهر و آیه ی حق نوعــی موضع گیری وجود 
شــناختی است که نه تنها نقش هر شــخص را به عنوان بازیگر فعال نظام وجود رقم می زند؛ بلکه 
در همان راســتا موضع گیری او را در برابر پدیده های اجتماعــی، انجام رفتار اجتماعی و پذیرش 
مسئولیت های اجتماعی نیز تعیین می کند. به عبارت دیگر چون نقش های اجتماعی هر فرد منفک 
گاهی  از نقش وجود شناختی او نیست، پس هویت انسان به عنوان مؤمن یا کافر که مبتنی بر خودآ
از موقعیــت خویش و برقراری نوعی رابطه با حق تکوین می یابد، در صورت درگیری با زیســت 
اجتماعی اثبات یا حتی تثبیت می شــود. آمیختگی جنبه اجتماعی هویت با جنبه وجود شــناختی 
آن به گونه ای اســت که به نظر می رسد تمایز آن ها صرفاً در تجزیه تحلیل های ذهنی ممکن است؛ 
زیرا هویت واقعیتی تدریجی است که در جریان حضور مؤمنانه یا کافرانه درصحنه های گوناگون 

حوزه شخصی و اجتماعی زندگی شکل می گیرد.
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ازآنجاکه هویت به طور تدریجی و بر اســاس نوع گرایش هــا و دانش ها، همچنین رفتار افراد 
نهادینه می گردد، فرآیند تکوین هویت بســیار وابسته به محیط اجتماعی است. محیط اجتماعی با 
اعمال محدودیت هایی هم در نوع دریافت ها و هم در نوع و میزان پاسخ های افراد، به جهت دهی 
هویت آن ها می پردازد و به نوبه خود از هویت های تشکیل شده یا تمایل آن ها به تثبیت یا تغییر متأثر 

می گردد.
بُعــد اجتماعی مفهوم هویت ســبب می شــود تا در دیدگاه اســلامی هویت در ســازمانی از 
قــدرت معنادار گــردد. از منظر قرآن کریم درخواســت برای قدرت یا تمایل بــه برخورداری از 
هُمْ 

َّ
عَل

َ
 ل

ً
ِ آلِهَة

وا مِنْ دُونِ اللَّهَّ
ُ

ذ
َ

خ
َّ
حمایت های قدرت زمینه ی اساســی، تمسک به الهه هاست »وَ ات

صَرُون«)یس:74( به طور متقابل تحقق و تثبیت دین، به قدرت مشــروط است )بقره: 63 و 
ْ
ین

93؛ اعراف: 145(. نصرت خداوند نســبت به مؤمنین در جهت دستیابی ایشان به قدرت صورت 
می پذیرد )صافات: 116(؛ ولی بخشــش قدرت از سوی حق درگرو حمایت مختارانه مردم است 
دامَکم« )محمد:7(؛ بنابراین هویت یابی 

ْ
ق

َ
 أ

ْ
ت بِّ

َ
صُرْکمْ وَ یث

ْ
َ ین صُرُوا اللَّهَّ

ْ
ن

َ
 ت

ْ
وا إِن

ُ
ذِینَ آمَن

َّ
یهَا ال

َ
»یا أ

و تثبیت آن، پدیده ای چندوجهی اســت که بر اساس آیات قرآن کریم مرکزیت آن توجه به مبانی 
خداشناسی، انسان شناسی و جهان شناسی است.

7. عوامل مؤثر بر تقویت آینده نگری و هویت دینی- اسلامی
اکثر حوادث و بحران ها گرچه به ناگاه اما اغلب قابل پیش بینی و پیشــگیری هســتند. در این 
میان بحران های فرهنگی و آسیب های اجتماعی هرچند در ظاهر اولیه نسبت به بحران های طبیعی 
مانند زلزله، خســارت و تلفات کمتری دارند؛ اما درواقع شدت تأثیرات و قدرت تخریب آنان در 
ابعاد ارزشــی، اعتقادی، اجتماعی و اقتصادی کم اثر نبوده بلکه بســیار فراوان است. اصلی ترین 
راه کم کردن این آســیب ها آماده بودن جامعه و داشــتن اســتراتژی های مناسب در مواجه با این 
مخاطرات است )گودرزی،1383: 145(. توجه به هویت و ساخت ابعاد صحیح هویت در آحاد 
جامعــه می تواند یکی از حلقه های مفقوده تقویت جامعه در برابر مخاطرات اجتماعی باشــد که 
آینده پژوهان باید به آن دقت نظر بیشــتری داشــته باشــند. همچنین توجه به آینده و آماده ساختن 
افراد برای تغییرات در آینده درصورتی که به عنوان بخشــی از هویت آنان باشد می تواند بسیاری از 

آسیب های پیش رو را کاهش دهد. همچنان که گودرزی معتقد است
»اصلی ترین راه مدیریت چنین بحران هایی گزینش و التزام به اســتراتژی جامعه آماده و فعال 
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کید بر مطالعه  به جای رفتار غفلت زده و منفعل اســت. آینده نگری فعال بر پایه منابع الهی و با تأ
تجارب و دستاوردهای بشر، بصیرت آفرین بوده و حرکت اقشار گوناگون جامعه را به سوی تعالی 

و پیشرفت تسهیل خواهد نمود« )گودرزی،1382: 147-146(.
لازم است ذکر شود که اگرچه هویت دینی به عنوان یکی از لایه های مهم هویت ساز، شخصیت 
انســان تلقی می گردد؛ اما این مفهوم نقش کلیدی ایجادکننده همگنی و همبستگی اجتماعی در 
سطح جوامع دارد که طی فرایندی، با ایجاد تعلق خاطر به دین و مذهب در بین افراد جامعه، نقش 
بســیار مؤثری در ایجاد و شــکل گیری هویت جمعی ایفا می کند )Duane,2006:535( چراکه 
هویت دینی به شــدت به ماهیت و تاریخ ادیان، تاریخ جنبش هــای مذهبی و نوع عقاید دینی ... 
مربوط می شــود. با توجه به شــدت یافتن فرآیندهای توسعه و نوســازی در جوامع کنونی، مذهب 
همچنــان در تمام ابعــاد خود به عنوان منبعی مهم برای معنا بخشــیدن به جهان حســاب می آید. 
باوجــود نقش دین به طور عام و هویــت دینی به طور خاص، در زندگی افراد و به خصوص قشــر 

جوان؛ تعداد کمی از نظریه پردازان و محققان به مطالعه و فعالیت در این زمینه پرداخته اند.
اریکسون معتقد است که تجارت دوران نوجوانی و جوانی می تواند به صورت مستقیم بر باقی 
مراحل زندگی بزرگ ســالی اثر بگذارد )اریکســون،1968: 90(. در حقیقت می توان گفت یکی 
از مهم ترین دوره های زندگی افراد که هم زمان با فرایند تثبیت هویت و هویت یابی اتفاق می افتد، 
دوران جوانی است. همچنین در بحث فرآیند شکل گیری هویت ها، ساختار عینی و مادی جامعه، 
تاریخ، جغرافیا، سیاست و ساختارهای معرفتی مانند فرهنگ، زبان، آرمان ها، ایدئولوژی و سنت 

به طور هم زمان نقش دارد.
در شــرایط کنونی، بخش زیادی از جوانان در دانشــگاه ها مشغول تحصیل هستند و دانشجو 
بودن با هویت یابی مقارن اســت، چراکه دانشجو در پی تغییر، دانستن و تحول در خویشتن است 
و این در حالی اســت که جوانان، به عنوان یکی از مهم ترین رده های ســنی و داشتن خصوصیات 
خاص دوره جوانی بیشــترین ارتباط را با رســانه های جمعی و شــبکه های اجتماعی دارند. پاستر 
معتقد است که »ســازندگان هویت افراد در دوره ی جدید همان اجتماعات مجازی افراد است« 

)پاستر، 1377: 68(.
از ســوی دیگر واضح اســت که شــبکه های فراملی مطابق با عرف و معیارهــای غربی اداره 
و مدیریت می شــوند و هرگونه خبــر، آموزش، تحلیل، عکس، ویدئــو و... در آن ها بدون هیچ 
محدودیتی منتشر می شود که این مسئله با جامعه ایرانی که دارای بافت دینی و آرمان های مذهبی 
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خاص است تناقض ها و تعارض های جدی پیداکرده است. با توجه به نقش مذهب و هویت دینی 
در جوامع و زندگی افراد، به خصوص جوانان مطالعه و بررســی عوامل تقویت کننده این فرهنگ 

آن هم بر اساس آموزه های قرآنی از اهمیت خاصی برخوردار است.
از ســوی دیگر ما چاره ای جز ورود به آینده نداریم، لذا نمی توانیم نســبت به آینده بی تفاوت 
باشــیم و باید بدانیم که تصمیم های امروز، جهان فردا را شکل می دهند. بی شک چگونگی نگاه 
انســان به زندگی و این که از کــدام دریچه به روزگار نگاه کند؛ در اعمــال و رفتار او تجلی پیدا 
می کند. در این طریق امور و عواملی هست که در تعالی بخشیدن به زاویه دید انسان، مؤثر هستند؛ 

که در ذیل بیان می کنیم:

الف( ایمان به خدا
»ایمان منحصراً به اقرار زبان اطلاق می شود و گاهی ایمان به معنی اظهار خضوع و نیز به معنی 
قبول شریعت و آنچه پیامبر اکرم )ص( آورده و اعتقاد قلبی به آن است«)زبیدی، بی تا، 9: 125(. 
از خصلت های انســان مؤمن و یکی از ویژگی های دین مبین اســلام، آینده نگری است و بخشی 
از تعلیمات این آیین آســمانی، مســلمانان را به بینش آینده نگری مجهز می ســازد. قرآن کریم در 
دٍ«)حشر:18(. تنها 

َ
 لِغ

ْ
مَت دَّ

َ
سٌ ما ق

ْ
ف

َ
رْ ن

ُ
ظ

ْ
ن

َ
ت

ْ
َ وَ ل وا اللَّهَّ

ُ
ق

َّ
وا ات

ُ
ذینَ آمَن

َّ
یهَا ال

َ
این زمینه می فرماید: »یا أ

با اندکی دقت می توان متوجه شــد که در مفهوم ایمان، توجه به آینده و برنامه ریزی برای ســاختن 
فردایی باشکوه و سرشار از لطف و نعمت الهی، نهفته است.

ب( باور به آخرت
ایمان به قیامت و روز معاد تأثیر عمیقی در رفتار انســان دارد. کســی که معتقد اســت از پس 
امروز فردایی اســت لاجرم خود را برای حضور در فردا آماده می کند؛ اما کسی که امروز را پایان 
زندگی خود و پایان روز کاری خود می داند دلیلی برای آماده کردن خود برای فردا ندارد؛ بنابراین 
انســانی که معتقد به قیامت و روز حساب اســت همواره چنان عمل می کند که برای آینده خود 
نیز، پس اندازی داشــته باشد. عقل ســلیم آینده نگری و آماده شدن برای مواجهه با آینده را تأیید 

می نماید )ساجدی نیا،1383:123(.
موضــوع قیامت به دفعات در قرآن با تمثیل های مختلف یادآوری شــده اســت تا انســان ها از 
 وَ 

ً
ناکمْ عَبَثا

ْ
ق

َ
ل

َ
ما خ

َّ
ن

َ
مْ أ

ُ
حَسِبْت

َ
ف

َ
خواب غفلت بیدار شوند و دنیا را به بطالت و بیهودگی نگذرانند »أ

« )مؤمنون:115(. انســان آینده نگر غرض و هدفش در دنیا و کوشش هایش  َ
رْجَعُون

ُ
ینا لا ت

َ
کمْ إِل

َّ
ن

َ
أ
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 مَتاعٌ« 
َّ
خِرَةِ إِلا

ْ
یا فِی الْآ

ْ
ن  الدُّ

ُ
حَیاة

ْ
در دنیا، آخرت است و از دنیا پلی برای آخرت می سازد. »وَ مَا ال

)رعد:26(. به طوری که از ســیاق برمی آید مقصود از آن این اســت کــه رزق حقیقی همانا رزق 
آخرت است و حال آنکه زندگی دنیا متاع و وسیله است و مقصود بالذات نیست و باید از آن برای 

زندگی دیگر استفاده کرد )طباطبایی،1374، 11: 348(.
خِرَةِ«. تنها سرمایه انسان زندگی اوست و از آن برای آخرت استفاده 

ْ
یا لِلْآ

ْ
ن رَک الدُّ

َ
حَازِمُ مَنْ ت

ْ
»ال

می کند )تمیمی آمدی،1366: 174(.
هوگو در یکی از خطابه های خیلی عالی اش می گوید:

»راستی اگر انسان این طور فکر کند که عدم است و بعدازاین زندگی، نیستی مطلق است، دیگر 
اصلًا برای او زندگی ارزشی نخواهد داشت. آن چیزی که زندگی را برای انسان گوارا و لذّت بخش 
می ســازد، کار او را مفرّح می ســازد، به دل او حرارت و گرمی می بخشــد، افق دید انسان را خیلی 
وســیع می کند، همان چیزی است که دین به انسان می دهد، یعنی اعتقاد به جهان ابدیت، اعتقاد به 
خلود، اعتقاد به بقاء بشــر، اعتقاد به اینکه توای بشر! فانی نیستی و باقی خواهی بود، تو از آن جهان 
بزرگ تری، این جهان برای تو یک آشیان کوچک و موقّتی است، این جهان فقط یک گهواره برای 

دوران کودکی توست، دوران بیشتر دوران دیگری است« )مطهری، بی تا: 76(.

ج( تفکر
یکی دیگر از عوامل تقویت آینده نگری فکر کردن است. اگر انسان پیش از انجام کارهایش 
فکر کند دیدش نســبت به آینده بازتر می شود. بر انسان واجب است که هدف خود را معین کند 
و در ضمن پرداختن به زندگی به همه اشکال آن، از خوردن، آشامیدن و تلاش برای طلب روزی، 
به تفکر درباره آینده خویش بپردازد )جمعی از مترجمان، 1377،  16: 170(. در قرآن کریم آمده 
«. )قصص:6( گاهی کلمه »فَانْظُرْ« به معنی »تفکر« 

َ
الِْمین

َّ
 الظ

ُ
 عاقِبَة

َ
 کان

َ
رْ کیف

ُ
ظ

ْ
ان

َ
است که: »ف

گرفته شده است )سبزواری نجفی،1419 ق: 395(. انسان بالاترین عباداتش تفکر در آثار قدرت 
الهی، در عواقب امور و در پیشــامدهای عالم آخرت است )طیب،1378،  10: 375(. ثمره ی این 
تفکر هوشمندانه هدایت انسان، بیداری از خواب غفلت و کوشش برای رسیدن به سعادت ابدی 

است )مروتی،1381: 73(.
تفکر عبادت شمرده می شود. مکرر شنیده اید احادیث زیادی را که به این عبارت ها است:

؛ یک ساعت فکر کردن بهتر از یک  ً
ة

َ
یرٌ مِنْ عِبادَةِ سَن

َ
کرُ ساعَةٍ خ

َ
ف

َ
»عن أبی عبدالله )ع(: ت
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ســال عبادت کردن اســت«)نوری،1408، 11: 183(. این تعابیر همان طور که بســیاری از علما 
گفته اند به واســطه این اســت که نوع و موضوع تفکرها فرق می کند )مطهری، بی تا، 24: 369(. 
ی«)تمیمی آمدی،1366:474(. کسی که می خواهد دوراندیش و عاقبت بین 

ْ
أ ةِ الرَّ

َ
حَزْمُ بِإِجَال

ْ
»ال

باشد باید کاری را بی تأمل و تدبّر بلکه بی مصلحت و مشورت نکند.
ه! به من نصیحتی و موعظه ای  شــخصی آمد خدمت رســول اکرم و عرض کرد: یا رســول اللَّ
بفرمایید. نوشــته اند که ایشان ســه بار این جمله را تکرار کردند، فرمودند: آیا اگر من بگویم، تو 
به کار می بندی؟ گفت: بله. )البته این تکرار برای این بود که جمله ای که می خواســتند بگویند، 
بیشــتر در ذهنش رســوخ پیدا کند و بفهمد که جمله باارزشــی اســت و نباید فراموش کند( بعد 

هُ«)مجلسی، 1404 ق، 68: 339-338(.
َ
رْ عاقِبَت دَبَّ

َ
ت

َ
 بِامْرٍ ف

َ
فرمود: »اذا هَمَمْت

انســان باید از منطق پیروی کند نه از احساســات به همین منظور لازم است، نورافکن عقل و 
اندیشه خود را به اطراف انداخته و جوانب و اطراف کار را تحت نظر گرفته است؛ ولی در کاری 
که از روی احساســات صورت می گیرد نقشــه، حساب و دوراندیشــی در کار نیست )مطهری، 
1358: 241-242(؛ پس انســان متفکر، بی برنامه، بدون آینده نگری و بدون در نظر گرفتن تمام 

جوانب، هرگز دست به کاری نمی زند.

د( داشتن هدف
هدف در لغت به معنای نشــانه و تیر به کاررفته اســت )صفی پور، 1377، 4: 1353(. علامه 
گاهی و  جعفــری در تعریف هدف می فرماید هدف عبارت اســت از آن حقیقت موردنظر که آ
اشتیاق به دست آوردن آن، محرک انسان به سوی انجام دادن حرکات معینی است که آن حقیقت 

را قابل وصول می نماید )جعفری،1375: 24(.
هر کاری در انســان مبدأ و هدفی دارد؛ یعنی در انســان یک احساس، یک میل، یک عاطفه 
هســت که محرّک او به یک کار اســت و اگر نبود محال بود که انســان، آن کار را انجام بدهد. 
محال اســت انسان کاری را انجام بدهد؛ بدون آنکه یک محرکی، یک میلی یا یک خوفی در او 
وجود داشــته باشــد و هر کاری هدفی دارد. انسان از هر کاری یک منظوری دارد که می خواهد 
به آن منظور و هدف برســد )مطهری، 1374: 23(. به همین خاطر کســی که دارای هدف است 
پوچــی برای او بی معنا اســت. افراد هدفمند به آینده می اندیشــند؛ زیرا هــدف در آینده محقق 

می شود )عبدی پور،1381: 5(.
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ک لِْآخِرَتِک«)تمیمی آمــدی،1366: 144(.  ک وَ جِدَّ امام علی )ع( می فرماید: »اجْعَلْ هَمَّ
شــناخت هدف، برای هر انســان عاقلی در امور شخصی یا اجتماعی، لازم و ضروری است و هر 
کس باید برای خود در زندگی، هدف یا اهدافی را ترسیم نماید و برای رسیدن به آن ها تلاش کند 

خواه این اهداف معنوی باشند یا مادی )نبوی،1388: 49(.
گاه و آینده نگر دارای مجموعه روشنی از اهداف از پیش تعیین شده هستند که  لذا افراد خودآ
برای دستیابی به آن ها، هم به توانایی های خود و هم شرایط موجود، دقت کافی مبذول می دارند. 
گاهی دارند این اســت که دســت یابی به هر هدفی مســتلزم  ولی نکته مهمی که این افراد به آن آ
صرف وقت، تلاش و سخت کوشی است، بدین معنی، بعدازاینکه اهداف خود را انتخاب کردند؛ 

سعی می کنند با برنامه ریزی زمانی و توجه به آینده پیش روند.

ه( مشورت طلبی
با توجه به گستردگی اطلاعات و وسعت مسائل و موضوعات، توانایی های فکری انسان محدود 
گاهی های  اســت و او به تنهایی قادر به تصمیم گیری در همه زمینه ها نیست. یک فرد هرچند هم آ
زیادی داشــته باشــد باز نمی تواند به همه ابعاد مســائل پی ببرد. اعتقاد به محدودیت فکری انسان، 

موجب آمادگی فرد برای استفاده از نظرات دیگران می شود )عباس نژاد،1384 الف: 135(.
...«. )آل عمران:159( مشــورت و نظرخواهی از  ِ

ی اللَّهَّ
َ

وَکلْ عَل
َ
ت

َ
 ف

َ
إِذا عَزَمْت

َ
مْرِ ف

َ ْ
»شــاوِرْهُمْ فِی الْأ

دیگران به منظور اســتفاده از نظرات آن ها مســئله ای عقلی است و عدم مشورت و استبداد به رأی 
یکی از بیماری های مهلک مدیران در تصمیم گیری است )جمعی از نویسندگان، 1385: 66(.

امیر مؤمنان علی )ع( در مورد عواقب عدم مشورت و استبداد به رأی چنین هشدار می دهد: وَ 
ولِهَا«)نهج البلاغه، 

ُ
ــارَکهَا فِی عُق

َ
اوَرَ الرِّجَالَ ش

َ
ک وَ مَنْ ش

َ
یهِ هَل

ْ
أ بَدَّ بِرَ

َ
قَالَ علیه الســلام ...»وَ مَنِ اسْــت

نِی 
ْ
غ

َ
 یسْت

َ
حکمت 152(. هیچ خردمندی خود را از آن بی نیاز نمی داند. علی )ع( می فرماید: »لا

اوَرَةِ«)تمیمی آمدی، 1366: 778(.
َ

ش
ُ ْ
عَاقِلُ عَنِ الْم

ْ
ال

گاهی های انسان بیشتر می شود و زوایا و ابعاد  ازآنجاکه به وسیله مشورت طلبی و نظرخواهی، آ
مختلف یک مســئله برای او روشــن تر می گردد؛ درنتیجه تصمیم هایی که بعد از مشــورت اتخاذ 

می شوند؛ معقول تر و درست تر می باشند؛ و پیش بینی های لازم برای آینده، روشن تر می گردند.

ز( تاریخ نگری
همان طور که اسلام، مسلمانان را به شناخت گذشته توصیه می کند به همان اندازه نیز آینده نگری 
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را موردتوجه قرار می دهد؛ زیرا این همه تأکید و تشــویق برای شــناخت گذشته به خاطر آینده است 
و ما اگر سرگذشــت گذشتگان، رویدادهای اقوام و ملل مختلف جهان را بخوانیم و از زیبایی های 
آن در زندگی و آینده سازی خویش، بهره نگیریم، نه تنها تاریخ را به عنوان سرگرمی و وقت گذرانی 

خوانده ایم بلکه تا حدی کار لغو و بیهوده انجام داده ایم )تقوی دامغانی، 1371: 174(.
بابِ«)یوسف: 111(؛ عبرت مخصوص به حالتی است 

ْ
ل

َ ْ
ولِی الْأ

ُ
 لِْأ

ٌ
صَصِهِمْ عِبْرَة

َ
 فی ق

َ
دْ کان

َ
ق

َ
»ل

که انســان به وسیله آن، از شــناختن چیزی که قابل مشاهده است به چیزی که قابل مشاهده نیست 
می رسد )راغب اصفهانی،1412 ق: 543(.

یکی از عوامل موفقیت در کار آینده نگری و مدیریت، گذشته نگری است. مدیر با درایت و 
جستجوگر کسی است که گذشته های بسیار دور را بنگرد و از تاریخ گذشتگان که منبع ارزشمند 
معرفت و تجربه ها است، درس بیاموزد؛ زیرا تجارب گذشتگان نتیجه تلاش های فراوان ملت ها و 
رجال ســخت کوش است. کمتر حادثه ای را می توان در زندگی بشر امروز یافت که نمونه هایی از 

آن درگذشته اتفاق نیفتاده باشد )عباس نژاد،1384 ب: 269: علوی، 1385: 44(.
کرُونَ«)اعراف:176(. تاریخ همیشــه تکرار می شود و این 

َ
ف

َ
هُمْ یت

َّ
عَل

َ
صَصَ ل

َ
ق

ْ
صُصِ ال

ْ
اق

َ
»ف

هْرَ یجْرِی  ِ إِنَّ الدَّ
واقعیتی غیرقابل انکار اســت چنان که حضرت علی )ع( می فرماید: »عِبَادَ اللَّهَّ

 کجَرْیه« )نهج البلاغه: خطبه 156(. همچنین امام علی )ع( موفقیت و امکان دســت یابی 
َ

بَاقِین
ْ
بِال

به اهداف و کارهای موردنظر را نتیجه حفظ تجربه و اســتفاده بهینه از آن ها می داند و می فرماید: 
هُ« )فلسفی، 1376: 267(.

ُ
عَال

ْ
ف

َ
 أ

ْ
صَابَت

َ
جَارِبَ أ

َّ
 الت

َ
»مَنْ حَفِظ

لذا بهره گیری مناسب از تجارب گذشته، می تواند اطلاعات ارزشمندی را در اختیار افراد قرار 
دهد. اگر از تجارب گذشته به صورت صحیح بهره برداری شود؛ میزان خطا و اشتباه در تصمیم ها 

کاهش می یابد و تصمیمات از ارزش و اعتبار بیشتری برخوردار خواهند شد.
بنا بر آنچه گذشت می توان گفت هویت یابی یکی از جنبه های مهم تعالی ابعاد روحی و روانی 
افراد است که به صورت مستقیم بر زندگی فردی و اجتماعی آنان مؤثر است؛ بنابراین مسئله تثبیت 
هویت به مجموعه ویژگی ها و مشــخصات فردی، اجتماعی، احساسی و اندیشه های مرتبط گفته 
می شود که فرد آن ها را از طریق توانایی، کنش متقابل با خود و با یافتن تصوراتی از خود به دست 
می آورد. هویت یابی دینی زمینه ســاز هویت یابی فرد می شــود و موفقیــت در تثبیت این هویت به 

احساس یکپارچگی، همبستگی و وحدت بین فرد و جامعه می انجامد.
هویت دینی را می توان در دو سطح مشاهده کرد: سطح فردی که تقریباً مترادف با دین داری 
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فردی اســت و همچنین در ســطح اجتماعی که در این بخش، هویت دینی متضمن آن سطح از 
دین داری اســت که با اجتماع دینی یا امت مقارنه دارد. در این معنا، هویت دینی به معنای تعلق و 
تعهد به جامعه دینی است و البته هر دو سطح از هویت دینی، متضمن میزانی از دین داری است. 
آینده نگــری و اصول مهم مؤثر بــر تقویت آن یکی از راه های مهم رســیدن و تثبیت هویت دینی 

است.

9. نتیجه گیری
هویت، حاصل تلاش و توفیق یا موهبت و اکتساب است. هر شخص در صورت بندی شاکله 
یا تعیین هویت خویش از آزادی به طور نســبی-نه مطلق-برخوردار است؛ زیرا نه تنها صورت اولیه 
هویت )خواسته یا ناخواسته( در حقیقت انسان نقش بسته است، بلکه امکانات هر فرد برای تغییر 

یا تثبیت هویت و تکوین صورت جدیدی در شاکله محدود است.
عامل تعیین کننده هویت، نوع رابطه انســان با خداست. این رابطه که به لحاظ ثبوتی در عالم 
واقعی محقق است اما به لحاظ اثباتی منتظر انتخاب شخص می ماند. فرآیند انتخاب صرفاً میان دو 
گزینه آری یا نه )قبول یا رد( رخ می دهد، ولی طیفی از هویت ها را بر اساس درجه پذیرش ولایت 
الهی یا طغیان نسبت به آن، موجب شکل می دهد. چنان که آیات )فاتحه: 6؛ نور: 26؛ آل عمران: 
17؛ واقعه: 7( به گروه های گوناگونی از این طیف اشــاره می نمایند. لذا به نظر می رســد در یک 
سر این طیف »السابقون السابقون اولئک الْمقربون« قرار دارند و در سر دیگر آن »اولئک 

اصحاب النار هم فیها خالدون« واقع شده اند.

تکوین هویت بر مبنای شناخت توحید و التزام عملی به آن و به صورت تدریجی رخ می دهد. 
بر اساس فرآیند تدریجی تکوین هویت راز تذکر معارف توحیدی در قرآن و ادعیه همچنین فلسفه 
تکرار عبادات و برخی توصیه های اخلاقی آشکار می شود؛ زیرا هویت از دیدگاه قرآن واقعیتی پویا 
و انعطاف پذیر است که در طول حیات یک فرد یا گروه اجتماعی تغییر می کند و در هرلحظه از 

گاهانه است. زندگی مستلزم تصمیم گیری آ
 آینده نگری از عقل و اندیشــیدن انسان ها برمی خیزد و از دیرباز موردعلاقه انسان بوده است. 
ازنظر مفهوم شناسی، کلماتی مانند حزم )دوراندیشی( و تدبیر معادل و نزدیک به همین معنی، در 
این حوزه به کاررفته اند. علاوه بر این دو کلمه، در احادیث از اصطلاح »النظر فی العواقب« برای 

این مفهوم استفاده شده است.
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آینــده ای که ادیان الهی مخصوصاً اســلام به آن می پردازد در بســیاری از عرصه ها مربوط به 
زندگی این دنیا اســت؛ اما توجه عمیق ادیان به حیات انســانی در عرصه هستی سبب شده است تا 
بیشــتر به آینده و عاقبت اخروی انســان، عنایت داشته باشند. اسلام انسان را جاودانه می داند. لذا 
مقطع آینده نگری در ادیان )مخصوصاً اسلام( از این جهان مادی فراتر رفته و به جهان آخرت نیز 
توجه می نماید؛ اما در این راه اوامری انســان را از توجه به آینده بازمی دارند و مانع و رادع وسعت 
دید انســان نســبت به زمان بعد می شــوند و او را در زمان حال و کارهای روزمره گرفتار و زنجیر 
می کنند. این اوامر به عنوان بازدارندگی ها مطرح هستند. اوامری چون دنیاطلبی، موقعیت نشناسی، 

یأس و ناامیدی و...
امــا آینده حتماً خواهد آمد و در پی خود برای انســان و جوامع انســانی دگرگونی و تغییراتی 
نســبت به زمان حال به ارمغان خواهد آورد. پس تأثیرگذاری آینده نگری بر زندگی انســان امری 
حتمی و قطعی اســت. بدین خاطر انســان به یافته های خود در آینده توجه خاصی دارد و اعمال 
و رفتــار کنونی خود را متناســب با تصورش از آینده تنظیم می کنــد. حال اگر آدمی آینده نگری 
و آمادگی لازم برای رویارویی و تنظیم شــدن با آینده را نداشــته باشــد دچار ناهنجاری های گاه 
خطرناکی در زندگی فردی و اجتماعی خود خواهد شــد. بنابرایــن باید با در نظر گرفتن عواملی 
چون داشــتن باور به آخرت، ایمان به خدا، هدف و تصورات زیبا از آینده، آینده نگری را تقویت 
نمود و انگیزه حرکت و تلاش، برای خود در این مسیر مهیا کند. بهسازی آینده از آرمان های هر 
فرد و جامعه ای اســت که می خواهد )اگر بتواند( آینده ای بهتر داشــته باشد پس با برنامه ریزی و 

نگرش صحیح به آینده می توان نشاط، آرامش، امید و رشد را در جوامع انسانی به دست آورد.
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