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Abstract  

One of the basic topics in mystical research is to know the mystical tradition and disposition 

of each mystic. In fact, explaining the mystical tradition and disposition of mystics is the first 

step in recognizing their opinions and thoughts. The present study has been done with the aim 

of explaining the mystical tradition and disposition of Shah Dai Shirazi in a solid and 

scientific way. In this research, using a descriptive-analytical method, first, the mystical 

disposition of Shah Dai was determined by examining the goal and purpose of the mystic, the 

method of achieving the goal, the topics and concepts raised in his works, his educational 

system, and mystical language. Then, his mystical tradition was examined. In order to explain 

his mystical tradition, the origin and destination of the mystical journey and the steps between 

the origin and the destination are discussed. Examining these cases, we consider a 

combination of the first and second mystical traditions as Shah Dai’s ideas. In general, it can 
be said that the mystical mystic in the theoretical discussion belongs to the second mystical 

tradition and in practice behaves in accordance with the first mystical tradition. 

 

1. Introduction 
From the beginning of Sufism and Islamic mysticism, although the mystics shared the same 

principles, they differed in their behavior. With the passage of time, these differences became 

deeper and wider, and the basis for the emergence of different methods and dynasties was 

provided. From the 6th century, these differences became more fundamental and gradually 

showed themselves in the principles. With the peak of these differences in the 7th century, the 

foundations and principles of Gnosticism underwent evolution and transformation until new 

boundaries were formed in Islamic Gnosticism and new methods and principles emerged. 

These ways of thinking are fundamentally different from other ways in method, approach, 

goal, subject, and language and are known as the second mystical tradition. Shah Dai Allah 

Shirazi is one of the greatest mystics who lived in the 9th century AH. He is one of the caliphs 

of Shah Nematullah Vali Kermani and has been giving lectures in Shiraz for thirty years. 

First, he gave his hand of devotion to Sheikh Abu Ishaq Bahrami, then he went to Kerman in 

order to fulfill his soul and desire to visit Shah Nematullah Vali. He has an honorable position 

as a poet and thinker. 

 

2. Review of the Literature 

Mystical insight is a set of characteristics and criteria that can be used to achieve the 

perspective and thought of a mystic and to determine his method in the path of mysticism. 

The vision of each mystic, like the personal style of poets, has subtle and sometimes 

imperceptible differences from the vision of other mystics. The first step in explaining the 
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mystic's mysticism is to determine his mystical tradition. To deal with this issue, several 

issues are examined: 1) goal and destiny, 2) method of reaching the goal, 3) topics and 

concepts, 4) educational system, and 5) mystical language. 

 

3. Methodology 

The current research is based on the works of Shah Dai Shirazi, including the generalities of 

Divan poems, treatises, and Golshan. The purpose of this study is to investigate the mystical 

view of Shah Dai and to explain and analyze his mystical vision, that is, to express the 

background and sources of mystical works and the way, thought, and destiny that he 

followed. This research has been done using the library documentation method and analytical-

descriptive approach. First, notes were prepared from Shah Dai's books on the topics in 

question, and then these notes were separated. The notes related to each topic were placed 

together.  

 

4. Result 

By examining the mystical vision of Shah Dai, we observe a fusion of the first and second 

mystical traditions. It is necessary to know the issue of existence in the discussion of the goal 

and destiny and the achievement of knowledge, like the mystics of the second tradition, in 

addition to knowing the man and knowing the truth. Shah Dai talks about reaching 

knowledge. Regarding the method and means of attaining knowledge, although like the 

mystics of the second tradition, besides discovery and intuition, he also gives credit to 

intellectual and narrative methods. However, he considers love superior to discovery and 

intuition. Subjects and concepts also have different forms and contents in the mystical vision 

of Shah Dai. In his works, in addition to the topics and concepts of the first tradition, we also 

see the special topics of the second tradition, such as the perfect human being, fixed nobles, 

and the unity of existence. In addition, some concepts in the intellectual system have traces of 

both traditions, such as monotheism, manifestation, etc., these concepts mostly represent the 

integration of the first and second mystical traditions in the works of Shah Dai. Shah Dai's 

educational system, like the mystics of the second tradition, is based on a disciple and on the 

basis of master and a student. Although the disciple relationship is very prominent in his 

works, signs of the master-student relationship can also be seen in some of his treatises. In the 

discussion of vision and expression of origin and destination and according to authorities, 

Shah Dai's thought system is in accordance with the first mystical tradition, and what he 

presents about the course and conduct is fundamentally different from the second mystical 

tradition. 
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 دهیچک
 نییی تب واقعدر .است عارفهر  یسنت و مشرب عرفان شناخت ،ینعرفا یهاپژوهش در یاز موضوعات اساس یکیمسئله:  انیب

و مشیرب   تسین   نییی تب هیدف  بیا  پیژوهش  نیاآنان است.  یهاشهیاندگام در شناخت آرا و  نینخست ،نعارفا یعرفان مشرب و سنت

 است.  انجام شده یمضبوط و علم یروش با یرازیش یداعشاه یعرفان

عیارف، رو    تیی هیدف و اا  ینخسیت بیا بررسی    ،یلی یتحلی    یفیتوص یبا روش کوشندیمپژوهش  نیا درنویسندگان  :روش

 بپردازند یداعشاه یعرفان تسن  نییتع به ،او یو زبان عرفان یتیترب نظام ،یو درآثار شدهمطرح میبه هدف، موضوعات و مفاه دنیرس

 مقصید  و مبیدأ  انیی م مراحی   و سیلو  رویبه مبدأ و مقصید س  ،یداعشاهمشرب  نییتب یبرا .دشو یبررس یو یمشرب عرفان سپسو 

 .است شده پرداخته

 یبه طورکل ؛توان دیدمی یداعشاه یهاشهیاندرا  یاول و دوم عرفان تسن  از یقیتلف ،ضوعاتمو نیا یبررس با :جینتا و هاافتهی

 اول تمنطبق با سن  یعمل سلو  در و دارد شیگرا یعرفان دوم تبه سن  یدر بحث نظر یداعشاه یعرفانگفت مشرب  توانیم

 .است یعرفان

 

 یدیکل یهاواژه
 عرفانی یهاتسن ؛ مشرب عرفانی؛ سلو سیرو؛ شیرازی اللهیداعشاه
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 مقدمه ـ1

وحدت  ةلئمسو طرح  یعربابنفان و تصوف اسلامی است. ظهور تاریخ عر ترین ادوارهفتم هجری یکی از مهم نقر

 یامرحلهبه را  قرار داد و آنثیر أترا تحت  ، عرفان و تصوفبعد هاقرنکه تا  انجامیدحوزه انقلابی عظیم در این به  ،وجود

 .(179-171: 1941 فرد،میرباقری .)ر  ندیگویمت دوم عرفانی کرد که امروزه آن را سن وارد تازه 

ز شهودهای خویش را ، معارف خاص برآمده اطور پراکندهبه مشایخ بزرگ عرفانی ،یعربابنتا پیش از » هرچند

بر محور  ،یشناختیهست مندنظاماین معارف عمیق را در یک دستگاه  شودینمکس موفق هیچاما ؛ سازندیممطرح 

 .(94: 1911، پناهزدانی) «وحدت وجود بگنجاند و یک ساختار معرفتی عرفانی سازوار عرضه نماید

 و نزدیکی به عقاید شیعی بود، ییگرا یتأو بارز آن، یهایژگیواز  عربی که نیالدیمحمشرب  با زمانهمدر این قرن 

 دو مشرب مهم عرفانی دیگر نیز وجود داشت:

 ؛از قرن هفتم بود شیپ یهادورهدر  تصوف ةدنبالکه  یوقیاحمد خ نیالدنجم مشرب (1

 یهاشهیاندکام   صورتبهمشرب نه  نیدو مشرب را اتخاذ کردند. ا نیا انیم ییآراکه  هیحمو نیسعدالد مشرب (1

 .(111: 1941 ،یدهباش) بودند یعربابن یهاشهیاند اریعتمام رویو نه پ فتندریپذ را هیکبرو مکتب

ع و توجه شاهان تیموری به این مذهب و علمای اقبال عمومی به تشیّ سبب، بهویژه قرن نهمبه ، در قرن هشتم وادامهدر 

با  یعربابن یهاشهیاندبه  نرفاابیشتر ع، گرایش . حاص  این امتزاجهستیمع شاهد امتزاج بیشتر تصوف و تشیّ ،تصوف

رازی یش یداعشاه ولی و شاگرد وی، اللهنعمتشاه ، د حیدر آملیبه سیّ توانیماین عارفان،  ة؛ ازجملصبغة شیعی آن است

 اشاره کرد.

یا داعی، از سادات علوی شیرازی است که نسبش بیه   یداعشاهمحمود بن حسن، معروف به  نیالدنظامالداعی الی الله، 

، از فرمانرواییان  ریالصیغ یداعی و از اعقاب قاسم بن حسن، معروف به  شودیممنتهی  نوزده واسطه به زید بن علی بن حسین

نظیر  اخیتلاف تیاریخ وفیاتش    بیارة و در بوده است .«ق 114»ولادتش در سال  .(141 :1999 )هدایت، طبرستان و آم  است

 .(99: 1919کمالی سروستانی، ) است نوشته شده.« ق 174» وجود دارد؛ اما بر سنگ قبر وی سال

و تعیالیم مقیدّماتی را نیزد وی    سیلو  پرداخیت   رشیدالدین اسیحاق بهرانیی، بیه سیرو    تحیت تربییت شییخ م    یداعی شاه

ولیی درآمید. وی پیس از آن بیه      اللهنعمیت  شیاه ؛ سپس به اشاره و راهنمایی او راهی کرمان شد و به حلقة ارادت فراگرفت

 :9 ج ،1991 معصیوم علیشیاه،  ) در شیراز شد هیالل هنعمت هبازگشت و بعد از مرگ وی، پیشوای فرق نیمرشدالدشیراز، نزد 

14). 

داعی در شریعت پیرو مذهب تسن ن و فقه شافعی و معتقد به فضیلت خلافای چهارگانه بود؛ اما همانند مرشید خیود،   شاه

ش ایشان وجیود  در دیوان وی، اشعار فراوانی در مدح و ستای ؛اه  بیت علاقه و ارادت خاص داشت بهنسبت، اللهنعمتشاه 

 .(991: 1917 ،کوبنیزرّ) دارد

وی اشاره کرد که مشتم  است بر مثنویّیات سیت ه، دییوان قدسییّات، دییوان واردات،       وانیدبه  توانیمداعی شاه از آثار

در شیرح   جواهرالکنوزو « راز گلشن»در شرح  الاسحارنسائم دیوان صادرات، سخن تازه و فیض مجدد. از دیگر آثار وی،

، انیی ع انیی ب، الکسیوه اسیوه : اسیت  رسالاتی در ذکر مسائ  عرفانی دارد؛ از آن جمله نیزاست.  «هیحمو نیسعدالد اتیّرباع»

 .(114: 1999 ت،ی)هدا القلوبسلوه ،المشتاقتحفه
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نظییر اسیت و در   کیم   عرفانی در نیو  خیود   مسائ ازنظرآثار وی  ت.برجسته و شاخص قرن نهم اس نرفااعاز  یداعشاه

ندگان حقیقت را از سیایر منیابع   جویکه  یاگونهبهاست؛  بیان شدهمعرفت حق تعالی  سوی حق وبهدقایق سیر تمامی به ،آن

اول و دوم  تسین   یتلاقی  موجیب  ،یعربی ابین  و یالله ولی  نعمیت شیاه  یهیا شهیانداز  یو یمندبهره ؛ همچنین،کندیم ازینیب

مشیرب   نییی و تب تسین   نییی تع یدگیی چیامیر بیر پ   نیی ا و اسیت  دهش او یتازه در نظام فکر نیو مضام میمفاه خلقو  یعرفان

 .دیافزایم یو یعرفان

مشیخص   روسیلو  یو س قیت یطر در رااست که جهت و هیدف سیالک    یعرفان یمجموعة اصول و مبان یْعرفان تسن 

 هفیتم  ةسید در فرو  با هم اختلاف داشتند؛ اما در اصول مشیتر  بودنید. در    یاز سدة هفتم هجر شیتا پ متصوفه .کندیم

بیه   شیان یا کیرد یرو سیبب بیه عارفیان   یعملی  ةویشو  نشیدوره، ب نیدر عرفان و تصوف صورت گرفت. در ا ینیادیبن لتحوّ

دوم  تسین  بیه  از آن نیو در تصیوف شیک  گرفیت کیه       یادورهدگرگیون شید و    یعیبه اعتقادات ش  یفلسفه و کلام و تما

 .شودیم ادی یعرفان

 پاسخ داد: یاساس پرسش چند به دیباعارف،  کی یعرفان تسن  به پرداختن یبرا

 موضیوعات  چیه  به عارف( 9 ست؟یهدف چ نیبه ا دنیرس یعارف برا رو  و راه (1 او کجاست؟ تیاا و هدف (1

: 1941 ،ی)دهباشی  ؟استوار است یاهیپااو بر چه  یتیترب نظام (1 ؟او چگونه است یعرفان زبان (9 است؟ پرداخته یمیمفاه و

79-11). 

از آرا و  یروشین  ریصورت گرفتیه، تصیو   یداعشاه یهاشهیاندو  افکار دربارة کنونکه تا یاپراکنده قاتیوجود تحق با

 یداعی شیاه  یعرفیان  تسین   و مشیرب  نییی تب بیه  پیژوهش  نیی ا سیندگان ینو رونیاارائه نشده است؛ از یو یعرفان یهاشهیاند

 .پردازندیم

 پژوهش نةیشیپ 1ـ1

 یداعی شیاه  وانیی دتصیحی  خیود از    مرحیوم دبیرسییاقی در مقدمیة    ،داعیی شییرازی  شاهشرح حال و مشرب عرفانی  ةدربار

 آقیانژاد  دیسیع  ةنوشیت  مشیاهد  یمثنیو در  یداعی شیاه  یعرفان یهاشهیاندعنوان  اب ییهانامهانیپا نیهمچن .انددادهتوضیحاتی 

 تحیت نییز   یامقالیه  است؛شده  نگاشتهاز نرجس فلاح  یداعشاه یهایمثنودر  یعرفان یهاهیمابن یو بررس شرح و نیصائ

 بیا وجیود   اسیت.  دهیبه چیا  رسی   یمختار مسروره از «در سرودن چهارچمن یداعشاه یفکر یآبشخورها یبررس» عنوان

 است.  انجام نشده یداعشاهعرفانی  ةطریق، مشرب و تسن تبیین  ةدرباروشمند و مضبوط پژوهشی ر این،

و  فیرد یرباقریماصغر علید دکتر سیّ ةنگاشت« ت و مشرب عرفانیتبیین سن  ةشیو» ةمقالبا در نظر گرفتن  ،در این پژوهش

. شیود میی  پرداختیه ین مشرب و سن ت عرفیانی وی  و تعی یداعشاه یهاشهیاندآرا و  به تحلی  و بررسی ،احسان رئیسیدکتر 

 دهید یمی را نشان  یداعشاه یهااندشهپژوهش با طرحی جامع و منسجم و ساختاری مشخص، ابعاد جدیدی از افکار و این 

 بیان نشده است. یادشدهکه در منابع 

 پژوهش روش 2ـ1

در این پیژوهش بیا مطالعیه و بررسیی     نویسندگان  است. یاکتابخانهتحلیلی و براساس تحقیق ی   هش توصیفیورو  این پژ

معتبیر نییز    خطیی  یهانسخهبر منابع چاپی، از علاوهو  اندکردهتجزیه و تحلی   را ت و مشرب عرفانی ویسن  ،یداعشاهآثار 

 .اندبهره برده
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 یاول و دوم عرفان یهاتسنّ ـ2

 اخیتلاف  هیم  بیا  سیلو   و یمشی  در، در اصول مشتر  بودنید  عارفان اگرچه ،یاسلام عرفان و تصوف شیدایپ یابتدا از

بیه وجیود   مختلی    یهیا سلسیله و  هاقهیطر شیدایپ ةنیزمشد و  ترگستردهو  ترقیعماختلافات  نیگذشت زمان ا با .داشتند

 نیی ا گیرفتن اوجخیود را نشیان داد. بیا     زیی ن یدر اصیول و مبیان   جیتیدر بیه شید و   تیر یادیبناختلافات  نیاز قرن ششم ا .آمد

در عرفیان   یدیی جد یتیا آنجیا کیه مرزهیا     ؛شید  یدچار تحیول و دگرگیون   یو اصول عرفان یمبان هفتم، قرن در اختلافات

 کیرد، یدر رو ، رو گیر ید یهیا قهیطربا  هامشرب نیظهور کردند. ا یاتازه یهامشربو  هاقهیطرو  شک  گرفت یاسلام

 .(79: 1941 ،فردیرباقریم) شوندیمشناخته  یدوم عرفان تو با عنوان سن  دارند یاساس تفاوت زبان و موضو  ت،یاا

 لهئمسی امیر، چنید    نیی پیرداختن بیه ا   یبیرا اوست.  یعرفان تسن  نییتع عارف، کی یعرفان مشرب نییتب در گام نینخست

 .یعرفان زبان (1؛ یتیترب نظام( 9 ؛میمفاه و موضوعات( 9؛ هدف به دنیرس رو  (1 ؛تیاا و هدف (1: شودمی یبررس

 تیغا و هدف 1ـ2

ت اوّل عرفانی و چه در سن ت دوم، دستیابی به معرفت و شناخت حیق اسیت؛ امیا    چه در سن سالکان راه،  ةهمهدف و اایت 

معرفت است. معرفت در سن ت اول، بیر   یهاهیپا، ارکان و کندیمآنچه این دو سن ت را در بحث معرفت از یکدیگر متمایز 

« نففسیه  ففقفید عَیرففَ رَب یه      منَ عَیرففَ »دو رکن شناخت انسان و شناخت حق استوار است و عارفان این سن ت، براساس حدیث 

بیر ایین دو رکین،    افیزون  ،امیا در سین ت دوم   .داننید یم( شناخت حق را در گرو شناخت نفس 91: 1 ق، ج 1949، مجلسی)

 .دیآیممعرفت به شمار  یهاهیپاو از  داردالم هستی نیز اهمیت شناخت ع

 یداعی شیاه  سلو  و طی طریق حق نیز رسیدن به کمیال و دسیتیابی بیه معرفیت اسیت.     از سیرو یداعشاه هدف و اایت

در  أ؛ یعنی حرکت انسان در قوس نزولیی و بازگشیت او بیه مبید    داندیمکمال هرچیز را در رجو  آن به صورت اول خود 

کیه آن   شیود یمی آن صورت معنوی اوسیت کیه از اعتیدال صیفات بیرای او حاصی         ،صورت کمال آدمی قوس صعودی.

آن باشد که خود را به این کمال برسیاند و   ،. باید مقصد آدمی در طلبی که دارداستهمه آثار صفات حق  ،صفات معتدله

بنابراین  ؛(191-194 .گ: ق 111 ،یداعشاه) و آن معرفت است استآن برای که وجود انسان  استکمال انسان را اایتی 

 هستیم: روروبهواژگانی  ةدایردر بحث هدف و اایت، با یک 

 
 تیهدف و غا یواژگان رةیدا: 1شمارة  شکل

 

در نظام فکری وی، معرفت بر سه رکن خداوند، انسان و هستی استوار باید گفت  یداعشاهمعرفت از دیدگاه  ةدربار

به این سه رکن « راه روشن ةرسال»؛ چنانچه در ردیگیماست و از این منظر، وی در گروه عارفان سن ت دوم عرفانی جای 

 .(114: همان) «تگش دانیتیگو  خودشناسو  خداشناسپرتوی نور روشنایی بر او تافت تا : »دیگویمو  کندیماشاره 

هدف و 
غایت

معرفت

جامعيتکمال
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: شناخت )همان توانینم یخدانما نةیکه خدا را جز به آ کندیم دیکأتو  داندیممعرفت را شناخت خداوند  تینها یو

 :است انسان یکی ینماخدا نةیآ نیو ا (111

 ببیننیییییییید روشیییییییین ز مییییییییرآت مییییییییا

 

 خییییییدای جهییییییان و جهییییییان خییییییدای    

 (11: 1994 ،یداعشاه)   

 روشیییینیجهییییان آینییییه اسییییت و تییییویی    

 

 رو کیییییییه در صیییییییورت احسییییییینی  ازآن 

 تیییییو میییییرآت حقیییییی و میییییرآت کیییییون  

 

 توسییییییت آیییییییات کییییییون  ةمجموعییییییز  

 (11: )همان   

 و دیگری جهان هستی:

 هسیییییییت جهیییییییان آینیییییییة روی ییییییییار 

 

 دیییییییییده از آیینییییییییه او بییییییییر مییییییییدار  

 (99: )همان   

 بر ،داندیمحق  یرا تجل  یآنجا که عالم هست ازاما  ؛کندیم دیبر معرفت نفس در راه شناخت حق تأک یداعشاه

 .شودیم دهید تناوببهوحدت وجود  دربارة میموضوعات و مفاه ،یآثار و مجموعة در .دارد دیکأت زین یهست شناخت

 .ستیاز شناخت خداوند ن رونیب یشناخت هست ،نیابنابر ست؛یخداوند ن یجز تجل یهست ،هینظر نیا پایةبر

هستی مظهر تجلیّات حق است و انسان برای  ةهمبرای معرفت طبقات و درجاتی قائ  است و عقیده دارد که  یداعشاه

 شناخت حق باید به مجموعة عالم هستی نظر کند.

 بیییییر طبقاتسیییییت در ایییییین ره شیییییناخت   

 

 ای خنییک آن دل کییه بییه یییک جییا نسییاخت   

 سلسیییلة دوسیییت چیییو هیییر جیییای هسیییت     

 

 بسیییتیپیییانشیییوی  جیییابیییه کیییه بیییه ییییک  

 (11: )همان   

 معرفت به دنیرس روش 2ـ2

عقی  و قلیب    و وحیی  ،. در اسیلام ردیی گیمی که معرفیت از آن سرچشیمه   است یابی به معرفت، منطبق با منبعی دسترو  

عق  را بیه   متکل مین ؛انددادهتنها عق  را منبع معرفت خود قرار  ،گروهی همانند فلاسفه )شهودات قلبی( منبع معرفت است.

 .دانندیممبتنی بر وحی را منبع معرفت  قلبیمکاشفات و مشاهدات  ،و اه  عرفان کنندیمهمراهی شر  مقیّد 

م . امیا در سین ت دو  ددانی یمی اعتبیار  بیی  دیگیر را  یهیا رو ل عرفانی، ابزار عارف کش  و شیهود اسیت و   در سن ت او

 یهیا رو ل، دیگیر ابزارهیا و   آنهیا بیرخلاف پییروان سین ت او     .دارددیگر نیز اهمییت   یهارو بر کش  و شهود، افزون

و  کننید ینمی نفیی   ی   جستندیمکه اه  حکمت و کلام از آن سود ی شناخت مانند رو  عقلی و استدلالی و رو  نقلی را  

تبیین شیود؛  دیگر نیز تأیید و  یهارو با  تواندیم، دیآیماعتقاد داشتند آن معرفتی که با رو  کشفی و شهودی به دست 

 :دیگویم یداعشاهه کچنان (74-71 :1941 ،دهباشی . ر)

بیود و   مجازست و فرق میانِ ةپیرایحقیقت و  ةپایشناخت  ،هستی و مقصود از مراتب بلندی و پستی ةکارخانارض از »

نابود و معدوم و موجود و وثوق به امر باقی و عبور از خلق فانی و ایمان به خداونیدی خداونید مطلیق و تسیلیم در بنیدگی      

 ،یداعی شیاه ) «محیک کشی  و معییار ذوق   ه شرایع انبیا و طرایق اولیا و جمع نق  و عق  و نقد هر دو ب ةوسیلبهخدای بحق 
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1911 :9). 

؛ اما داندیمآنها را معتبر  ةهمت دوم سن  نرفااعو همانند  بردیممختلفی برای کسب معرفت نام  یهارو وی ابزار و 

درجات  معرفت هستند و افتیابزار در ،عق  پسس و حس ابتدا در که بیترتنیبد ؛سلسله مراتبی قائ  است ،برای آن

 .دشویمعارف حاص   یبرا کش  با ،بالاتر معرفت

 آلات حواس است واسطةبه ایمدرکات معقوله است  آناز نفس ناطقه و  ستا آلات واسطة یب ای انسان ادراکات»

 معلومه امور بیترت هک فکر قیطر از بعد ظاهر، حواس ای فهمتصر  و وهم و حافظه و الیخ و مشتر  حس ،حواس باطن

 وجود وجه دهیّمق آن در و کردن وجود اتن یتع از ین ینظر در هر تع ای قیدر تصور و تصد یمنطق زانیم قاعدة به است

 تقوّ آن که شود حاص  کش  یتقوّ به و ندیگو کش  را آن و هست مقصود ادرا  در گرید یقیطر. افتنیدر مطلق

 حس و عق  مقارن یاله نور از حاص  ستا یتو آن قوّ گرددیم ضیفا تقوّ آن را هیّبلکه نفوس قدس ؛ستین را کسهمه

 .گ: ق 111 ،یداعشاه) «گردد منکش  تقوّ نیا به اخرت و ایدن یاز نشان هیینیّتع امور ک  و... خوانند اشفهک را آن که

11). 

 ؛دهدیمسالک رخ  یبرا یعشق اله ةواسطبهاست که  یمعرفت ،معرفت ةدرج نیبالاتر یداعشاهاعتقاد  به اما

و  رسدیمو مقام بقا  الحقیف یتا به فنا کندیم یعشق مراح  سلو  را ط یرویکشش ن باکه سالک  بیترتنیبد

 .دشویم یاله اتیتجل مشاهدة آنجاست که ارق

حق  ولبارادت ق یالهام ربان یتوال ای یمکمل  یتکم واسطةبهکه  ستا آن عرفان در او هورظ تیاا و انسان امر تینها»

 تا به درجة ابدیارادت قوت  نیو ا یمول لقا و رضا شوق و یعقب یسوبهو اقبال  ایکند و اعراض از دن دایرد باط  پ ای

 :دیآ گفته زمان آن و تا عشق شود ابدیمحبت رسد و محبت اشداد 

 سییت چییو آنجییا برسییی   ا اسییتاد تییو عشییق  »

 

 او خییود بییه زبییان حییال گوییید چییون کیین       

به خدا  خودیآرد و از فنا د  نفسک ب یاله یقابة آستاناقبال بر  یو راستانه رو ردیندا عاشق آرام بگ نیاز ا پس» 

: )همان «صفات و ذات مستهلک گردد اتیمنه اثر در استغراق تجل بقیلم  میالحادث اذا قرن بالقد یو به مقتضا ونددیپ

19-11). 

 در. دارد یاژهیو گاهیرو  کش  و شهود جا ،دوم تسن  نرفااعمانند  زین یداعشاه ةشیانددر  شد دیدهکه  همانگونه

 اعتبار هستند. یدارا زین یو استدلال یعقل یهارو  ریبه معرفت است، سا دنیرس ةدرج نیکنار مشاهده که بالاتر

 یبرا یداع شاه ،کنندیمو انکار  ینف راشناخت  یهارو ابزارها و  گریمشاهده د جزبهاول که  تسن  نرفااع برخلاف

 :دیگویماعتبار قائ  است و  زیادراکات حاص  از عق  و حس ن

 از نه و تنها عق  از نه و تنهاست حس از نهکه  شودیمحاص   یکه به مکاشفه او را ادراک رسدیم ییبه جا یآدم»

که آن نور  نهایجز ا یگریباشند و از نور د دهیکه همه به کمال خود رس یهمه هست گاه نهایبلکه از ا ؛الیخ و وهم

حال را  نیو ا ابدییدرم  یو تمث ریو تصو ریتفس و ریو تقر ریتعب یحق مطلق را ب یو به آن ادرا  کل است یتعالحق

 .(119: همان) «خوانند یمعن ةمشاهد

؛ این موضو  شودیمدیده  یداعشاه ی، در آرااین تقاب  دوگانه برخلاف سن ت دوم تقاب  میان عق  و عشق،بحث در 
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 در سلو  عملی وی برجسته است.ویژه به

 سییییتا فرزانگییییی ةسییییرحلقعقیییی  کییییه  

 

 سییییییتا او همییییییه دیییییییوانگی  ةسلسییییییل 

 رسیییی ییجیییا بیییه کیییهکییینعشیییق طلیییب   

 

 از قییییییییدم او بییییییییه نییییییییوایی رسییییییییی  

 (1: 1994، یداعشاه)   

 میمفاه و موضوعات 3ـ2

تیا موضیوعات و مفیاهیم    اسیت  موجیب شیده    ،ت عرفانی وجود داردکه در هدف و اایت و رو  بین دو سن  ییهاتفاوت

رکین جدییدی بیه نیام     شیدن  بیا اضیافه   ،ت دوم، در بیاب معرفیت  در ایین دو سینت نییز یکسیان نباشید. در سین       یافته کاربرد

ت اول وجود نداشیته  که در سن  شودیم واردعرفان ة حوزبه یک سلسله اصطلاحات جدید  ،شناسی به ارکان معرفتهستی

 است.

 :شودیمت به دو دسته تقسیم سن دو  طور کلی، مفاهیم و موضوعات دربه

ت دوم نیز به همان شک  به کار رفته است و ت اول وجود داشته و در سن مفاهیم و موضوعات مشتر  که در سن  (1

 است. شدهکار برده اشترا  لفظی با معنایی متفاوت به یا موضوعات و مفاهیمی که با وجود 

 :1941 ،دهباشیی  . ر) اسیت ت اول به آن پرداخته نشده ت دوم است و در سن سن  ویژةمفاهیم و موضوعاتی که  (1

موضوعات و مفاهیمی که بیه اشیترا     در اشعار خود به مفاهیم و موضوعات فراوانی اشاره کرده است. یداعشاه .(74-11

وحیدت  ماننید   ضیوعاتی ومبیر ایین،   افیزون  .نیست امستثناز آن داعی نیز هشاو آثار دارد ت وجود در هر دو سن  ،لفظ و معنا

  .دیددر آثار او  را آن توانیم تناوببه وت دوم اختصاص دارد که به سن  ثابته، انسان کام  ت، اعیانوجود، احدیّ

او را  یقیین طور قطیع و  به توانینمت دوم را به کار برده است، داعی در آثار خود موضوعات اختصاصی سن شاه اگرچه

کیه بیین    که موضیوعاتی  میبریمداعی به این نکته پی شاهبا بررسی موضوعات و مفاهیم در آثار  ت دوم دانست.عارف سن 

ی در نمونیه تجل ی   ؛ برایاست شدهبرده  رت اول و گاه با هر دو معنا به کات مشتر  لفظی هستند، با معنا و مفهوم سن دو سن 

ت دوم موجیب ظهیور   و دارای سیه مرتبیة ذات، صیفات و افعیال اسیت و در سین        شیود یمی در برابر استتار مطرح ل ت اوسن 

 داعی در هر دو معنا به کار رفته است:شاهآثار در  ؛ این اصطلاحبالاتر است ةمرتبز هستی از ا یامرتبه

 ت اول:سن 

 ببیییییر ایییییین بیییییار را یعنیییییی بیییییه منیییییزل 

 

 پییییس آنگییییه روی بییییر روی عطییییا بییییا    

 عطییییییای او چییییییه باشیییییید آن تجل ییییییی    

 

 صیییفا انیییدر صیییفا بیییا    دییییگویمیییکیییه  

 (191: 1994 ،یداعشاه)   

 :دوم سن ت

 نسیب  آن و خواننید  هیی ذات شئون را آن که او ذات ةیاعتبار نسب صور در او ذات یتجل  از ستا عبارت یتعال حق علم»

و  هیی آنکه احکیام آن در مراتیب کل   اعتباره و آن صورت ب اًیو جزئ اًیکل لاًیتفص و جمله الابد یال الازل من اوست معلومات

ثابتیه و   ایثابتیه اسیت و اشی    انیی بیه اع  یمسیم  ،شیود یمظاهر  اندهیاعتبارممکنه  ةیموجودات خارج کهممکنات  هیجزئ انیاع

 .(91 .گ: ق 111 ،یداعشاه) «هیکل قیعندالحکما حقا
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 دیتوح 1ـ3ـ2

؛ در سن ت اول عرفیانی توحیید بیه معنیای     رودیممتفاوت به کار  یاگونهبهتوحید از واژگانی است که در سن ت اول و دوم 

مثیال خواجیه عبیدالله     بیرای  ؛(199 :9ج  ،1911مسیتملی بخیاری،   ن است و اینکه جز حق را نبینی )گفتیکیدانستن و یکی

توحید صوفیان آن است که دیده جز یکی نبیند، دل جز یکیی ندانید و جیز ییک در     : »دیگویمانصاری در تعری  توحید 

 .(917: 1911 ،)هجویری ابدییماین توحید تنها با فنای سالک، حقیقت  .(114: 1911 )انصاری، «علم ناید

 :دیگویمنیز به کار رفته است؛ وی در تعری  توحید  یداعشاهتوحید در این معنا در آثار 

پس  ؛قطرهسوی خود کشد و دریا بهمث  آفتاب ذره بهکشش حضرت احدیه که صفت توحید حقیقت واقع شود و »

گفتن و یکیاو همه را یکی کند که توحید  ،یگفتیمپس آنکه تو او را یکی  ؛ذره در نور آفتاب گم شود و قطره در دریا

 «.کردن است گفتن از ماست و کردن ازوستیکی

 ایییین قصیییه بیییه توحیییید سیییر     کشیییدیمییی

 

 طالیییییب و مطلیییییوب یکیییییی شییییید دگیییییر 

 (149 گ.: ق 111 ،یداعشاه)   

و در عیین حیال    نیتیر مهموحدت وجود یکی از  .رودیمت دوم عرفانی، توحید در معنای وحدت وجود به کار در سن 

و  گیذار انیی بن. شیود میی ت دوم عرفانی است و در پرتو آن سایر مباحث این حوزه، تبییین و بررسیی   دشوارترین مفاهیم سن 

وجود حقیقیی خیاص حیق متعیال     : »دیگویمعربی خود در تعری  وحدت وجود ابن .دانندیمعربی ابنآن را  پردازهینظر

پرتیو وجیود   ظهور و  و سرتاسر مراتب وجود... اندگانهیعکس آن وجود حق ازلی  است و دیگر موجودات امکانی سایه و

 .(77: 1 ، ج1919، یعربابن) «حق تعالی هستند

وی بیرای   .فراوانیی دارد در آثار او بسیامد   واست  یرازیش یداعشاهمفاهیم کاربردی در نظام فکری ود از ت وجوحد

 آینه و شعا  آفتاب. و موج و حباب، مله دریاج؛ ازکندیمگوناگونی استفاده  یها یتمثین این موضو  از یتب

اعتبیارات و   ،وجود حقیقی یکی بیش نیست و آن هم وجیود خداونید اسیت و جیز او هرچیه هسیت       یداعشاهبه اعتقاد 

« بییان عییان  »ة رسیال وی در  وجود اوست. از دیدگاه وی هر وجودی در مقاب  وجود خداوند در حکم عدم اسیت.  اتتعین 

 :دیگویمدرباب وجود 
آن متصور از وجود  ،منبسطی که هیچ مرتبه ازو بیرون نیست تا اگر عدم در تصور آید ؛ستا وجود مطلق محقق یکی»

 جزو لاتجزی صورت بندد از وجود خارجی که در مراتب او اقوی اسیت. که  بیرون نباشد ،ذهنی که اضع  مراتب اوست

ت کبیری قیوت   وحدت حق تعالی که وجود ذات اوست عین ذاتست و الا تعدد قدما که در توحید قادح لازم آید و ثنویّی 

وحیدت و  ظهیور ذات حیق تعیالی عنیدالتحقیق عیین ذات اسیت ماننید         ...ت به اعتبار منافی این عینیت نیسیت گیرد و ایریّ

 .(94-94 .گ :ق 111 ،یداعشاه) «موحدان ازینجا گویند که ایر نیست و همه یکی است

   تیولا 2ـ3ـ2

بحث ولایت بدین شک  و سیاق است. « ولایت» یداعشاهدر نظام فکری و مشرب عرفانی  برانگیزم أتازجمله موضوعات 

ت اول دییده  اسیت و در سین   مربیوط  ت دوم عرفیانی  سین  ، بیه  شیود یمی  مطیرح  یداعی شاهکه در عقاید  مندنظامصورت بهو 

 :دیگویمدر تعری  ولایت  او .شودینم

 ةنتیجی ف؛ ولایت تخصیص حق است بنده را به جانب خود و این تخصیص یا به قرب است ییا بیه محبیت ییا بیه تصیر       »
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ثیر أتی ف، تصر  ةنتیجت و معیّت حق است و ملاحظة آن محبت معیّ ةنتیجست؛ ا ات اسما، صفات و ذاتقرب، مشاهدة تجلیّ

 .(14-11 :)همان «ف در خلایق و ترقی حال اه  ارادت استو تصر 

 ةمرتبی مرتبیة نبیوت و دیگیری     دارد: یکیی  گاهجلوه. تجلی نور الهی دو داندیمه الهیه ولایت را از حقایق کلیّداعی شاه

ه که لمعان آن نور اسیت و ازجملیه کمیالات    یاست در صورت کمالات حقیقی ت وجودو منظور از نور الهی جامعیّولایت 

کیه ایین    کنید یمی ت است که ظاهر این نور اسیت و ولاییت کیه بیاطن آن اسیت. وی بییان       یکی نبوّ وجود جامع، ةحقیقیی

 جهیانگیری،  .)ر  داندینمعربی ولایت را برتر از نبوت ابنو برخلاف  گرددینمموضو  موجب برتری ولایت بر نبوت 

1919 :914). 

نسیبت   دهیّی نبوت مق ،ینب در آن ظهور اثر اعتبار به نور نیا. نامدیممطلقه  تیمطلقه و ولا تنبوّ را نور دو نیا یداعشاه

 از انیی جر نیی ا. اسیت  ینب آن ةمطلق تیاز ولا دهیّمق تیولا حام  که دارد یسر  صاحب خود انیعیش در ینب هر. ردیگیم

 تیی ولا خیتم  کیه  یعلی  حضیرت  و اسیت  دهیّی مق نبیوت  مرتبه ختم که محمد حضرت زمان تا داشته وجود ثیش آدم زمان

 .دهیّمق

 تیی و آن را ولا است  ئقا یگرید تیولا) (  یعل حضرت یبرا یداعشاهاست؛  یعل حضرت ةعام تیولا ت،یولا نیا

 کیه  یبیاطن  و دارد یظیاهر  تیی ولا نیی ا. بیرد یمی نام  ییعلو هیمرتضو تیولا و از آن به نام داندیم ) ( یعل حضرت ةخاص

 و یبصیر را در حسین   آن سیر  نور و  که یعلو یظاهر تیحاملان ولا خیهستند و مشا هیوعل ةیباطن تیحاملان ولا تیباه 

 .داندیم او ةسلسل خیمشا

 قیرن  یعیشی  نرفیا اع گیر ید یهاشهیاندباشد، به  کینزد یعربابن یاز آنکه به آرا شیب یداعشاهدر باور  تیولا مفهوم

خیرده   هیی حمو نیسعدالدو  یعربابن روانیکه بر پ تیبحث ختم ولا در ژهیوبه شباهت دارد؛ یآمل دریح خیمانند ش ،هشتم

 .(99گ.: ق 111 ،یداعشاه) انددانسته تیخود را ختم ولا خیچرا ش کهاست گرفته 

 :است ریز شرح به که است قائ  یختم تیولا و نبوت انوا  از کیهر یبرا او

 ؛)ص( محمد رتحض آن ختم: دهیّمق نبوت −

 ؛یسیع حضرت آن ختم: هیلیاسرائ ةعام یعیتشر نبوت −

 ؛یمهد حضرت آن ختم: هیمحمد ةخاص یعیتشر نبوت −

 ؛) ( یعل حضرت آن ختم(: یعل حضرت عامه تیولا) دهیّمق تیولا −

 .(99-91: )همان( عج) یمهد حضرت آن ختم(: یعل ضرتح ةخاص تی)ولا هیعلو ةیمرتضو تیولا −

 عشق 3ـ3ـ2

ت دوم مطیرح  که در سین   حبّیرکن اصلی حرکت منزلة به : یکی عشقشودیمدر دو ساحت نمایان  یداعشاهعشق در آثار 

 :است و برطبق آن اساس آفرینش بر حسن و زیبایی و عشق به آن استوار است

 عشیییق تیییو بیییا حسییین تیییو انیییدر سیییرور      

 

 در خیییودی از خیییود بیییه خیییود انیییدر ظهیییور 

 هسیییت تیییو چیییو جیییامی بیافیییت    نیسیییت ز 

 

 ایییییر تییییو از عییییین تییییو نییییامی بیافییییت      

 (171: 1994 ،یداعشاه)   
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 ةواسیط بیه و سیالک   کشاندیمتبت  تا مقامات فنا محر  اصلی و نیروی کششی که سالک را از  منزلةعشق به ،دیگری

شیدن بیا   یکیی تا به سیرمنزل فنیا و    زندیمرا کنار  هاپردهو  گذاردیمیکی پس از دیگری پشت سر مراح  سلو  را  ،آن

دارد؛ از تقابی  عقی  و عشیق سیخن بیه مییان       تمایی    ت اول عرفانی بیشترسن  ه. در این ساحت، عشق برسدیممعشوق ازلی 

 :شودیمبحث عشق مجازی مطرح  و دیآیم

 زیییین جهیییت گفتیییه اسیییت صیییوفی سیییره    

 

 در حقیقییییییییییت المجییییییییییاز قنطییییییییییره 

 عشیییق صیییورت چیییون پییی  معنیییی شیییمار    

 

 کیییز وییییت افتییید گیییذر بیییر کیییوی ییییار       

 (174: )همان   

ت اول هماننید  سین   نرفیا اع از داعی نیز مانند برخیشاه عشق مجازی یا عشق به کمال معشوق است یا عشق به جمال او؛

انسیان را بیه محبیت     توانید یمکه عشق به زیبایی و جمال او  داندیمجمال حق  ةآییناحمد ازالی یا روزبهان بقلی انسان را 

 .عشق به پیر مصداق بارز عشق به کمال است .حق رهنمون کند

 زیییییین جهیییییت گفتنییییید ای نقییییید زمییییین 

 

 در جمییییییالی یییییییا کمییییییالی دسییییییت زن  

 پییییییر بیییییا تکمیییییی  و رخسیییییار جمیییییی    

 

 بیییییه درگیییییاه جلیییییی    رسیییییانندتیمییییی 

 (171: )همان   

 یتیترب نظام 4ـ2

آداب و مسیر سیلو  و مراحی    مرید و مرادی و تعیین  ةرابط ةیکی برپای نظام تربیتی در عرفان اسلامی به دو شک  است: 

 ةشییو برپاییة   اولت نظیام تربیتیی سین     رابطة استاد و شاگردی و شیرکت در جلسیات درس و مباحثیه؛    ةیا برپای معاملات آن

 .(91-94: 1949، فردیرباقریم. ر ) م بر هر دو شیوه استوار استت دونخست و در سن 

اعتقیاد وی بیه رابطیة مریید و میرادی و لیزوم پییر بیرای          بییانگر یافیت کیه    تیوان یمی  بسییاری ابییات   یداعی شاهدر آثار 

 سلو  است؛ نمونه:وسیر

 هییییر قییییدمی کییییان بییییه سییییر خییییود روی 

 

 والله اگییییییییر نیییییییییک روی بیییییییید روی   

 دسییییت بییییه دسییییت آی درییییین سلسییییله    

 

 ییییییک نظیییییر میییییرد بیییییه از چییییی  چلیییییه 

 کییییه بییییه مییییردی رسیییید  مییییرد شییییود هر  

 

 آن دل کییییه بییییه دردی رسیییید  ای خنییییک 

 چشییییم نگییییه دار و زبییییان گییییو  بییییا     

 

 هییییو  بییییه مییییردان ده و خییییامو  بییییا   

 (1: 1994 ،یداعشاه)   

 یولی  اللهنعمیت شیاه  بیه نسیبت به ارادت خیود   روشنیبه است، نوشته خرقه دنیپوش آداب درباب که «نامهتاج» رسالة در

 :پوشدیمخرقه  یو دانیمر ةویکه به رسم و ش کندیم انیو ب اشاره دارد

 دیّسحضرت  انیکه در اص  آن تتبع و تشبه به آستان بلند آش نهدیممطابقت و مناسبت بر تاج و خرقه  یبنا پس»

 و قتیالحق نورالحقسبحات آله  اتیو عرفان مظهر تجل قیسلطان اه  تحق آخرالزمانالسعادات قطب  یو اول السادات

 حضرت هیسن تاز اقتدا به سن  اندبوده آنبر حضرت آن که ستا آن بر یداع تشبه نیدر و دارد اللهتنعمشاه نیالد

 .(11 .گ: ق 111 ،یداعشاه) «هیمصطفو
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او  شیگیرا  و است کرده نییتب را آنانو  داختهپر وجود وحدت میمفاه و موضوعات بهدر آثار خود  یو گرید یازسو

 .است افتهی تیترب وهیدو ش به هر دوم، تسن  نرفااعکه مانند  کندیم انیب آشکارا یاست. و آشکاردوم  تبه سن 

 شییییدم معلییییم و شیییییخ از معلییییم و شیییییخی

 

 کییه او رسیییده بییه مقصییود از معلییم و شیییخ     

 (17: )همان   

 یعرفان زبان 5ـ2

عرفانی، احوال و مواجید خود همچنین بیان مبانی عرفیانی و تعلییم    یهاتجربهبرای بیان  نرفاازبان عرفانی زبانی است که ع

: زبان عبارت و زبان اشارت. زبان عبارت که برای بییان  شودیماین زبان به دو دسته تقسیم  .رندیگیمخود به کار  نطبامخا

 .(1: 1979)نویا، شود می استفادهها و مواجید عرفانی تجربهو زبان اشارت برای بیان  ،مبانی و تعلیم

داعیی کیه   شیاه  برده اسیت. االیب رسیائ      بهرهدر نگاشتن آثار خود هم از زبان عبارت و هم از زبان اشارت  یداعشاه

ولیی آثیار    ؛به زبان عبیارت نوشیته اسیت    ،از مریدان بودهالی ؤسیا ح  له ئمسهدف از آن بیان اصول و مبانی عرفان، شرح 

بیشتر به زبان اشارت نوشیته   ،کندیمکه در آن مواجید عرفانی خود را بیان  سته اتیمثنوو  گانهسه نیدواومنظوم وی مانند 

 شده است.

 

 یداع شاه یعرفان مشربـ 3

های عرفانی در قالب تسن که در چارچوب مبانی و اصول یکی از  شودیممشرب به تعالیم و موضوعات عرفانی گفته 

منسجم و هدفمند نظام یافته باشد. بر این اساس، سه رکن رو ، موضوعات و مفاهیم و نظام تربیتی در تبیین  یامجموعه

 .مشرب عرفانی نقش دارند

تعالی است؛ اما راه رسیدن به آن و طرحی که هر حقیکی است و آن رسیدن به معرفت  نرفااع ةهمهدف و اایت 

 شیوةبا وجود اشترا  در اصول و مبانی، در راه و رو  و  نرفااع متفاوت است.عارف برای رسیدن به این مقصد دارد، 

فرد، میرباقری . ر) نظر دارند و از اینجاست که هر عارف مشرب خاص خود را دارداختلافاستفاده از منابع و ابزار، 

 :دیگویمو  کندرا بیان مییز این نکته داعی نشاه .(171-171: 1941

 تفیییییاوت فتیییییاد حالیییییت عیییییارف بیییییه   

 

 معرفیییییت عیییییارف تیییییا خیییییود چیییییه زاد  

 رسیییییییییییییییم دل او و ره جیییییییییییییییان او 

 

 مختلییییییی  افتیییییییاد بیییییییه عرفیییییییان او    

 تیییییابع عرفیییییان خودنییییید ایییییین گیییییروه    

 

 نییییه گییییرو نیییییک و بدنیییید اییییین گییییروه    

 (19: 1994، یداعشاه)   

 :کندیم اشارهمختل  عرفانی  یهاقهیطرکه در شرح بیتی از عطار نوشته است، به هفت دسته از این  یارسالهوی در 

اصیحاب  ( 1 ؛اهی  تحقییق  ( 1 ؛اهی  معرفیت  ( 9 ؛اهی  مقامیات   (9 ؛اصحاب وجد و حال( 1 ؛اه  ریاضت و سلو ( 1

 .(11-71 .گ: ق 111 ،یداعشاه) اه  توحید (7 ؛محبت

 وسلوکریس 1ـ3

ست. بررسی ایین موضیو  و   ا آن به سیروسلو  و چگونگینسبتن مشرب یک عارف،تبیین دیدگاه او یاز ارکان مهم تبی
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 .کندیمبه تبیین مشرب عارف کمک  ،چیست او مقصد و مراح  سلو  ،أمبدکه  هاپرسشپاسخ به این 

 نشیاز مبیدأ آفیر   ریسی اول انسان را  ریس ،دوم تسن  عارف همانند یداعشاه روسلو ،یس و حق یسوبهسفر  مبحث در

وجود  ةیتا آن زمان که پا یتعالحقبه فع   یتعالحقاست از علم  یعیاز مراتب طب ریس یاول آدم ریس» :دیگویمو  داندیم

 واسیطة بیه بیازگردد و   عیت یمراتیب طب  زا دیبا عکسبهالله است  یال ریس که ریس نیا و عتیطب حسبهب شودیمتمام  یانسان

 .(44: 1911 ،یداعشاه) «رساند قتیحق آستانةخود را به  قتیطر لةیوس و عتیشر

الله  یف ریس که دشویمسالک آااز  یبرا یگرید سفر و ریس مرحله نیا از پس .سالک است یفنا ،الله یال ریس سرانجامِ

 است.

 بیییییییر سیییییییر بیییییییازار فنیییییییا برشیییییییویم

 

 بییییی خییییودی خییییود بییییه خییییدا درشییییویم  

 د بعییییید از آنسییییییر بیییییه فیییییی الله فتییییی    

 

 او بکنیییییییید داد و سییییییییتد بعیییییییید از آن  

 وصییی  عیییدم بیییود نیییه وصییی  وجییییود      

 

 هرچیییییه نیییییه فیییییی الله و الیییییی الله بیییییود   

 (4 :1994 ،یداعشاه)   

 یتعیال حق حضرت ای»: دهد رخ است ممکن سالک یبرا اتفاق دو فنا از پس که است معتقد یداعشاه که نماند ناگفته 

ربک بالحکمیه و الموعظیه     یسب یاد  ال دیو فرما بخشدیم ییاو را بقا او، بر خود اوصاف یتجل به ای بازگذارد یفان را او

الله  یالی  یداعی  ،ایرض عیرض کسیب میال و جیاه      یدعوت مشغول شود ب نیاحسن و چون به ا یه یالحسنه و جادلهم بالت

 .(19 .گ: ق 111 ،یداعشاه) «باشد

منطبیق   شباهت داشته باشید،  یعربابن یهاشهیاندشده در مطرحسلو  سیرو بیش از آنکه بهداعی شاه «الی الله»ر اما سف

 با سن ت اول عرفانی است.

 مبدأ 1ـ1ـ3

طلیب ذیی  عنیوان ارادت     ،نیدر متون عرفیا  .داندیمو سرآااز راه سلو  را طلب  أمبدداعی شاهدر بحث سلو  عملی، 

سیوی  بیه آااز راه سالکان است و نخسیتین منیزل در سییر     ارادت. رودیملب و ارادت به یک معنا به کار و ط ردیگیمقرار 

 .تعالی استحق

وی در  باشید.  یاین طلیب بایید مبتنیی بیر بصییرت و آگیاه       ؛داندیمطلب را شرط اصلی و مقدمه طی طریق داعی شاه

در بریدن این راه که راه حق است راهرو را طلبی بیایید و طلیب امیری معیین بیر بصییرت باشید و        » :دیگویمتعری  طلب 

 «جیو باشید  وجسیت آورد تا پیوسیته در  را به حرکت  مستولی گردد و او یافتن مقصود که بر دل طالبداعیهطلب نیست الا 

 .(194: همان)

؛ بیه بیاور   عربیی اسیت  ابین  یوی بیا آرا  یهیا شیه یاندآنچه درباب طلب از منظر شاه داعی جالیب توجیه اسیت، تلاقیی     

سیوی خیود   بیه داعی طلب سالک در راستا و امتداد کشش حق قرار دارد و این جذبه و کشش حق است کیه طالیب را   شاه

 :شودیمااز آسوی خلق بهاین کشش از آااز حرکت انسان در قوس نزول و سیر او از حق  .کشاندیم

 سیییییییوی الیییییییهسلسیییییییلة بنیییییییده بیییییییه

 

 دان و کییییییییاه ربییییییییاکییییییییاهسلسییییییییلة  

 رودیمییییگییییر همییییه نیییییک و همییییه بیییید   

 

 رودیمیییکیسیییت دریییین ره کیییه بیییه خیییود    
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 قبضیییییییییییة او ناصییییییییییییة کاینیییییییییییات

 

 امّییییا بییییه جهییییات از جهییییات  کشییییدیمیییی 

 از جهیییییت قهیییییر بیییییه الطیییییاف خیییییویش 

 

 و از جهییییت کفییییر بییییه اطییییراف کیییییش    

 گیییر دل و گیییر جیییان پیییر از خیییون کنیییی     

 

 گییییر نییییروی چییییون کنییییی کشییییدتیمیییی 

 (11: 1994 ،یداعشاه)   

اشیاره  ( 11: )هیود « ی علیی صیراط مسیتقیم   ربّی  ن إالا هو آخذ بناصیتها  بةداما من » ةآیاز  یعربابنن ابیات به تفسیر ای

 :دارد

زیرا موی پیشانی ما در دسیت اوسیت و جیدایی     ؛میباشیم ،باشدیممی که رب تعالی بر آن چنانکه ما بر صراط مستقی»

و هیو معکیم اینمیا کنیتم: هرکجیا      » ما ازو محال است پس ما با او به تضمین هستیم و او با ما به تصری ؛ زیرا خیود فرمیود:  

 هرکجیا  باشید یمی حدید( و ما هم با اوییم چون موی ما را از پیشانی گرفته است. پس او با خود  : 9) باشید او با شماست

ن صیراط  کس از عالمیان نیسیت مگیر آنکیه بیر صیراط مسیتقیم اسیت و آ       هیچبنابراین  ؛کندیمکه با ما در صراطش گذر 

 .(111: 1911، یعربابن) «باشدیمتعالی « رب»

 :داندیموحدت وجودی خود، طلب هرچیز در هستی را طلب حق  یهاشهیاندوی براساس دیگر اینکه 

 یبییییریمییییچییییه بییییه سییییر   در طلییییب هر

 

 آن طلییییییب اوسییییییت اگییییییر بنگییییییری    

 (9: 1994 ،یداعشاه)   

 سلوک مراحل 2ـ1ـ3

 : شریعت و طریقت.کندیمداعی راه رسیدن به مقصد را در دو سط  دنبال شاه

. وی بر این باور است که هر شیریعتی  است طریقت به اعتقاد وی مبتنی بر شریعت و در متابعت از سن ت حضرت محمّد

، طریقیت آنیان نییز بیا     انید پیشین با وجود شریعت محمّدی منسوخ شیده  یهاعتیشرکه همچنانبرای خود طریقتی دارد و 

 .دشویمآمدن طریقت محمّدی منسوخ 
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 داعی: مراحل سیروسلوک در نظر شاه2شکل شمارة 

 

منزل عم  و منزل خلق. وی رسیدن به دو منیزل دیگیر را    : منزل علم، شماردیبرممنزل  سهدر این طرح برای راه حق، 

 .داندیموابسته به گذر منزل علم 

« مرتبه»و « مقام»داعی این مراح  را شاه .شودیم روروبهسوی حق، با مراح  گوناگونی بهسالک در سفر درونی 

: 1941 )دهباشی، «شودمیدرجه، دریا و بحر یاد  ،نور، مقام این مراح  با نام برج، چشمه،در متون عرفانی از . »نامدیم

مقدار اکتسابش اندر حضرت ه بود از راه طالب و قدمگاه وى اندر مح  اجتهاد و درجت وى ب عبارت مقام» .(141

سوی حق و مقصد بههر عارف بسته به نو  طریقه و مشرب عرفانی خود، در سیر  .(171: 1914 )هجویری، «تعالىحق 

 :دیگویمداعی شاهروست که ایناز ؛عارف طرح خاص خود را دارد نهایی، قائ  به مقامات و مراح  متفاوتی است و هر

 مقامیییییییات انسیییییییان نشیییییییاید شیییییییمرد 

 

 کس ره خویشییییتن چییییون سییییپردکیییه هییییر  

 (79: 1994 ،یداعشاه)   

 از: است ترتیب عبارتبهکه  بردیموی از چه  مقام عرفانی نام 

 ؛صمت( 11 ؛سکون (14 ؛صبر( 4 ؛تواجد(  1 ؛سیران( 7؛ همت( 1 ؛مراقبه( 1 ؛عزلت( 9؛ طلب( 9 ؛توجه( 1 ؛توبه (ا

 ؛انزوا( 11 ؛قناعت (14 ؛فراات( 14 ؛اختفا( 11 ؛استغنا( 17 ؛عجز( 11 ؛موت( 11 ؛تر ( 19 ؛تصامم( 19 ؛اعراض( 11

( 91 ؛تمکین( 94 ؛تماسک( 14 ؛محو( 11 ؛اعتلا( 17 ؛اطلاق( 11 ؛تخلیه( 11 ؛اخلاص( 19 ؛تبت ( 19 ؛قرار( 11

راه حق

شریعت
معاد 

معا 

طریقت

آداب ظاهر

حرکات 

سکنات

کلمات

عمارت باطن

صفای باطن

کم خوردن

کم خفتن

کم گفتن

با خلایق کم بودن

حضور دل

تر  تکل 

تر  تعلق

رضا به قضا

اطمینان نفس
اعتقاد به فانی بودن دنیا

اعتقاد به باقی بودن در آخرت
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 .فنا (94 ؛فقر( 94 ؛افتقار( 91 ؛تفرید( 97 ؛تجرید( 91 ؛رضا( 91 ؛توک ( 99 ؛تلاشی( 99 ؛تلوین( 91 ؛استخلاص

و معتقد است که بنده برای رسیدن به حق باید  داندیم گانهچه در قطع منازل و طی این مقامات  را وی کمال انسان

، است از خود و جهان بگذرد؛ از آنجا که خدا انسان را در چه  صباح آفریده و برای جهان و انسان چه  مرتبه قرار داده

 .(11: همان) خود و گذشتن از جهان باید چه  مرتبه را طی کندخودیشدن از پا بنده نیز برای 

 مقصد 3ـ1ـ3

قامیات تبتی  تیا فناسیت کیه بیا کشیش نییروی عشیق، سیالک           لو  از مت اول همان سسن  نرفااعداعی همانند شاهسلو  

ت و و پس از کنیارزدن حجیاب اکبیر کیه همیان انانیّی       زندیمیکی کنار یکیرا  هاحجابو  گذاردیممقامات را پشت سر 

 .و اتحاد طالب و مطلوب است که فنای فی الله رسدیمبه پایان راه و مقصد خود  ،هستی سالک است

 وانگییییییییاه فنییییییییا کمییییییییال مییییییییردان  

 

 راه ازو رسییییییید بیییییییه پاییییییییان  کیییییییاین 

 پایییییییان سییییییلو  جییییییز فنییییییا نیسییییییت 

 

 بییییییاقی اینجییییییا جییییییز خییییییدا نیسییییییت   

 گییییییییر مرتبییییییییة بقاسییییییییت اینجییییییییا   

 

 را آن زان خداسییییییییت نیسییییییییت مییییییییا   

 سیییییتا میییییا چیییییه دق  در نفیییییی بقیییییا ز  

 

 ای دوسیییییت بقیییییا بقیییییا حیییییق اسیییییت     

 (41-41: )همان   

 دریافت و در  معنای واقعی توحید است. و لازمة مرحله شرط اصلیاین 

 ایییین قصیییه بیییه توحیییید سیییر     کشیییدیمییی

 

 طالیییییب و مطلیییییوب یکیییییی شییییید دگیییییر 

 (17: )همان   

 

 یریگجهینتـ 4

 یشیعی با آرا نرفااع یهاشهیاند بیشترشاهد امتزاج هرچه  ،ییگراباطنو وی  أتشیعه به  ةعلاقدلی  به ،در قرن نهم هجری

 لی است.و اللهنعمتشاهشیرازی از مریدان و شاگردان  اللهیداعشاه ،این عارفان ةازجمل ؛عربی هستیمابن

که در بحث هدف و  یاگونهبه؛ بینیممیت اول و دوم عرفانی را تلفیقی از سن  ،یداعشاهبا بررسی مشرب عرفانی 

 در شناخت هستی لزوماز  بر شناخت انسان و شناخت حق،علاوه، ت دومهمانند عرفای سن  و دستیابی به معرفت، اایت

 .دیگویمرسیدن به معرفت سخن 

 یهارو ت دوم، در کنار کش  و شهود برای سن  نرفااعرو  و ابزار رسیدن به معرفت، اگرچه همانند  درباب

 .داندیمشهود  عشق را برتر از کش  و ،عقلی و نقلی نیز اعتبار قائ  است

بر موضوعات و افزون در آثار وی دیگر دارد.سیاقی  شک  وداعی شاهموضوعات و مفاهیم نیز در مشرب عرفانی 

، همچنینت دوم نیز هستیم؛ مانند انسان کام ، اعیان ثابته، وحدت وجود. سن  خاصد موضوعات شاه، اولت مفاهیم سن 

این دسته از مفاهیم بیشتر .  ...را دارد؛ مانند توحید، تجلی و تسن بوی هر دو ورنگنظام فکری وی در  برخی مفاهیم نیز

 داعی است.شاه ت اول و دوم عرفانی در آثارتلفیق سن  نمایانگر

استاد و شاگردی؛ اگرچه  ةمرید و مرادی است و هم برپای ةهم برپای ،ت دومسن  نرفااعهمانند  یداعشاهنظام پرورشی 
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او دیده   یرسااستاد و شاگردی نیز در برخی  ةرابطاز  ییهانشانهمرادی بسیار برجسته است؛ اما  مرید ةرابطدر آثار وی 

 .شودیم

ت اول عرفانی است و آنچه وی داعی منطبق با سن شاهنظام فکری  و مقصد و طی مقامات، مبدأدر بحث مشرب و بیان 

 دارد.اساسی ت دوم عرفانی تفاوت با سن  دهدیماز سیروسلو  ارائه 

عرفانی گرایش دارد و در سلو   دومت در بحث نظری به سن  یداعشاهعرفانی  مشربگفت  توانیمطور کلی به

 عرفانی است. اولت سن  ابمنطبق  عملی
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 زی: عزیمطالعات ةنمون) یعرفان مشرب و تسن  نییتب وةیش»(. 1941) احسان ،یسیرئ ؛اصغریعل دیّس ،فردیرباقریم

 .141-171 ،11 شمارة ،یعرفان اتیادب، («ینسف

 .یدانشگاه نشر مرکز: تهران سعادت،  یاسماع ةترجم ،یعرفان زبان و یقرآن ریتفس (.1979) پ  ا،ینو

 .سرو : تهران ،یعابد محمود  یتصح و مقدمه، المحجوبکش (. 1911) عثمان بن یعل ابوالحسن ،یریهجو

 .[جایب]تهران:  ،یگرگان یمهرعلبه کوشش  ،نیالعارفاضیر تذکره(. 1999) یمحمدهاد بن یرضاقل ت،یهدا

امام  یپژوهش و یموزشآ: مؤسسه قم ،یانزل عطا نگار  ،ینظر عرفان اصول و یمبان(. 1911) داللهی دیّس ،پناهزدانی

 .هیعلاللهرحمه ینیخم
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