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 هچکید
ابن   یراباف شمار    یناسو  نام   ترینبرجسته در  عرص  ییمشا  یلسوفانف  ینآشناتر  و  مباحث    ةدر 

و   یعقل  یدر جهان اسلام براساس مبان  یمشائ  ینظام فلسف  یفکر  هاییان بن   اند،یو عقل  یفلسف
ف  ینا  یفلسف  هاییشه اند ف  یلسوفدو  دو  نگرش  نوع  است،  شده  نهاده  بنا  به    یلسوفبزرگ 

  ین چن یشده است، تا آنجا که برخ باره ین در ا یییدهاها و تردز پرسشاسهنیزم یحکمت عمل
پپنداشته  که  عمل  جوییی اند  حکمت  مسائل  است،    یناسابن   ةدغدغ  یاز  حاضر    ةمقالنبوده 

که    یدنما یینتب  یحکمت عمل  ة دربار  یناسو ابن   یفاراب  یدگاه د  یابیاست با ارائه و ارز  یده کوش
بر    یناسابن  عمل  یسااس  ی دمباافزون  اند  یحکمت  آن  در  فاراب  یکسان   ای یشه که  دارد،    یبا 

به شمار    مدنیاستمنزل و س  یرگانه اخلاق، تدبسه   یهاشاخه  یمبدأ برا  یزصناعت شارعه را ن
 ین برخاسته از ا  یمسائل حکمت عمل  ة باردر  یاز فاراب  یناسمتفاوت ابن   یدگاه آورده است و د

  ی که فاراب  یدرحال  داند، یآراء محمود و شهرت م  رامش  در  را   یاخلاق  ی هااست که او گزاره 
 .داندی م یو برهان ی عقل یایرا قضا یاخلاق یهاگزاره 

 . مدن یاستمنزل و س یر اخلاق، تدب ی،مباد ی،،حکمت عمل ینا،ابن س یفاراب :هــاکلیـدواژه
 

 دمه  ق م 

این  هر دو   بر اساس تقسیم رایج ارسطویی حکمت  خصوصفیلسوف در  سمی از  لی را قعم  که 

  التنبیه علی سبیل اندیشند، فارابی در کتاب  مقابل حکمت نظری می دانند، یکسان می  حکمت و

سینا در بسیاری از آثارش از جمله و ابن   (  به بعد  50منتزعه، ص  )کتاب فصولو    (16)صةالسعاد
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علوم گرچه بعدها  از  بندی ارسطویی  اند، تقسیماستناد نموده  به این تقسیم  (3ص  )یات، الاله الشفا

بر همین اساساشکالات جدی قرار گر  مورد تقسیمی    1المشرقیین منطقسینا در کتاب  بن ا  ،فت و 

ارائه نمود، لیکن فارغ از اشکالات اصل این تقسیم نفس   یهاتوانایی  بندی که برخاسته ازدیگر 

 انسانی است جای تردید ندارد.

نگرد در یک نگاه کلی آنها را  ادراکی خود می  قات س انسانی آنگاه که به مدرکات و متعل نف   

عرص  در سنجش کلی    ةدو  و  اموری    برخی   .دکن می  ارزیابی  نفس  مدرکات  حوزاز  از   ة خارج 
نسان نیست و تر اموری هستند که بود و نبود آنها وابسته به ادراک ابیان روشن  به ،قدرت او هستند

عقل    ادراکات نخست رابسته به انسان هستند،  وا  از ادراکات اموری هستند که متعلقات آنها  یبرخ

می عملی  عقل  را  دیگر  قسم  و  موجوداتنظری  دیگر  و  خود  در  تأمل  با  انسان  به طور   گویند، 
می دریافتبدیهی  تمامی  که  درباریابد  اندیشیدن  نیست،  یکسان  او  آسمان، انسا  خالق  ةهای  ن، 

خواندن،  درس    مانندآن است    ا در پی انجامد یتواند انجام دهزمین با تفکر پیرامون اموری که می
هستند  انسان  مدرک  که  این جهت  از  همه   ... و  معیشت  جهت    کسب  از  لیکن  ندارند،  تفاوتی 

 .متعلقات تفاوت اساسی دارند

ملی )حکمت عملی( برخاسته از دانش نظری و ع  یادآوری و بیان اینکه تدوین و گردآوری دو   
قودریافت دو  نظری  ةهای  کهو    عقل  است  ق  عملی  انسانی  از  نفس  گرفته  وای  در  نشأت  است، 

مباحث حکمت عملی از سنخ مسائل و مباحثی است که   راستای تأکید بر این نکته دقیق است که
ی حکمت عملی  نادیده انگاشته شود، جداناپذیر  تواندفکری یک فیلسوف موحد نمی  ةدر منظوم

پیدایش  لحاظ  از  دنیا،  در  نفس  همچنی   پایان  تا  نفس   از حقیقت  و  آن  مادی  ماندگاری حیات  ن 
گرو حکمت عملی است، زیرا چنان که  همه در    نفوس از یکدیگر،  نفوس پس از مرگ و تمایز

بدون نفس  ندارد  در جای خود مدلل شده است، حدوث  امکان  ، 132ص  ،  1379سینا،  ابن )بدن 

ص  ق1404همو،   و202،  آنها  (  تمایز  و  نفوس  ب  ماندگاری  یکدیگر  هیأترخااز  از  و سته  ها 
 2 شده است.هنگام حیات مادی آراسته به آنها  حالاتی است که نفس به

اساسی است   ةکیدی بر این نکتأآینده است، ت   ین پیشگفتار که در حقیقت درآمدی بر مباحثا   
، سخن ناپذیر است زیرا با فرض نبود یکی از آن دو که پیوند حکمت عملی با نفس واقعیتی گریز

منتفی به  جویی نمودن از کمالات ذاتی نفس امرینبود نفس پی ست، با عنامی گفتاری بییگراز د

نماید که اگر نفسی وجود نداشته باشد، سخن از کمالات  بسیار بدیهی می  انتفاء موضوع است و
اشد، ای بو در سوی دیگر وجود نفسی در خارج که فاقد هرگونه عمل و اندیشه  معناستنفس بی
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ون نادرست است، چه اینکه نفسیت نفس، وابسته به تدبیر بدن است و نفس بد  غایت به  گفتاری  
ناپذیری نفس  معنای عام آن که شامل نظر هم بشود ـ وقوع خارجی ندارد. انفکاک عمل ـ عمل به

  فلسفی یک فیلسوف موحد که  ة وار  ست که در نظام عملی تأییدی بر درستی این ادعا  و حکمت 

عامل   یابند کهنظام فلسفی اویند، آنگاه صورتی تمام میسی، عناصر اساسی  شناأشناسی و معادمبد
که در جای چنان  فکری فیلسوف به درستی تبیین گردد و  ةیعنی انسان، جایگاه او در منظوم  شناسا 

های مبتنی بر شناخت ساحت  خود بیان شده است، معرفت به انسان و جایگاه او در مراتب هستی،
انسان، آوج با وظایف و تشناودی  نسبتیی  انسان  به خود، خالق خود و دیگر   کالیفی است که 

های اساسی تنها در دستیابی به این معرفت  هیچ تردیدیبی  ات برتر و فروتر از خود دارد وموجود

 .ی از حکمت عملی استنشأت گرفته پرتو پایبندی به الزامات درونی و بیرونی،
 

 ی مبادی و مسائل حکمت عملموضوع، 

 پیش  خاستگاه مباحث حکمت عملی نهاد خود انسان است،که  د  شتا حدودی روشن    نک کهیا
دو   مبادی حکمت عملی اشارتی بسیار کوتاه به  ةسینا درباربه بیان دیدگاه فارابی و ابن   از پرداختن 

بسیاری   .نمایدضروری میدهند،  علم را تشکیل می  ةارکان سازند  مبادی،همراه  بهکه  رکن دیگر
واز   این    پیشینیان  معاصر در  مبادیخصوص  اندیشمندان  دارای موضوع،  علمی  مسائل    که هر  و 

انگاشتن هر یک   اند نادیدهای که خردمندان گفتهگانهسه  یاست، دیدگاهی یکسان دارند، »اجزا
 .(2ص حائری یزدی،  )« از آنها به معنای نابودی علم است

اند که جداسازی در هم تنیده و درآمیخته  چنان آنلی  وضوع، مبادی و مسائل در حکمت عمم   
است، موضوع و مبادی علم اموری پذیر  مکانموشکافی( ا  رتبی آنها تنها با تأمل و تعمل )دقت و

که   وجود  پیش هستند  باید  علم  باشد  از  شده  مسلم  و  مفروض  دیگری  علم  در  سینا، ابن )آنها 

ادیی که آنها نیز باید مب اثبات شده و استمداد از   عبا تکیه بر موضو،آنگاه (5، ص اتالشفاء، الالهی 
سینا هر نگاه ابن   علم را اثبات نمود، از   توان احوال و مسائلاموری بدیهی یا اثبات شده باشند، می

مبدأ و  .(162برهان شفاء، ص  ،وهم) است سایر علوم  عامل جدایی آن از ی موضوعی دارد کهعلم
است   چیزی  است،  مبادی  آن  جمع  است،که  که  آن  به  وابسته  مبدأ  دارای  شی  همانند   وجود 

تصورات و   ات که مبتنی بر تصورات است و تصور، مبدأ برای تصدیق است، مبادی علومتصدیق 

بناهایی است که بر این  لوم نتایج ودهند و مسائل عی علم را تشکیل میهاتصدیقاتی است که پایه
شود یآنها برهانی م  ةکه مسائل علم به وسیل   ماتی هستندمقدها و  اند، مبادی پایههشدها استوار  پایه
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  چه نظری باشند باید در علماند و چنان نیاز از استدلالبی  اند کهو این مقدمات و مبادی یا بدیهی
 .(155، صهمان)گردند دیگری برهانی و مستدل

ت و بر طبق اس  افعال و تکالیف اختیاری انسان  موضوع حکمت عملی   ،چه گفته شداساس آن   بر   

تقسیم، ریشه در نفس انسان دارد، نفس این    ةوجوهر  اصلکه  وم، بیان شد،  تقسیم پیش گفته از عل
خارجی حقایق  ادراک  بر  قدرت  خارج    انسان  حال  دو  از  او  مدرکات  و  اموری دارد  یا  نیستند 

 ة از دائر  ارج های انسان قرار دارند یا اموری هستند که ختواناییمقدورات و    ةریدا  هستند که در
آنها    ین هیچ نقشی در وجود و بقاها« است که انسابخش اخیر »هست و نیست  اند،قدرت انسان

نامبردار  نبایدها« است  به حکمت نظری  ندارد و  »بایدها و  که متعلق تکالیف اند و بخش نخست 

وانسان دا  اند  این   ةریدر  از  دارند.  قرار  عملی  میحکمت  عملرو  حکمت  موضوع  ر بایست  ا ی 
و خرده  »اعمال  اگر  و  دانست  انسان  اختیاری«  ک   تکالیف  شود  افعال  برخ ه  گرفته  از  قبیل ی   از 

اختیاری  هاحرفه اموری  صنایع  ا و  این  پاسخ  ندارند،  عملی  حکمت  با  ارتباطی  و  بااند  که   ست 
تکلیفی    توجه به غیات حکمت عملی، تمامی افعال و گفتارهای انسان خواه تکلیفی و خواه غیر

راستای  همه عملی  در  احکمت  و  خیرخواهانه  نیت  با  که  کاری  هر  چون  ـاند،  کم   لهی  دست 

 . نظر و عمل است ةانسانی ـ انجام پذیرد در جهت استکمال دو قو
حکمت عملی که همان احوالات و عوارض    پی آن مسائل  تأمل در موضوع حکمت عملی و در  

ناپذیر است که محور اساسی در  خلل  عیتواق  این   ویایگنشأت گرفته از موضوع است به روشنی  
آید ـ  مسائل و حتی مبادی ـ توضیح آن می  چه از جهت  حکمت عملی چه از جهت موضوع و

تکالیف و  افعال  پذیرش  با  است،  ب  انسان  انسان  عنوان موضوع حاختیاری  و ه  پهنه  کمت عملی، 

باید  ةگستر شود، انسان واقع می  راکتمامی اموری دانست که متعلق اد  مسائل حکمت عملی را 
تکمال نفس انسانی است و انسان توانایی بر انجام یا واسطه در راستای اس  واسطه یا با اعمالی که بی

 . ترک آن دارد
 

 نفس و بدن  ةانسان، دوگان

بدن است، نفس حقیقی جوهری و مجرد است که مرکب    موجودیانسان   نفس و  از دو جوهر 
است  دارای سویه  دو  وسسویاز    .ارتباط  با  رابطهی  نظری  عقل  ازاطت  و  دارد  فعال  عقل  با   ای 

 دار آن است، انسان موجودی دو ساحتی دبیری با بدن دارد که عقل عملی عهدهسویی پیوندی ت
و   است  او حقیقتی مجرد  نفس  مااست،  ابعاد  مادی است،  او جوهر  انسان بخودی خودبدن    دی 
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اموری   های بیولوژیکی اودات است و واقعیتوجوانگیز، بدیع و متمایز از دیگر ماموری شگفت
معناداری بین انسان و دیگر  بسیار ةفاصل  کهد توجه داشت آنچه سبب شده د، لیکن بایاپذیرنانکارن

معنو ساخت  آید،  پدید  مادی  انسانیموجودات  نفس  وجود  و  ملاصدرا   ی  تعبیر  به  که  است 

به آن  واسط گونهسرشت  پیدایش  آغاز  در  که  است  است  دو  نیام  ةای  جسمیت  و  تجرد   عالم 
ت که گرچه در ی برخوردار اسیو از چنان توان و نیرو  (6، ص  61، ج  المبدأ و المعادملاصدرا،  )

از مرتبت نمی  سیر عمودی که دارد  بالاتر  او که همان سیر درود،  انسانیت  افقی  ر برای حرکت 
است، انسانیت  ا  بستر  که  خالقش  مانند  به  انسان  و  نیست  هپایانی  بیز  موجودی  جهت  نهایت ر 

، شکوفا شدن و  اوج این کمال ةسزاوار توجه است که نقط  . نهایت را دارددر بی است، قدرت سیر 

در قوه    اند و این دوای که از قوای نفس انسانینظر و عمل است، دو قوه  ةفعلیت رسیدن دو قو  به
فیلسوفان در نهایت   ه برخی از نگااند که در  افزاییسیر استکمال نفس انسان آن چنان دارای همم

 ة استکمال قو   آن   ةعلوم نظری فاید  ة ، تعمیق و توسع (200، ص1360،  همو)  گردندواحد می  ةقو
 است.  عملی، تثبیت و تحکیم دانش حکمت عملی ة استکمال قو ةنظری است و نتیج 

ابن     با تأکیفارابی و  انسان درجایگاه و اهمیت معرفت  د برسینا هر دو  احث حکمت  مب   شناخت 

الزامات به  پایبندی  غایت  می  عملی،  انسان  سعادت  را  عملی  حکمت  از  )فارابی،  دانندبرخاسته 
و    ه سعادت غایت قصوا، هر دو فیلسوف با بیان اینک (195تا، صسینا، بی؛ ابن 49و  47، ص1371

 ری محو   شود، بر نقش ذاتی انسان است و این سعادت تنها در پرتو نظر و عمل توأمان حاصل می
منظر فارابی غایت    دهد که ازبررسی آثار فارابی نشان می  .(جاهمان)بدیل انسان تاکید دارندو بی

شدن به صفات الهی    قصوای انسان، رسیدن به سعادت حقیقی است و سعادت حقیقی یعنی آراسته

اول است، نفس مطمئنه که همان شناخت حق  مقام  به  نهایت رسیدن  آنجا که می  و در   ید گو تا 
) فارابی، « الی تاتیه فرداً  تخذ لک عندالحق عهداً  عین رأت ولاخطر علی قلب بشر مافتری ما لا»  

 . (29، ص26ق، فص1405
فیلسوفان مسلمان، انسان ترکیبی از دو جوهر نفس و بدن   همةسینا و بلکه  از منظر فارابی و ابن    

و  ر آن پذیریش این حقیقت علمی  پذیناناطقیت و پیامد اجتناب  است یعنی ترکیبی از حیوانیت و
ز جبر انسان از جهت نوع واحد است و آدمیان هرچند به طور کلی رهای ا  است که   واقعیت عینی 

گیری مراتب وجودی بدیل در شکللیکن دو عامل اساسی اندیشه و عمل نقشی بی  فلسفی نیستند،

، سیناابن )  شده است  بیان  خودکه در جای  انسان دارند و دو عنصر اندیشه و عمل چنان  و درجات 
 . کارکرد حکمت عملی است  ی حاصل آمده ازای متناظر فرایندبه گونه (5ص ،الهیاتالشفا، 



 1401 مستانزوم، سهفتاد و ، سال بیست و دوم، شمارة آینة معرفت نشریة علمی            
 ___________________________________________________ ___________________________________ _____ 

  

۶    

از گفتار روشن شد  ت    این جای  ریشا  از   ةکه  فارغ  و عملی،  نظری  دو حکمت  به  علوم  تقسیم 
از  گرفته  نشأت  آن  دقیق  و  فنی  ا توانایی  اصطلاحات  و  است  انسان  نفس  مهای  فیلسوف ز  نظر 

از انسان  ،موحد تأکید و شناسی و خداشهستی  ةگان اضلاع سه  شناسی که یکی  ناسی است، مورد 

ج شناختاهتمام  و  است  انسان  دی  حقیقت  از  گونهدقیق  به  عمل  و  اندیشه  پرتو  در  جز  ای یت، 
و   ظرن  ةتحقق و تعالی اندیشه و عمل که همان استکمال نفس در دو قو  شود ومان حاصل نمیأتو

 . شودمی بندی به الزامات حکمت عملی محققمتناظر است که با پای است، فرایندی عمل
شناسی و اصل خداشناسی، هستیمسلمان که باور به سه    بنابر آنچه گفته شد، از منظر فیلسوف   

تفکر فلسفی اویند، توجه به مباحث حکمت عملی، امری بدیهی    شناسی، عناصر اساسی درانسان

ن چنین جای مانده از وی ایهسینا و آثار باز سیر تحقیقات فلسفی ابن   است و اگرپذیر  اند  تردیو  
نداشته است، جهت آن را باید  مانند فارابی، توجه به مباحث حکمت عملی    برداشت شود که او 

 . دکرسینا به مباحث حکمت عملی جستجو ابن  در نوع نگرش
 

 ا ینسحکمت عملی از نگاه فارابی و ابن مبادی

برجست  فیلسوف  دو  نگرش  نیست  ةنوع  یکسان  عملی  حکمت  به  نگاه  در  دومشائی  هر  لیکن   ، 
 ة دربار   مبادی اساسی که براساس آنها فیلسوف به حکم اینکه موحد و مسلمان هستند، در مبانی و  

اشاره شد    جمالا  که بیش از این به چنان  ؛ اندیشینداند، یکسان میپردازی کردهحکمت عملی ایده
انسان همطراز شناخت خداوند    فیلسوف مسلمان  دیداز   تو بیاست  شناخت    ردیدی شاخت هیچ 

سینا هر دو رو فارابی و ابن   این نیست از    ممکن دقیق انسان بدون توجه به مباحث حکمت عملی  
ذاتی این گفتار که سعادت  اصل  است  3در  نمی  4انسان  ذاتی  این سعادت  به  انسان  با و   رسد جز 

فارابی و   رمسی که  چه سبب شده  آن  .، هیچ اختلافی ندارندار با نظام تکوینیازگاندیشه و عمل س 

مبادی   ةارائ  یلسوف است که پس از، نوع نگرش دو ف شودحکمت عملی متمایز    ةسینا دربارابن 
 .آیدمشترک بیان آن می

 
 خداشناسی  .الف

که اسلام  جهان  در  مشائی  فلسفی  نظام  ابن   در  و  فارابی  مؤباید  را  آن سس  سینا  منظم  و  مدون 

اصل تمایز   .تنی با یکدیگر دارندپیوندی ناگسس شناسی  انسان  ی، خداشناسی وشناس دانست، هستی
فارابی که  ماهیت  و  ابن   وجود  بعدها  و  است  گفته  آن سخن  از  تکرار  نمودبه  مدلل  را  آن   سینا 
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تبین ساحت  یایوگکه  چنان،  (13، ص  3ج  ق،  1403،  همو) ود  وج   تحدید موجود ممکن است، 
نیز هست یا واجب  موجودات  .وجوبی واجب  ن  یا ممکن و ممکاند  جهان هستی )مطلق وجود( 

نیاز و تحلیل و شناخت درست موجود غنی بی  .نیازمند است  د، دارای ماهیت وموجودی محدو

بر موجودات،    موجود محدود ونیازمند و او  بیان عنایت قیومی  چگونگی ارتباط وجود ممکن و 
استاصلترین  بنیادی توانایی  ی  رسیدن  فعلیت  به  و  موجودات  غایتمندی  آن  پرتو  در    های که 

نه در  و  حقیقی  ایتآنها  مطلوب  به  و رسیدن  تبیین  قابل  دارند،  موجودات  از  یک  هر  که   ای 
است ابن   از   . تفسیر  و  فارابی  کاملمنظر  و  برترین  استسینا، خداوند  موجود  هستی    ؛ ترین  خالق 

و موجودات خواه کامل و خواه ناقص    (25، ص  1995فارابی،  )ود استلوجاو اقدم  الوجودافضل

موجود، دیگر موجوداتی    ر نخستینو با صدو  (25، صهمان)جود« همه از اویند »یفیض منه کل و 
و اراده  به  وابسته  آنها  وجود  که  هم  )غیرمادی(  نیست،  انسان  وجود   ة اختیار  ضرورت 

از آفرینش موجودات،که  و سزاوار توجه است    (45، صهمان)یابندمی موجودات بریده و   پس 
نظمی  چنان ائتلاف و  نخود نیستند بلکه نیازمند اویند و خالق هستی آ  بخش رها از خالق و هستی

آنها بین  الکثیر  در  »تصیرالاشیاء  موجودات    (49، صهمان)« ةواحد  ةـجمل  ةپدید آورده است که 

مجموعه مانند  به  وحدتهمه  عامل  و  واحدند  افاضمو  بخش ای  تعالی  ةجودات  به   حق  است، 

   .(جاهمان)ای که تمایل به وحدت، ذاتی موجودات استگونه
ازمند خداوند نی  هت ایجاد و بقاموجودات از ج  همة  مشاء که در آن  ةخدامحور در فلسف  ةندیشا   

و علم عنایی حق   (12، ص1379سینا،  )ابن براساس عنایت الهی  موجودات  ةهستند و آفرینش هم
بقا  (. 318، ص3ق، ج1403،  همو) است  الیتع و  استمرار  نظام   ییعنی تحقق،  براساس  موجودات 

قدرت    کنارهای که دارد در  مادی انسان براساس توانایی  در بین موجودات   .علی و معلولی است
برخوردار است که معماری و مهندسی زندگی دنیوی او در   موقعیتیند از چنان جایگاه و  خدو

او نگرش خدامحور،   تواندمیاو    و  تس اختیار خود  براساس  و  برگزیند  را، خود  زیستن  چگونه 

ی  یگرایی سوفسطاو نه در بندپوچ  محض است  ةگرایانهای طبیعتاسیر دیدگاه   نه محکوم و   انسان
کند و موجودی است اندیشمند که اندیشه می  انسان، بلکه او  توهم محوریت و اصالت  و نه در دام

  گزیند.را برمی رد ترک یا انجام فعلدا براساس اختیاری که
 

  عقل. ب 

 جهان مادی در گرو تدبیر و تحریک عقل فعال است    یةارا مشاء به عقل و اینکه ة رویکرد فلسف 
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به جهان و  بخشی  شائیان در هستیم  ةت، نقش عقول دهگان مشائی اس  ة یکی از ارکان اساسی فلسف 
نی است، تقسیم موجود سینا، انکار ناشدو ابن   ابیعقل فعال در نگاه فار  تدبیر حیات بشری توسط 

و واجب  این   به  است  ممکن  جوهر  یا  ممکن  یعنی  واجب  ماسوای  تا که  نه  اعراض  و  عرض  یا 

تا  وجواهر پنج  عق عالی  آنها  از  یکی  که  دیدگاهست  است،  پذل  فارابیهایی  نزد  شده  و   یرفته 
ه  ملی و یکی از جواهر پنجگانت ععقلی که جزو مبادی حکم   .سزاوار تأمل استکه  ست  سیناابن 

 که روشن استانسانی است، تنها اشتراک در اسم دارند و چنان عقلی که جزء مراتب نفس  است با
فعال   عقل  .نسانیل فعال و دیگری عقل ایکی عق   :جویی از دو نوع عقل استمشائی پی  ةدر فلسف

فارا است.  متصل  و  متأثر  عقل  انسانی  عقل  و  مؤثر  و  منفصل  کتاب  بی  عقلی    المدنیه  ةـسیاسدر 

عقل فعال    موجودات از جمله   ةداند و خداوند سبب قریب هم مبادی موجودات را شش قسم می

الامین و لروحو به تعبیر او عقل فعال »هوالذی ینبغی أن یقال انه هو ا  (31، ص1996)فارابی،  است
عقل ،  (361، ص12ج  ق،1403،  همو؛  99، صالمبدأ و المعادسینا،  ؛ ابن 32، صهمان)دسالق روح

سلسل نهایت  مشائی  نظام  در  حلق  ةفعال  و  مادی  ةواسط   ةعقول  عالم  با  مجردات  است،    عالم 
افاض مادی،  موجودات  تدبیر  و  تنها    ةتحریک  علوم حصولی  پیدایش  و  ازبخشصور  وظایف   ی 

 .عقل فعال است ةاست که به عهد

ابن     انسانی که حقاز منظر  به عقل  ذات اسیث  مجرد از ح   یقتیسینا، نفس  با اتصال   ة فعال قوت 
بلکه با استمداد    ،و در این حالت دیگر سخن از حرکت و تدریج نیست  شودور مینظری او شعله

شود و های وجودی او شکوفا میهای ذاتی که جوهر نفس دارد ظرفیتصلاحیت  از عقل فعال و 
   آن است.تی ار و آرامش ذانفس به غایت و جایگاهی که قر این یعنی رسیدن

تدبیر عقل فعال، درست در راستای این هدف اساسی   سینا بر نقش تأکید و اهتمام فارابی و ابن    
رسیدن به سعادت و زیست بهتر نیازمند بسترهای تکوینی و   سزاوار ارزیابی است که انسان برای

بسترهای نظام آفرینش د  تشریعی است و  بهرتکوینی، سازوکاری است که در  ندی مهر صورت 

 . تعالی انسان فراهم آمده است  ز آن برای رشد وانسان ا
 

 نفس انسانی 

سینا اند و به طور خاص ابن ای به مباحث نفس داشتهویژه  سینا، اهتمامهر دو فیلسوف فارابی و ابن 
مستقل  نوشتن کتاب  مسئل  ةدربار  ضمن  به  متعددش  آثار  در  استة  نفس،  پرداخته  دو   .نفس  هر 

نه قدیم و نفس انسان حقیقتی مجرد و ماندگار است یکسان   5حادث است  فس ه ن فیلسوف در اینک
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محوریمی یقین  به  ک مسئله  ترین اندیشند  میای  شمار  به  عملی  اساسی حکمت  مبادی  از  آید، ه 
به طور خاص و  انسان  به   شناخت  تفصیلی  پرداختن  تردید  بدون  است،  آن  قوای  و  انسانی  نفس 

ر اینجا به عنوان یکی از مبادی طلبد، لیکن آنچه دی میمستقل  لاتمقا  مباحث پیرامون نفس  ة هم

عملی ع   حکمت  به  انسان  که  است  این  است  توجه  بدون سزاوار  اگر  عینی  واقعیت  یک  نوان 
دیگری و به لحاظ خود انسان مورد توجه قرار گیرد، انسان حقیقتی واحد است و   مقایسه با چیز

از نف  اگر  از  ترکیبی  واحد  اینکه  مو  س وحیث  است  از بدن  نفس جزئی  قرار گیرد،  واکامی  رد 
انسان اگر به جهت قوایی که دارد  او عقل نظری و   ةد، دو قوشوابی  یز بررسی و ارست و همین 

اگر انسان به لحاظ   عملی در وجود او محور تمامی قوای بدنی و روحانی او هستند و در نهایت

دارد   که  غایتی  و  وجودی  هر  شومطالعه  سیر  به  بهره  ای ازهاندد  آثار که  و  وجود  از  او  مندی 
می فزونی  او  سعادتمندی  باشد،  بیشتر  ازیابدوجودی  هماین   ،  غایت  که  سعادت  مباحث   ةرو 

وضعی و  قراردادی  امر  یک  تنها  نه  است  عملی  سعادت  حکمت  بلکه  است  نیست،  از    عبارت 
ظرفیت در جهتتحقق  وحرکت  انسان  وجودی  تحص   های  و  و  کمالات  آن  سعادت ی ماهیل  ت 

ت و  ساخت از انسان است که ساحت نخس  همان ماهیت انسان است، یعنی تجرد و جسمانیت دو

 . نماد آن نفس انسان و نماد جسمانیت بدن است
 

 نظر و عمل  ةدو قو

اینجای   ابن   ، گفتارتا  و  بافارابی  دو  هر  دربارکم  سینا  اختلاف  که   ةترین  اساسی  مبانی  و  مبادی 

از نگاه هر دو   .اندیشندمبدأ تا مقصد دارند، یکسان می  د حکمت عملی ازاین بدیل در فرنقش بی
انسان   ازفیلسوف  مرکب  و   موجودی  اندیشمند  موجود  تنها  و  است  بدن  و  نفس  جوهر  دو 

است که می به درستی خردورزی  دربار   تواند  آنچه  و  است،    ةبیاندیشد  اندیشیده  یا آن  انجام  را 

نام حریت و هناپذیر بست و لازمی انفکاکاز ناطقیت که ذاتی او  ندیمهسان با بهر ان  .ترک نماید
همراه به  را  ذاتی  آزادی  که  سعادت  دارد،  را  این  توانایی  دارد،  انسان    6خود  ذاتیات  از  دیگری 

تحصیل را  آن  چنان  است  و  پیامد کند  سعادت،  است، حصول  شده  مدلل  خودش  جای  در  که 
 . حکمت عملی است هایبایدها و نباید طبیعی انجام یا ترک

ای  کمت عملی اندیشهفیلسوف در مبادی اساسی ح  د که هر دوش اینک که تا حدودی روشن     

د پیایکسان  راستای  در  این رند،  از  ابن جویی  چرا  به  که  فارابی  همانند  تحقیقاتش  سیر  در  سینا 
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باید در را  عامل اساسی آن  رسد  نپرداخته است؟ به نظر می  طراحی و ارائه مباحث حکمت عملی
 .عقل نظری و عملی جستجو نمود  ةفیلسوف از دو قو یر و برداشت این دوتفس

هر دو از جانب خداوند است، تأکیدی    ، تفاوت رتبه  صریح فارابی به اینکه نفس و بدن البته بات   

نق   نفس و  ةبر این واقعیت است که دوگان به کمالات مطلوب  انسان  شی  بدن هر دو در دستیابی 
قوای جسمانی و روحانی و رساندن هر یک از آنها به غایت   اخت دقیقین دارند و شن یگزبدون جا

رساند تا آنجا که فارابی گفت »فتری مالاعین  مطمئنه می  ةمقام نفس  که دارند انسان را به  مطلوبی
انسان در و لاخطر علی قلب بشر فاتخذ لک عندالحق عهداً إلی تاتیه فرداً«،    رأت و لا اذن سمعت 

ب رسد که چشم انسان آن را ندیده و گوش آن را نشنیده است و بر قل ای میبه مرتبه  کمالییر  س

بخواهد در   د و از خداوندکوشبهم خطور نکرده است و در این مرتبت است که انسان باید    کسی
    مقامی که به آن توفیق یافته است استوار بماند.

عی در آثار فارابی، تأکیدی بر این حقیقت است که ب س  نن حر( و انسادو تعبیر انسان الهی )انسا   
نهایت در تواند تا بین بسته نیست، بلکه انسان در سیر افقی میانسا  مدار اوج و حضیض نه تنها بر

کمالات کسب  چنان  جهت  کند،  جهت  حرکت  در  اگر  به  که  بردارد،  گام  قهقرا  و  حضیض 

الهی و حیوانی، توصیفی قراردادی نیست   هن بو توصیف انسا  گرددخوی تبدیل می  حیوانی درنده
واقع    بلکه متن  از  برخاسته  بااست و طبیعی میامری واقعی و  این پرسش مطرح شود،   نماید که 

یقیین    گیرد، به معنادار چگونه شکل می  ةتوجه به اینکه سرشت و نوع انسان واحد است این فاصل
نهفته   انسان  معما در خود  این  بهرهراز  از دو  ی د منداست،  انسان  نظری و عملی    لعق   ةقورست 

تسلیم شدن به شهوت   سرکشی از فرامین عقلی و  عامل رشد و تعالی انسان است و در سوی دیگر

 .و غضب عامل انحطاط انسان است
مبتنی    کمالات  اوج  به  انسان  رسیدن  دقیق  بهرروی  شناخت  جسمانی  بر  و  نفسانی  و   قوای 

آنها  درست  فارابیکارکرد  و  دربار  در  ست  تفصیل  به  متعددش  گفته   ةآثار  سخن  انسان  قوای 
توجه به آن ضروری است، اینکه از نگاه او عقل نظری و عملی نه   مقالهاست، آنچه اینک در این  

نیستند قوه  تا  دو  قو  تنها  کارکردهای  از  کارکرد  دو  تا  دو  این  منظر   7اندناطقه  ةبلکه  از 
و عمل  (70، ص1371)فارابی نظر  انان وچن  آ  پیوند  نظری  ثیق  علوم  اگر  مل عهمراه  بهست که 

 . (87تا، صبی)همو، ناقص است اینباشد، فلسفه

»حکمت نظری« و »حکمت عملی« است و با   نظری و عملی، دو دانش   ةحاصل کارکرد دو قو   
انسان رساندن  دانش  دو  هر  غایت  اینکه  به  و   توجه  قوه  دو  جداسازی  است،  مطلوب  کمال  به 
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دانمتم فارابیآنها    ستنایز  نگاه  ب  از  از جهت غایت غایت دشوار میهامری  این  بر  افزون  و  نماید 
قوه از یکدیگر در حقیقت   عملی دارند جدا شمردن هر یک از دو  واحدی که دو دانش نظری و

 .دیگری است به معنای نادیده انگاشتن 

حکمت عملی   ا اساس آن ر  نوات ای است که مینکته  عمل انسانی، تأکید بر  ةبیان فارابی دربار   
د، از نگاه او راتصاف حکمت عملی به انسان ریشه در آن دا   ظر فارابی دانست و به بیان دیگرن از م

تفاوت اساسی دارد، از منظر کلی قوای انسان به دو قسم عمل و   عمل انسانی با دیگر موجودات
فس حیوانی  یکند و نی شرانسنبخش عمل نفوس بناتی و حیوانی با نفس ا  شود وادراک تقسیم می

چه عمل انسانی و ادراک او را از سایر موجودات  ادراک نیز دارد، لیکن آن  بر عمل توان  افزون

می سفاهت   سازد،متمایز  از  جستن  دوری  با  انسان  است،  ونافع  جمیل  انتخاب  بر  انسان   قدرت 
نادانی برمی  و  را  نافع  و  زیبا  پسندیده،  امور  عقل  فرمان  الحکممه)دن گزیبراساس  فصوص  ، و، 

   .(75ص
خودی خود امور پسندیده و زیبا را از امور  هفارابی، عقل ب گاهاز ن  ست کهتوجه این ا شایان  ةنکت   

ی از رخ گزیند، در متن عربی عبارت فارابی در بپسندیده را برمی  زشت و قبیح، تشخیص و امور

و سزاوار   (جاهمان) العدل« فه علیلس ا  ةـ»و سد فاق  .عدل آمده است  واژة   عقل  ةبه جای واژ  هاهنسخ

و تأثیر   ست که شخص نفوذ معنابه این  لوب است و  مط  ل نیز در راستای عد  ة واژأمل است که  ت
عادلانه است و از    کار او برساس حکمت و   ،بندد و در نتیجهعدل می  ة وسیلهسفاهت و نادانی را ب

 بلاهت و سفاهت به دور است. 
عملی که  عملی، امری بدیهی است، حکمت    بدیل انسان در تحقق حکمتنقش محوری و بی   

دو دانش نظری و عملی است و دو دانش    ةنتیج   اخلاقی است،  گی به فضائل نظری وهمان آراست
عقل نظری و عملی است که هر دو از قوای نفس    ةنظری و عملی حاصل فراهم آمده از دو قو

نفس انسانی به عنوان یکی از مبادی حکمت عملی    ویژهناخت انسان و بهرو شانسانی است از این 

به  ام فارابی درخصوص رعایت حجم پژوهش می  اختصار برایری ضروری است و  توان گفت 
 :اساسی تأکید دارد  ةانسان بر ده نکت 

 ؛. انسان حقیقتی مرکب از نفس و بدن است1
 ؛ ی دارندی ک از این دو قواهری . نفس جوهری عرشی و بدن جوهری فرشی است و2
 ؛ ناطقه را واجد استمتخیله، نزوعیه و  لامسه، . نفس با بساطت و وحدت قوای غاذیه،3

 ؛ ماهیت او حیوانیت و ناطقیت است . انسان از جهت ماهیت نوعی واحد است و4
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 )انسان( است، لیکن خود نفس حقیقتی مجرد   یک مرکب ی. نفس اگرچه خود جزئی از اجزا5
 ؛ و بسیط است        
 ؛هم جسمانی است  . نفس امری حادث است نه قدیم و حدوث آن6

 ؛ ذاتی است و باید تبدیل به فعلیت گردد است که امری  ی انسان سعادتینها . غایت7
 گر است. بهس امح خواه،. انسان موجودی اندیشمند، کمال 8

است،  9 قسم  چهار  دارای  هرچند  انسان  دو  اما.  به  کلی  تقسیم  یک  حیوانی    در  و  الهی  قسم 
ان الهی  ست و در حقیقت انسحریت و آزادی او  اساسی انسان الهی،  ةشود و شاخصتقسیم می

 ؛ همان انسان حر است

متمایز10    موجودات  دیگر  از  را  انسان  آنچه  او  .  عمل  است،  با س ساخته  توأم  عملی  که  ت 
 . شناخت و انتخاب است

ا    برگرفته  همه  که  دهگانه  نکات  در  درستی  ز  تأمل  به  است  انسان  نهاد  در  و   ویایگتکوین 
فارابی در حوز فارابی    است،حکمت عملی    ة دیدگاه  اندیشه و عمل و کوش در جهت انسان  با 

پردازد )اخلاف فضیلت( و به رفتارها و گفتارهای فردی می  آن نخست به اصلاح  ةتعمیق و توسع 

فردیگونه اخلاق  متناظر  سازند  ای  اجتماعی  ةاو،  جامع  روابط  دو  در  مشارکت  کوچک   ةو 
در راستای همین   توجه است که فارابی )سیاست مدن( است و سزاوار    بزرگ  ة )خانواده( و جامع

، همو)  گانهدوازده  رسد که در آن انسان واجد شرایطمدلی از حکومت می  نوع نگاه به انسان به
 . ودشدار امور میاول عهده  به عنوان رئیس  (192جزء اول، ص ق، 1413

در      سعادتمندی  العلوماحصاء فارابی  به  یافتن  مؤلف   دست  سه  گرو  در  را  مردم،   ةانسان  اساسی 

م و رهبری  قائم  (107ص  ،  1381  ،همو)  داندیحکومت  مؤلفهاسا  ةو  در  گانه، خود های سهسی 
اجتماعی و وظایف فردی و اجتماعی  ة گاه در عرص انسان گاه در قامت فردی است و .انسان است

پذیر نیست آراستگی کامل به هر یک، جزء در پرتو دیگری امکان  اند کهچنان در هم تنیدهآن  او
ند که تحقق آنها بدون ررهبری دا  نان پیوند وثیقی باچفردی و اجتماعی آن  تحقق وظایف  نیزو  

واجد چهر  رهبری  در  که  جامعه  حاکم  و  نیست  ممکن  ظاهر   ةشرایط  فیلسوف  یا  سیاستمدار 
نممی تأکید  تافته  تواندیشود،  راستای  در  که  است  توجه  سزاوار  باشد.  دیگران  از  بافته  جدا  ای 

او قیاس هر   .حمیل نشده استبیرونی بر انسان ت  ادکه در تحقق حکمت عملی هیچ نهاین   فارابی بر

می  یک انسان  بدن  مانند  به  را  )مدینه(  بزرگ  جوامع  و  )منزل(  کوچک  جوامع  ، همو)  دانداز 
ی دارد که در صورت توجه به غایات هر یک یکه بدن انسان اعضاچنان،    (27، ص  فصول منتزعه
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و سازگاری  آنها  اعضاهم  از  می  افزایی  اصلی  مطلوب  به  و  ابرقرار  چنین  نسارسند جوامع  نیز  نی 
 .است

 
 ا سینحکمت عملی در فلسفه ابن جایگاه

  ةزیرا در منظوم   ،نظر دارد تفاقسینا در مبادی اساسی حکمت عملی با فارابی اگذشت ابن که  چنان

دقیق   ای هستند که شناخت گانهشناسی، اضلاع سهشناسی و انسانسینوی خداشناسی، هستی  ة فلسف 
»ای انسان   سینا آمده است:ابن   رسائلدر    .یابدرستی نمیر دو درست هر یک بدون دیگری تصوی

هیچ تردیدی شناخت خداوند بی  (158، ص  تابیسینا،  ابن )خودت را بشناس تا خدایت را بشناسی« 

اجتناب جهانپیوندی  شناخت  و  دارد  جهان  شناخت  با  انسان،   ناپذیر  شناخت  بدون  آن  خالق  و 
او امری   انسان در زن   اگر  ، رواین   نماید، ازممکن مینا احوال، رفتار و گفتار  به هم    ةجیرشناخت 

عای مورد توجه نبودن مباحث غیرقابل تردید است، اد  شناسی، حقیقتی پیوسته خداشناسی و هستی
 . ستواره فلسفی اوظامبه معنای انکار ن سینا،فلسفی ابن  ةوارحکمت عملی در نظام

نمو  سینا ابن     مطرح  آثارش  در  را  علوم  از  ارسطویی  رایج  تقسیم  اینکه  استبا    شفاء ال،  همو)ده 
اری در کتاب  ین حال خود او تقسیمی ابتکلیکن در ع،  (155ص  ق،  1375،  وهم؛  3، ص  الهیات

وکرارائه    المشرقین منطق است  سه   ده  زیر  ةگانبر  که  طبیعیات  و  ریاضیات    ةمجموع   الهیات، 

نظری بحکمت  دیگری  قسم  سهک  نامهاند  بر  افزون  عملی  حکمت  در  و  است  افزوده    ة گان لی 
مدن، سیاست  و  منزل  تدبیر  را  اخلاق  نسبی  شاخه  معرفت  از  ح یکی  بههای  عملی  شمار کمت 

روشنی نشان داده است که شریعت نبی )ص( مبدأ آتی برای اقسام   او با این تقسیم به .استآورده 

است  ةگانسه مبد  حکمت عملی  بنگرید:  عبارت  این  من جهأ هذه به  و   ةـالإلهی   ةـالشریع  ةـالثلاث 

القوه   کمالات حدودها بعد ذلک  فیها  تتصرف  و  بها  و   ةـبمعرفالبشر  من   ةـالنظری  تستبین    القوانین 

 (. 12، ص1359سینا،  )ابن الجزئیات« استعمالها فی
به زودی توضیح    بودن شریعت که  مبدأ  نکت آن می  چگونگی  کلیدی   ة آید، در حقیقت همان 

ابن  به مبااست که نگرش  ابن متفاوت از فارابی می  حث حکمت عملیسینا را  سینا سازد، از نگاه 
اند، معرفت نبی  ساسی حکمت عملیورهای ا است مدن، محسی   اخلاق، تدبیر منزل و  ةگاناگر سه

او خواه به صورت تأئیدی و خواه به صورت تأسیسی باید مورد    به عنوان کسی که احکام شریعت
سینا نه تنها ابن   ةاست، بنابراین حکمت عملی در فلسف حکمت عملی    ترین محورتوجه گیرد، مهم
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نبوده   او  ویژه مغفول  اهتمام  از  شده  ابلکه  برخوردار  چندباره  چناناما  ،  استی  نوع   بیانکه  شد 
 .مباحث حکمت متفاوت از نگاه فارابی است ة او به عرص نگرش

 

 ا سیننظری و عملی از منظر ابن عقل 

مبالغهبدون   و  اغراق  آناهیچ  تمامی  تبیین  و  تحلیل  ابن ی، گزارش،  دربارچه  و   عقل  ةسینا  نظری 
گفت  عملی  حکمت  نهایت  در  فراتر  عملی  بسیار  است  انداز ه  یک  ةاز  حتی  و  مقاله  کتاب   یک 

این  از  اندازهاست،  به  تنها  مجال  این  در  روشن رو  باشو   ای که  او  دیدگاه  دربار  د،  عقل   ةفارابی 
ترین مباحث  و منسجم  ترین سینا مفصلبسنده شده است. در آثار ابن نظری و عملی متفاوت است،  

انسان را دارای    نفس شفاء کتاب    ه است، او درهای او ارائه شدژگیانسان، قوای انسان و وی  ةدربار

 ةـالعقلی   ةـبالانسان تصورالمعانی الکلی   الخواص«أخص  کندداند و خود او تصریح مینه ویژگی می

تفاوت اساسی انسان با دیگر موجودات، قدرت او بر ،  (184، ص1364،  همو )« ةالمادعن   ةالمجرد

ی مجرد، توانایی است که ان به این حقایق کلیازیدن انس  تصور معانی کلی است، چگونگی دست
 . تنها در انسان وجود دارد

توانایی    انسان  گستردهنفس  از های  دارد  ابن   ای  کلیات،  ادراک  متعددی جمله  مواضع  در  سینا 
اند اند یا دو قوهگفته است، اینکه آیا این دو قوه یک قوه  ل نظری و عملی سخنعق   ةدو قو  ةدربار

قوه اگر دو  ماه  تفاوت  ند،او  مبدأ آنها در  اینکه عقل عملی فقط محرک و  یا  ادراکی است  یت 
کار و  است  بدن  چنان  تحریک  و  است  شده  سپرده  نظری  عقل  به  فقط  در ادراک  تفاوت  چه 

اند، آیا تفاوت دو قوه در مبادی و غایت است؟ و در نهایت اگر ک مدر  ادراک ندارند و هر دو

نیستند رابط نظری و ع  ةیکی  بملعقل  این دو  پیوند  و  از برخ ا حکمت عملی چگونه است؟  ی  ی 
استپرسش  می  هایی  پژوهشگر کمک  به  آنها  پاسخ  یافتن  دربارکه  داوری  در  تا  دیدگاه   ةکند 

 .برداشت نادرست نشود خصوص حکمت عملی گرفتار  سینا درابن 
بیان کارکرد   الهیات شفاء سینا در  ابن     یت هر دو را غا  نظری و عملی   ةهر یک از دو قو   ضمن 

قو  (4)صداندل نفس میاستکما این است که  او گویای  قوه  ةو گفتار  یکی    ،اندنظر و عمل دو 

ادراک و دیگری   ةردربا  پژوهش به مناسبت    نفس شفاء اش عمل است، در کتاب  وظیفه  کارش 
لمه عامله )عقل عملی( و عا  ةعامله و عالمه است و قو  ةنفس دارای دو قو  گوید،قوای انسان می

را)عق  نظری(  قو  ل  تصریح   ةدو  و  است  انفعالی  دیگر  و  فعلی  یکی  که  است  شمرده  جداگانه 
اشتراک لفظی یا شباهت این دو در اسم   دلیل نهادن این دو قوه را به اسم عقل به    کند که ناممی
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قو،  (37)صستا او  نظر  است  ةاز  جزئی  اموز  برای  انسان  بدن  تحریک  مبدأ  و   (جاهمان)عامله 
که از  ی استی است، دورغ زشت است، اینها آرایده است، عدل نیکو  نظیر راستگویی پسند آرایی

برهان نیست    شود و صدور آنها براساس استدلال وعقل عملی به طور جزئی و مصداقی صادر می

اخلاقی در حوز مسائل  او  نگاه  از  است  ةو  تمامی   (38ص،  همان)عقلی عملی  در  و عقل عملی 
ملی در  ریح به اینکه عقل عتص،  (185ص،  همان)ست، محتاج به بدن استاو  ةاموری که به عهد

به بدن اس   ةهم نیازمند  این  امور  بر  ست که از نظر او کار عقل عملی فقط  دعاات، گواهی دیگر 
 نه ادراک. تحریک است

معادسینا در کتاب  ابن     ناطقه  مبدأ و  و   ةداند که دارای دو قورا جوهری واحد می  نفس  عالمه 

میع و  است  حوزامله  از  ةگوید  یک  اساینها    هر  دیگری  از  کتاب  متمایز  در  و  و ت  اشارات 
گیری بهره  ةعملی و چگونگی کارکرد هر یک به نحو  توصیف دو عقل نظری وضمن    تنبیهات

آن نقش  نهایت  در  و  نظری  از  عملی  عرص  عقل  در  می  ةرا  توضیح  عملی  و،  هم) دهدحکمت 
ت  (352ص،  2ج،  ق1403 سزاوار  کتاب  و  شارح  که  است  طوسی  اشاراتوجه  ، 2)جمحقق 

در  عقل را بر این دو از جهت اشتراک    هر دو، اطلاق اسم  محاکماتو همچنین صاحب  (  352ص

 .(جاهمان)داننداسم و اشتراک لفظی می
ابن     متعدد  تعاریف  برداشتسینا  از  نفس می  چنین  از قوای  قوه  اند و در شود که هرچند هر دو 

 است، لیکن این دو قوه نقاط افتراقی دارند که آنها را جدای از هر دو استکمال نفس نهایت غایت 
می نیکدیگر  متفاو  خست سازد،  قوه  دو  متعلقات  یکسان تاینکه  قوه  دو  مبادی  و  مقدمات  اند، 

و   مبادی عقل  .نیستند مقبولات، مظنونات  مبادی عقل عملی، مشهورات،  اولیه و  بدیهیات  نظری 

حاصل از مقدمات   ةاند، نتیج متفاوت  بر همین اساس کارکرد و پیامد دو قوه نیز  است و   تجربیات
 . ین حالت ظن استبهتر اصل از مقدمات عقل عملی درح ة یه یقینی و نتیجاول

اش ادراک است، حتی اگر عقل نظری وطیفه  ست کها  یکی از نقاط اساسی تمایز دو عقل این    
عمل را توصیه کند، در عین حال عقل نظری به این   تزام بهادارکی عقل نظری مفاد آن، ال  ةگزار

محرک اش مبدأ  ه عقل عملی تنها وظیفهدر حالی است ک  این   جهت عملی هیچ التفاتی ندارد و
هرچند عقل از این    خصوصدستور کار او نیست و در همین    بودن بدن است و حیث ادراکی در

نفس  و  است  نفس  قوای  از  که  به  جهت  تدبیری  لیکن   تعلق  است،  بدن  به  نیازمند  دارد،  بدن 

است دائمی  عملی  عقل  نیا   نیازمندی  نظری  عقل  نیست  ولی  دائمی  عقل زمندیش  نهایت  در  و 
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ادر  در  امور جزئیعملی حتی  بگیر  اک  نظری کمک  از عقل  به    دباید  یاد شده  افتراق  موارد  و 
 قوه است.  روشنی گواه بر جدایی این دو

 
 ل تحلی ارزیابی و 

 هنگام طرح موضوع حکمت عملی بیان شد که موضوع حکمت عملی انسان و افعال   ،ن ای  پیش از

ا و  واختیاری  ابن ش ن  روش   زنی ست  فلسفی  دستگاه  در  که  بهد  و  انسان  شناخت  طبیعی    سینا  طور 
نظام انفکاک  غیرقابل  جزء  او  رفتار  و  او  ة واراحوال  رو فلسفی  این  از  جدی   ست،  پرسش  این 

حدود بسیار زیادی در   دار آثار فارابی است و هردو فیلسوف تا میراث  سینا کهمطرح است که ابن 

و  مباحث   روش  جهت  از  میعقلی  یکسان  درمحتوا  چرا  نگاهی    ةباراندیشند،  عملی  حکمت 
ورزی بود، انتظار  سیاست  دار وزارت وسینا که مدتی عهدهمتفاوت دارند و به طور خاص از ابن 

در حاکمیت بیش از فیلسوفانی   گونگی زمامداری و نقش مردمسیاسی و بیان چ  ة پرداختن به فلسف 
پردازی و ه از جهت نظریهدرحالی است ک   اند و این ول بودهپردازی مشغر نظریهاست که تنها به ام

دهد، در پاسخ به چرایی این  این را نشان می  کمی مباحث حکمت عملی، واقعیت غیر از  ةتوسع 

ر ذهنی  تبادر  این  گاه  عملی،  میرفتار  ابن   خوردقم  شاید  که  که  بود  دریافته  عملی  به طور  سینا 
م تحقق خارجی است، از ملی، همراه با دشواری و بلکه عدع  ابی برای آراستگیپردازی فارایده

 . فارابی را دنبال نکرده است هایپردازیرو ایدهاین 
عمل   ةرابی در عرصسیاسی فا  ة اخیر یعنی ناکارآمدی فلسف   ةبا پذیرش این اید  ،صورتهر    در   

که    یده بودواقعی رس   ةاین نتیج عملی به    ةسینا در عرصچه ابن نماید که چنان دیگر رخ می  پرسشی
به طرح گستردهای فاراپردازیایده حکمت    مسائل  ةبی مجال اجرایی و عملی ندارد، چرا نسبت 

انتقادی از آن   یابیتر چرا به ارزعملی از سوی فارابی واکنشی نشان نداده است و به بیان روشن 

 ؟نپرداخته است
ت عملی گویای آن که خود عنوان حکمنچنا  توان گفت،های یاد شده میدر پاسخ از پرسش    

از هرگونه    پیشسینا به این مباحث  ابن   ةنگر  عملی از سنخ عمل است و در  است مباحث حکمت
ها را جستجو نمود این نوع عمل و اقناعیات آن  ةدر عرص  جویی از برهان و استدلال عقلی بایدپی

کم ـ ـ دست دیدگاه فارابی است   نشود که به طور کلی در برابر نگرش به حکمت عملی اگر گفته

از موارد بسیاری  فارابی چنان  در  در  امور مقابل آن است،  مسائل اخلاقی را  مبادی  که گفته شد، 
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ابن داند، درحالیمی  عقلی و یقینی   ة ری ا اموری غیریقیینی و در داسینا مبادی مسائل اخلاقی رکه 
 : توان نتیجه گرفترو میاین داند، ازمیآراء محموده 

 نه تنها مورد غفلت نبوده است بلکه دارای    عملی در نظام فلسفی سینویمباحث حکمت    .الف

 ؛ جایگاهی اساسی است        
ابن   .ب پایبندی  به ساختار ارائهعدم  پیرامون حکم  سینا  به  شده از سوی فارابی     دلیل ت عملی، 

 ؛ دحکمت عملی دار  سینا به مباحثنوع نگرشی است که ابن        
 باید گفت، او از دو منظر عام و خاص، تکوینی    سینان شده از دیدگاه ابه  براساس تفسیر ارائ   .ج
 است: و تشریعی در پی تبیین مسائل حکمت علمی       

 ست و در شناخت غایت هر یک از آنهاهمراه  بهآن    . منظر عام ناظر به شناخت انسان و قوای1
 .انسان به سعادت ابدی است نهایت، غایت اساسی همان رسیدن       

دینی است که در آن معرفت نبی به طور مصداقی    به معنای خاصص، ناظر به نبوت  خا. منظر  2
نبی معرفت  گرفتن  قرار  و  است  تأکید  شاخه  مورد  از  یکی  عنوان  دبه  عملی  ر  های حکمت 

مدن، سیاست  و  منزل  تدبیر  اخلاق،  حلقات    کنار  سلسله  که  است  واقعیت  این  بر  تاکیدی 

 .است ممکن  قانونگذار شناخت توعملی نفس تنها در پر ةاستکمال قو
از مباحث حکمت عملی به چه عناصری بیش    جویی به راستی پژوهشگر مسائل فلسفی برای پی   

د نیاز  این  بااز  فلسفی  دستگاه  یک  که  آنرد  و   ه  عام  طور  به  جهان  هدفمندی  اثبات  بپردازد، 
  مندی در پر زندگیدتنهایت رسیدن و رساند انسان به سعا  هدفمند بودن انسان به طور خاص و در

.... و  قانون  بر محور  ابن   اجتماعی  اموری است که  اینها  به آن  و مجموعه  تأکید و تکرار  به  سینا 

اگر و  است  مانند  ابن   پرداخته  به  دربار سینا  مستقل  کتابی  نظری  ةفارابی  عملی     فضائل  صناعت 

 ة ـاهل المدین آراء  تابی همچون  ک  اقسام مدینه   ةیا دربارننوشته است    فارابی  ةالسعادتحصیلهمانند  
 . برخاسته از نوع نگاهی است که او در مباحث حکمت عملی دارد ندارد ةـالفاضل

فزون    ب:  ترتوضیح  توجه  با  فارابی  نگاه  ودر  یگانگی  قو  ه  دو  عملی    ةپیوستگی  و  نظری  عقل 

نقط  ة اساس مباحث حکمت عملی از نقط تا   ةد و هم انهمه برخاسته از امور تکوینی  پایان  ة آغاز 
آن یقینی  مسائل  و  قطعی  این   .انداموری  »هی  تعبار   به  تحصل بنگرید:  أن  الغرض  التی  العلوم 

دانش فلسفه که    ةبه طور کلی نظر فارابی دربار  .قط« متیقناً ف  ةًـالموجودات التی تحتوی علیها معقول

ر  د  شود و عقل عملی منشور مدون حکمت عملی است همه دو می  شامل عقل نظری و عملی هر
»فقط« در عبارت او قیدی احترازی است که اثبات مسائل علم فلسفه از   اند و قیدنیامور یقی   ةریدا
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بتنی بر براهین یقینی است و در جای دیگری با عملی تنها از روش عقلی و م  جمله مسائل حکمت
نظری دانش بیشتری می  تصریح پرتو آن موجودات  گوید فضائل  براها هستند که در    ن هیتوسط 

  .(175جزء اول، ص  ق،1413فارابی، )سان شوندیقینی معقول ان

و    فیلسوفان  پیامبران،  فارابی  منظر  واقعی  از  قهرمانان  همگی  کهسیاستمداران  به  می  اند  توانند 
بشری گردند، البته با این تفاوت که انسان با دریافت   ة مسئولیت جامع  دار عنوان رئیس اول عهده

متخیله   ةل فعل به قوعق   ةافاض  ةبه واسط  شود وحکیم، فیلسوف و واجد تعقل تام می  از عقل فعال،
می  نبی ابن ،  (121، ص1995،  همو)  شودمنذر  نگاه  از  و  لیکن  مباحث سینا جایگاه  در  نبی  نقش 

بی نقشی  عملی،  است وحکمت  فصل  بدیل  او  گفتار  استدر حقیقت  ، 1359ینا،  س)ابن الخطاب 

 . (12ص
از نظر    .غایت متفاوت با او داردهعملی دیدگاهی ب  سینا درخصوص قضایایبرخلاف فارابی ابن    

 ،همو  )« ةا الاّ الشهرله  ةگوید: »و لا عمدو با صراحت می  ندی مشهوریای اخلاقی، قضایایااو قض

گونه قضایا چه این ی جز شهرت ندارند و چنانقضایای اخلاقی هیچ معتمد،  (22، ص1ق، ج1403
وهم و حس غیرآموزش دیده عرضه گردند عقل حجتی قاطع بر نفی یا اثبات   بر عقل صرف و 

ق یا تکذیب تواند بر تصدیواسطه نمیبی  دهد که هرچند عقلیم  البته او خود توضیح  ؛آنها ندارد

قضایا استدلال کند لیکن صلاحیت این را دارد که پس از ضمیمه شدن قیدی از جانب   گونه این 
این   عقل، بر  حس  یا  هم  تکذیب و  یا  تصدیق  را  قضیه  نتیجه  در  و  کند  استدلال  قضایا  گونه 

او درست در همین   (220، صهمان)کند به  ةیدجا است که طرح  های از شاخهعنوان یکی    نبی 
شریعت الهی است، اهمیتی دو   ت عملی و اینکه مبدأ حکمت خلقی، منزلی و سیاست مدن،حکم

 .یابدچندان می
 

 نتیجه 

انسان را به مرتبت  دانند و وصول انسان را سرآمد آنها می،  فیلسوف در بین موجودات مادیهر دو 
سینا سه  فارابی و ابن   ةشدر اندی  .دانندتزام عملی به آن میری و الانسان کامل برخاسته از دانش نظ 

و استمرار حیات انسان   ای هستند که بقاتنیده  اساسی انسان، جامعه و قانون، مقومات در هم  ةمؤلف 
سه مؤلفه است و بر همین اساس از منظر هر دو فیلسوف   در شکل مطلوب تنها در پرتو پیوند این 

ینا را در حکمت عملی متمایز  سفارابی و ابن   دارد، لیکن آنچه  یعی بس رف حکمت عملی، جایگاه 

نوع نگرش آن دو به مسائل حکمت عملی است، فارابی بدون هیچ اما و   از یکدیگر ساخته است،
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های اخلاقی سینا گزارهداند، درحالی که ابن اخلاقی را مستند به برهان عقلی می  هایاگری گزاره
را با   توان آنهامی   امادارند،  یار صدق و کذب نکه به خودی خود مع  داندمیقضایای مشهوری    را

خلاف نظر   بر  خصوصدن قید یا قیودی مستظهر به استدلال عقلانی نمود و در همین  کرضمیمه  

 . فارابی از نظر او یکی از مبادی اساسی حکمت عملی صناعت شارعه است
 

 هایادداشت 

 .آیدمیتوضیح این تقسیم   ةدربارزودی به .1
ازن سی ابن .  2 پاسخ  در  شود،  اشکال  ا  گفته  چنانچه  که  به    مقدر  آیا  ابدان  مفارقت  از  بعد  نفوس 

الأنفس للأبدان فان   ةـارقمف   گوید»أما بعدگردند؟ مینابود می  وصف کثرتند یا وحدت یافانی و

منفرد  ةالأنفس قد وجدت کل واحد ذاتا  و  ةمنها  التی کانت  موادها  أزمن   باختلاف   ةـباختلاف 

 .200ص ،نفس شفاء  ،« ةـلا محال ةـالمختلف  تی لها بحسب أبدانهاها ال یئاتاختلاف ه ها وحدوث

عق.  3 همانند  انسانسعادت  ذاتی  بالقوه  اند،لانیت  والبته  وت   اند  یافتن    حقق  گرو فعلیت  در  آنها 
 عمل صالح است.  اندیشه و

، 1371)لاوقات...الخ« ولا تطلب فی وقت من ا  هی التی تطلب لذاتها  »و  فارابی تصریح می کند:.  4
تابن   و  (47ص با  بر  أ سینا  الهیات    )داندی میئ یمطلوب هر ش  ن راآسعادت    همسانی خیر و کید 

 . آنها در گرو اندیشه وعمل صالح استفعلیت یافتن  اند وتحقق و. البته بالقوه(355ص ،شفاء 

نی برخ ل به حدوث روحانی نفس است و از  سینا قائابن .  5 شود ز برداشت میی از عبارات فارابی 
است  که نفس  طرفدار حدوث جسمانی  الذی  96، ص1995فارابی،  ) او  الانسانی  العقل  أما  و   ،

 لات«.تقبل رسومات المعقو  ةمعد ةمادمّا فی ةـهیئ اول امره فانه  یحصل له بالطبع فی

سازگاری ندارد،چون  هر چندسعادت ذاتی است لیکن بالقوه است و  تحصیل با ذاتی بودن نا.  6
 گرو استکمال دو قوه  نظر وعمل است.  علیت یافتن آن  در ف

 فصول  به بعد و  33، ص ةـین المد ةـسالسیا قل نظری و عملی در دو کتاب  ـارابی از عـعاریف فـت. 7

به روشن  38از ص    منتزعه  بعد  این ادعابه  این  بر  علی سبیل    ةـالتنبی مچنین کتاب  ست و ه ی گواه 

 .76، ص ةالسعاد
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عبدالله،حسین   ،سیناابن  والمعاد،  بن  نورانی،  المبدأ  عبدالله  اهتمام   اسلامی   مطالعات  ةمؤسس   به 

 . 1363 دانشگاه مک گیل،با همکاری دانشگاه تهران،   

عبدالله،  حسین   ،سیناابن  الحکم  ،ةالنجا  بن    تهران،،  2چ  ،ةـالالهی   و  ةـوالطبیعی   ةـالمنطقی   ةـفی 

 . 1364   ،مرتضوی   

 تا.بی بیدار،قم،  تصحیح ادوارد ابن کرنیلیوس،   ،رسائل بن عبدالله،حسین   ،سیناابن 

 مراجعه الدکتور   تصدیر و  ،الشفاء الفن الخامس من المنطق فی البرهان  بن عبدالله،حسین   ، سیناابن 

 ق. 1375 بالقاهره، ةـالامیری ةـالمطبع تحقیق الدکتور ابوالعلاءعفیفی، مدکور،  ابراهیم   

عبدالله،حسین   ،سیناابن  السادس،  بن  الفن  النفس الشفاء  ال  ة ـآی  ةـمکتب   منشورات  ،کتاب   ی عظمالله 

 ق. 1404، ةـقم المقدس  المرعشی النجفی،   

عبدالله،حسین   ،سیناابن  الحکم  بن  عیون  بدوی،  ،ةـرساله  عبدالرحمان    ، القلم داربیروت،    تحقیق 

   1359 . 
 . 1361 انتشارات امیر کبیر، ةمؤسس تهران،   ،های عقل نظریکاوشحائری یزدی، مهدی، 

وةـمنتزع  فصولابونصر،  فارابی،   حققه  ع  قدم  ،  وعلق  متریله  الدکتورفوزی   مکتبة   نجار،   لیه 

 ق.1405، هراء)س(الز   

 ق.1405 بیدار،قم،   ،2چ ، تحقیق الشیخ محمدحسن آل یاسین،الحکمفصوصابونصر، فارابی، 

المدین   ابونصر،فارابی،   اهل  مضاداتها  ةـالفاضل  ةـآراء  بوملحم،  ،و  علی  الدکتور    ةـدارمکتب   محقق 

 .1995 الهلال،   

 .1996 لال،اله ةـمکتب بیروت، ، بوملحمشرح دکتر علی  مقدمه و، ةـالمدین  ةـالسیاس ابونصر،ابی، فار



 یناسو ابن  یدر فاراب یحکمت عمل یمباد  یابیو ارز یبررس                                                                                                      
______________________ ___________________________________ _________________________________ 

۲۱ 

۲۱ 
۲۱ 

الفلسفی   ابونصر،فارابی،   الال  ةـالاعمال  الدکتور  ،الجزء  یاسین،  المقق  آل   بیروت،   جعفر 

 ق،1413المناهل،دار   

السعاد  ةـالتنبی   ابونصر،فارابی،   سبیل  آ،  ةعلی  جعفر  الدکتور  تهرانمحقق  یاسین،   حکمت،   ،ل 

   1371 . 

 تا. بی الهلال، ةـتب مک بیروت، ، محقق الدکتور علی بو ملحم،ةسعادالتحصیل  ابونصر،فارابی، 

 . 1381 علمی فرهنگی،تهران،  ،3چ حسین خدیو جم،  ةترجم ،احصاء العلوم ابونصر،فارابی، 

الاربعفی  ةـالمتعالی   ةـالحکم  صدرا،ملا  الترادارا  ،8ج  ،ةـالاسفار  العربی،حیاء    ةـالطبع  بیروت،  ث 

 . 1981، ةـالثالث    

الربوبی الشوا   ،ملاصدرا السلوکی   ةـهد  المناهج  ملاهادی    با   ،ةـفی  حاج  محقق  حکیم   حواشی 

و  ،سبزواری    و  تعلیق  آشتیانی،    ةمقدم  تصحیح  الدین  جلال  دانشگاه مشهد،  سید   انتشارات 
 .  1360مشهد،   

والمعا  ملاصدرا، الحکمالمبدأ،  فی  و  و  تصحیح  ،1ج  ،ةـالمتعالی   ةـد  ذبیحی،   تحقیق   مقدمه محمد 

 . 1381ا، لا صدربنیاد حکمت اسلامی متهران،  جعفر شانظری،   
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 Abstract    

Al-Farabi and Avicenna are among the greatest and most 

well-known Muslim peripatetic philosophers in 

philosophical and intellectual discussions. The intellectual 

foundations of the Peripatetic philosophical system in the 

Islamic world are based on the rational principles and 

philosophical thoughts of these two great philosophers. 

The type of these philosophers' attitude toward practical 

wisdom has raised questions and doubts about this concern 

to that extent that some have wondered whether the search 

for practical wisdom was Avicenna's concern. Presenting 

and evaluating the views of al-Farabi and Avicenna about 

practical wisdom, the present paper attempts to show that 

Avicenna, in addition to sharing the same view of basic 

principles of practical wisdom with al-Farabi, also 

considers the doctrine of Saint Legislator as the source of 

the three branches of ethics, home economics and politics;  
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and the difference between Avicenna's and al-Farabi's 

viewpoints about practical wisdom stems from the fact that 

the former considers moral propositions to be among the 

generally accepted and well-known opinions, while the 

latter considers moral propositions to be rational and 

proof-based one. 

 

Key Terms: Al-Farabi, Avicenna, practical wisdom, ethics,  

                    home economics, politics. 
 

 


