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  فتمان جهانی قرآن کریمدعا به مثابۀ گ

  1معصومه ریعان

  

  

  چکیده

هاي غیردینی، به عنوان امر مقدس در ارتباط انساننزد دعا در همۀ ادیان آسمانی و بشري و حتی 

با گفتار یا مناسک آیینی، بخش وسیعی از زبان و که  و گفتگو با ذاتی برتر و قدرتمندتر وجود دارد

ن را دربرگرفته و یکی از ابزارهاي انتقال تجارب روحانی و معنوي ادبیات نیایشی اقوام و ملل و ادیا

بخشی به مشرکان شود. دعا در قرآن کریم در آیات مکی در تبیین هدایتها محسوب میانسان

یابی به بسیار استخدام گردیده و آن را به عنوان شیوة تبلیغی پیامبر اسلام (ص) در دست

د قرار داده است. نحوة گزینش این مکانیزم تبلیغی در آیات یکتاپرستی و معرفت وحدانیت خداون

» رب«مبتنی بر شناخت مشرکان از ربوبیت خدا بوده و در این آیات، دعا با واژگان قرآن کریم مکی 

در و خداناباوران که قرآن از این تلقی درونی مشرکان . نمودار شده است» االله«بیش از دعا با واژة 

نمودند، استفاده نموده و همین ها به درگاه او دعا کرده و طلب استجابت مییها و سختهنگامۀ رنج

 به کاربخشی ایشان مفهوم را که در میان آنان به یک گفتمان ارتقاء یافته بود، در جهت هدایت

گرفته است؛ اما در عین حال در تمامی این آیات، افزون بر توجه خداوند به دعاهایشان، استجابت 

منع کرده  نیدروغط در ذات واحد پروردگار منحصر نموده و مشرکان را از پیروي خدایان دعا را فق

دارد. ما در این نوشتار، این طریق دعوت به خداوند را، به عنوان گفتمان جهانی قرآن و برحذر می

آن هاي عقیدتی و دینی مردمان عصر نزول، ایم که پیامبر اسلام (ص) فارغ از مرزبنديمعرفی نموده

یتعالها قرار داده و در جهت را به مثابۀ تجربۀ مشترك همگان، وسیلۀ هدایت و باورپذیري انسان

اي فراهم حلیلی که بر مبناي منابع کتابخانهت -  ی به آن کوشیده است. این مطالعۀ توصیفیبخش

وت پیامبر مندي از تجربۀ مشترك دعا در دعآمده است، در پی پاسخ به این سؤال است که آیا بهره

  رفته است؟  به کارها اسلامی یافته یا در جهت هدایت عام انسان صبغۀاسلام، 

  : دعا، گفتمان، دعوت، آیات مکی، مشرکان، ربکلیدواژگان
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  مقدمه و بیان مساله .1

هایی از هاي متعدد تبلیغ، همچنین از مدلپیامبران در دعوت مردم به سویۀ خداوند علاوه بر شیوه

ها مشترك و برخی متناسب با عصر رسولان الهی بوده است. اند که برخی از آنبردهگفتمان بهره 

ها، پرهیز دعوت به توحید و نفی شرك، تذکر به معاد و ناپایداري دنیا، مهرورزي و عطوفت به انسان

ورزي و اجتناب از ستم، به رسمیت شناختن کشی، تأکید بر عدالتاز خشونت، نفی انتقام و آدم

هاي مشترك همۀ پیامبران در دعوت گرایی و... از گفتمانها در پرتو واقعاي طبیعی انساننیازه

هاي بارز این گفتمان مشترك، دعا، تجربیات روحانی مردم به خداوند بوده است. یکی دیگر از نمونه

بسیار  ها در دعوت به توحیدگونه تجربۀ مشترك انسانو ادراکات معنوي است. پیامبر اسلام از این

بهره برده است؛ زیرا نه فقط این گفتمان قابل درك براي مؤمنان به ادیان آسمانی است که در 

هاي فردي و جمعی را به ها و آئینادیان زمینی نیز، پرستش، نیایش و دعا بخش وسیعی از آموزه

اي دعوت هخود اختصاص داده است. قرآن کریم با توجه خاص به روحیات عام انسانی، یکی از مدل

سازي خود را در قالب دعا ارائه نموده است؛ اما پیامبر اسلام این نمونۀ گفتمانی را در جهت هویت

کار نگرفته است، بلکه از آن به مثابۀ تجربۀ عام بشري استفاده نموده تا در ترغیب دینی اسلام به 

در احوال، احساسات و  مشرکان به پذیرش توحید از آن بهره گیرد. از آنجا که این ویژگی مشترك

تجربیات حتی مشرکان و مخالفان پیامبر (ص) وجود داشت، وي آن را از حوزة بشري نیز به جهان 

 41؛ نور،  44وجود تسرّي داده و حتی کائنات را برخوردار از این ویژگی معرفی نموده است (اسراء، 

لاوه بر فرمانبرداري از خداوند، قرآن، همۀ موجودات ع بینیو...)، تا آنجا که در جهان 1؛ صف، 

  ). 91و انبیاء،  39کنند (مریم، و تقدیس می پیوسته او را تسبیح

گونه دعوت به سوي خداوند عالمیان در قرآن کریم، به مثابۀ گفتمان جهانی قرآن تلقی شده که این

عصر نزول هاي عقیدتی و دینی افراد، در تجربه معرفتی همگان حتی مشرکان فارغ از مرزبندي

 قرآن، وجود داشته و همان وسیله هدایت و باورپذیري ایشان قرار گرفته است. این مطالعه توصیفی

اي و توصیفات آماري برخی واژگان قرآن به وسیله نویسنده، حلیلی که بر مبناي منابع کتابخانهت -

مشترك دعا در دعوت مندي از تجربه فراهم آمده است، در پی پاسخ به این سؤال است که آیا بهره

  کار رفته است؟ ها به پیامبر اسلام، صبغۀ اسلامی یافته یا در جهت هدایت عام انسان

  پیشینۀ تحقیق .2

ها ترین نوع مطالعات پیشینیان و نویسندگان معاصر بوده و در این موضوع کتابموضوع دعا گسترده

ها، بر حسب سال نشر، ترین آنتازه ترین ویکاي وجود دارد که به برخی از نزدو مقالات گسترده

  شود.اشاره می
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 ق. 1410الدعاء فی القرآن الکریم، زهیر المقدسی، بیروت: دارالزهراء،  )1

. الاعیۀ و التهلیلات، سید محمد باقر شهیدي 1دعاها و تهلیلات قرآن شامل سه جزوة کامل:  )2

الصباح، سید محمد باقر . نسیم 3. ادعیۀ القرآن، سید هبۀ االله شهرستانی، 2گلپایگانی، 

 تا. شهیدي، قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعۀ مدرسین حوزهۀ علمیۀ قم. بی

  . 1387، 2و  1سال ششم، شمارة  ان،یاخبار اد ،یغلامرضا اکرم ان،یدر اد شیایدعا و ن )3

نامۀ ، فصلسورة اسراء در رابطه با دعا و درمان، اکرم جهانگیر و فرزانه مفتون 82تأویل آیۀ  )4

 . 1387ي قرآنی، سال اول، شمارة اول، هاپژوهشتخصصی 

، شمارة 11ها و موانع دعا از دیدگاه قرآن، صدیقه میرشمسی، نامۀ الهیات، سال مبانی، شیوه )5

45 ،1397 . 

  تعریف مفاهیم .3

است.  ترها با جهان برتر یا موجودي متعالیدر اصطلاح رایج، دعا به معنی ارتباط عالی انسان دعا:

در قرآن کریم دعا به دو شکل لفظی (از ریشۀ دعو با شکل اسمی یا فعلی)، و مصداقی (اوراد، اذکار 

و مشتقات آن در قرآن کریم داراي معانی » دعو«و دعاهاي موجود در متن) نمود یافته است. واژة 

ین واژه در اصطلاح کنند. او ذیل آیات قرآن، هر یک بر نقشی از این واژه اشاره می اندمتفاوت

دعا  نی؛ بنابراکنشی خاص نمود یافته است فقهی، عرفانی و عرفی از ریشۀ خود فاصله گرفته و در

هرگونه خواندن صوتی و لفظی است که همراه با تضرع و خضوع در برابر خداوند یا هر موجود برتر 

است، » دعو«ي ریشۀ مشترك از انسان باشد. در این مقاله دعا، ابتدا در معانی متعدد آن که دارا

و ابراز دردمندي یا  ازینمورد بررسی واقع شده و سپس در معناي عرفی آن به معناي هرگونه راز و 

محبت و شوق آمده است که بسیار در هنگامۀ سختی و رنج در برابر قدرتی برتر (خداوند/الهگان) 

  یابد. بروز می

هاي ایجابی و اي از قواعد و قانونتاریخی، مجموعه ةاز دانش در هر دور یخاص ۀهر رشت« گفتمان:

 تواننمی چیزهایی چه دربارة و کرد بحث توانمی چیزهایی چه ةکند دربارسلبی دارد که معین می

اند که در عین حال بر هر گفتار و نوشتاري حاکم -هاي نانوشته بحث شد. همین قواعد و قانون وارد

). منظور ما از 10: ص1384(برنز، » تاریخی خاص هستند ةدورخاص در آن  ۀگفتمان آن رشت -

ادراك موقعیت ، ها)غیرزبانی (رخدادها و کنشزبانی و عناصر در این مقاله، توجه به  گفتمان دعا

هاي معنایی و افق دلالتموقعیت مخاطب (مشرکان و عرب جاهلی) و ، (پیامبر و قرآن) گوینده

  کند و در تجربۀ تاریخی مخاطب قرار دارد.میعمل که گوینده در آن است ارزشی 
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زند که با پاسخ از سوي فرد دیگر همراه باشد، اصطلاحاً به  هرگاه عملی از شخصی سر: کنش دعا

شود. در این صورت، میان این دو شخص یک رابطه برقرار این عمل دوسویه، کنش متقابل گفته می

شناسی دین از منظر جامعه«ۀ دینی است. . دعا کردن یک کنش دوسویه و نوعی تجربگرددمی

شناسی دینی (نگاه دینی به جامعه) دعاخوانی و دعا کردن یک (نگاه اجتماعی به دین) و جامعه

مؤثر (به لحاظ اعتقاد و باور دعاکنندگان مبنی بر اثرات مثبت آن بر فرد و  وکنش اجتماعی دینی 

 ةن آن در تمام ساعات و آنات زندگی روزمراش)، مستمر (به لحاظ شایع بودن و جاري شدزندگی

به است.  فردي و اجتماعی) و فراگیر (به جهت سریان دعا به تمامی رخ دادهاي زندگی روزمره)

عبارتی، کنش اجتماعی دعاخوانی هم در خدمت تقویت باورهاي دینی است، هم با شعایر اجتماعی 

وشونده و روزمره با تقویت اخلاق دینی داري ندین ۀخاصی همراه است، هم به عنوان نوعی تجرب

توان ها را میهاي عقیدتی و معنوي است. اینکه سرشار از معارف و آگاهیمرتبط است و هم این

  ). 37: 1392(نجاتی حسینی، » شئونات کنشی دعاي دینی دانست ءجز

  بحث .4

  دعا در لغت و اصطلاح -4- 1

است. راغب اصفهانی این واژه را در قرآن مانند ندا  اي اعم از درخواستهاي مختلف، واژهدعا در زبان

). دعا در زبان 170ق: ص1404دانسته و بیش از ده معنا براي آن ذکر کرده است (راغب اصفهانی، 

تعالی به نحو طلب حاجت و و اصطلاحاً به معناي گفتگو کردن با حق» دعو«عربی از ریشۀ 

معنی  ). در اصطلاح دینی194، ص 2ج  ق:1405، درخواست حل مشکلات از درگاه اوست (فیومى

»دعلّا لمادي و. درخواست 3 و. درخواست عفو و رحمت 2. توحید خداوند و ثناء بر او 1شامل » ه 

معناي اصلی دعا طلب کردن و ). در حقیقت 359، ص 4، ج ق1408 (ابن منظور،است  بهره دنیوي

به آن و یا روان شدن و سیر کردن به آن مورد  توجه به چیزي، رغبت و میل« .دعوت کردن است

گردد و به هر حال دعا این معانی در اصل به معناي طلب و خواستن آن چیز بر می ۀنظر است و هم

که انسان به چیزي مایل شود و آن را بطلبد. به این منظور که توجه به آن را به  عبارت است از این

  ).218ص ، 3ج  تا:بیصطفوي، (م» کندخود جلب 

، ستایش، نیایش، ورد، راز و نیازتعویذ، به  نیازطلبی و خواهیحاجتدعا در زبان فارسی علاوه بر 

). دعا در انگلیسی به 188، ص40: ج1352شود (دهخدا، هم گفته می سلام و آفرین، تحیت، درود

prayer ،devotion ،orison  ،Supplication ،invocationعناي ؛ و در زبان فرانسه به م

appeler  وinvication  ل و است. در تمامی این زبانها، روابط عمیق و گفتگوي در خلوت، توس

اي از رفتارهاي یافته که گونهالتماس از قدرت برتر و ابراز نیازمندي با عواطف و احساسات تلطیف

نگامۀ ترس، نیاز، شود. این رفتار باورمندانه آدمیان در هخاص انسان است، دعا و نیایش خوانده می
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ي روحی و روانی هايبارسبکعشق، ابراز محبت و  هاي زندگانی و علاوه بر آن در هنگامۀدشواري

  است که مقولۀ دعا را براي ذهن بشر آشنا و قابل درك نموده است.

  دعا و اشتقاقات آن در قرآن - 4- 2

ها و مناسک اجرایی از دیرباز یینزبان گفتاري یا آ دعا در ادبیات همۀ ادیان الهی و بشري، در قالب

نیایش به معناي «وجود داشته است و آن را به یک گفتمان مشترك ارتقا داده است. در واقع 

ارتباط و گفتگو با خدا / خدایان و امور مقدس یکی از عناصر اساسی و ذاتی تمام ادیان آسمانی 

معمولاً یکی از ابزارهاي بیان عواطف گیرد و است و بخش وسیعی از زبان و ادبیات دینی را دربرمی

و احساسات دینی و همچنین آموزش و تفهیم دین و انتقال تجارب روحانی و معنوي محسوب 

شود، نامیده می» منتره«هندوئیسم، این اوراد و اذکار  نییآ). در 59: ص 1387(اکرمی، » شودمی

شده و به طریق خاصی استفاده  ابزاري است که اوراد روي آن نوشته» گردونۀ دعا«در بودیسم 

و » بهاجان«به معنی تکرار نام خدا با اخلاص و عشق، و » ناما سیماران«ها شود. در آیین سیکمی

در دین » یشتها«و » یسنا«جمعی در ستایش و دعا به درگاه حق است. سرودهاي دسته» کریتان«

ند. کتاب مقدس یهود انباشته از ابخش اوستا است که به معنی ستایش و نیایش نیترمهمزردشتی 

و دیگر » ایوب«، کتاب »اشعیا«هاي ، کتاب»مزامیر«، »هاي سلیمانغزل«دعاست و در کتاب 

، شامل دعاهاي »سیدور«اسرائیل دعا و گفتگو با خدا بسیار پررنگ است. همچنین پیامبران بنی

دعا در ستایش جبروت، علم  18متشکل از » عمیدا«یا » تفیلا«یهود در ازمنه و امکنه مختلف و  

مطلق، و تقدیس یهوه است که همراه با دعاهاي میانی این بخش با تضرع و زاري و نیز قدردانی و 

» لیترجی«شود. در مسیحیت از ادبیات عبادي و نیایشی با عنوان تشکر از نعمات خداوند خوانده می

» یافتگیدعا براي روشن«عمومی و  و دعاهاي» دعاهاي لوتري«شود. در کلیساي پروتستان یاد می

توماس آکمپیس و در » تشبه مسیح«و آثار قدیسان و عارفانی مانند ترزاي آویلی و کتاب 

آوري اعانه و صدقه، دعاي تمنّا و خواهش و ها علاوه بر دعاهاي عمومی، دعاي جمعکاتولیک

یون و رسولان نموده است دعاهاي سرّي وجود دارد که انجیل را مالامال از دعاهاي مسیح، حوار

  ). 60-59(همان، 

دعا و توسل به قدرت برتر و مافوق بشري در میان مشرکان و معاصران عصر نزول نیز وجود داشته 

ها مندي آنهاي مختلف، به این راز و نیازها توجه نموده و در اصلاح روشاست. قرآن کریم به گونه

 88یونس و  61یکتاست، بسیار کوشیده است. آیات  در توجه به عالم برتري که منحصر در خداوند

ا لَا ینْفَعک  و«فرماید: قصص مستقیماً به دعاي این مردمان اشاره کرده و می م ونِ اللَّهنْ دم علَا تَد

ضرُُّكلَا یإِلَ«و » و اللَّه عم علَا تَداولَا آخَرَ ه إِلَّا إِلَه وونَ« گویدمیانعام  41و در آیۀ » هعتَد ّاهلْ إِیب .«

اند، اما در آن لطافت الفاظ تدع و تدعون با هر خاستگاه معنایی که مفسران براي آن قائل شده

ویژه در سور مکی نهفته و جاري است و تکرار این واژه را در آیات قرآن به درونی و قلبی و رازمندي
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اند و چه ها چه داراي مسلک و مذهب بودهدرونی انسانبسیار بالا برده است. در حقیقت راز و نیاز 

اند، کنش یا حتی مشرك بوده مانند عرب عصر نزول قرآن، صاحب ویژگی خاص دینی نبوده

مشترك انسانی است که قرآن از این گونه رفتار جمعی یا گفتمان جهانی بهره برده و بخشی از 

گونه ر این قالب به اجرا گذاشته است. بدینها به سوي توحید دآیات خود را در هدایت انسان

بسیاري از آیات قرآن کریم که در آن به دعا تشویق شده، در بافت و سیاق آیات توحید و دعوت به 

  که بسیاري از این آیات در سور مکی قرار دارند. خصوص آناند، به پرستی قرار گرفتهیگانه

اند. در نازلۀ قرآن در مکه شصتمین» غافر«همین و پنجاه و ن» زمر«چهل و دومین، » فرقان« سورة

کند. هر سه سوره آیات دعا، ذیل تبلیغ توحید مطرح شده و مواجهۀ مشرکان را با خدا گوشزد می

ا ما قُلْ««: فرمایدمى رسولش سورة فرقان خداوند به 77در آیۀ  بگو ؛ »دعاؤُکُم لا لَو ربی بِکُم یعبؤُ

الْانسان  مس إِذا و« گوید:سورة زمر می 8 آیۀ . درپروردگارم به شما ارجی ننهد ،داگر دعایتان نباش

عج لُ ونْ قَبم هلَی لَ للَّه أَنْداداً لیضلَّ ضُرٌّ دعا ربه منیباً إِلَیه ثُم إِذا خوَلَه نعمۀً منْه نَسی ما کانَ یدعوا إِ

هبیلنْ سدر آن حال به دعا و توبه و انابه به  ،آیدمصیبت و رنجی پیش ،انسان را هرگاه فقر و ؛»ع

پیش  آنخدایی را که از  ،درگاه خداي خود رود و چون نعمت و ثروتی از سوي خود به او عطا کند

خواند به کلی فراموش سازد و براي خداي یکتا شریک و همتاهایی قرار دهد تا (خلق را) از راه می

 الَّذینَ إِنَّ لَکُم أَستَجِب ادعونی ربکُم قالَ و«: فرمایدمی 60 آیۀ غافر سورة و درگمراه سازد خدا 

و خداي شما فرمود که مرا با (خلوص دل)  ؛»داخرینَ جهنَّم سیدخُلُونَ عبادتی عنْ یستَکْبِرُونَ

و) عبادت من اعراض و سرکشی کنند زود با  بخوانید تا دعاي شما مستجاب کنم. آنان که از (دعا

   .ذلت و خواري در دوزخ شوند

آیه آمده و با شکل اسمی و فعلی و با معناي  215و مشتقات آن در قرآن کریم در » دعو«واژه 

اي که در این مشتقات رغم تفاوت معنایی گستردهرفته است. علی به کارمتفاوتی در این آیات 

مورد با  30نشینی واژة رب، درمورد با هم 34نشینی واژة االله، در ورد با همم 62وجود دارد، در 

نشینی یکی از صفات خداوند آمده است و در بقیۀ موارد مورد با هم 8ضمایر متعلق به خداوند و در 

نشینی واژگانی مانند رسول، کافرین، مشرکین و الهگان و... آمده است. از این موارد در نیز با هم

بار آمده  32که در آیات مدنی فقط بار تکرار شده حال آن 182ت مکی این واژه و مشتقات آن آیا

  است. 

آیات مکی در قرآن کریم اولین گفتگوهاي پیامبر (ص) براي دعوت به وحدانیت و ربوبیت خداوند و 

ی از ها به نوعالفاظی که مبنی بر دعوت مردم است در این سوره نی؛ بنابراپذیرش نبوت اوست

کند و در درخواستی هرمنوتیک دوجانبه اشاره دارد که خداوند انسان را به سوي خود دعوت می

شکل  هیدوسواي مقابل انسان به سوي خداوند درخواست و نیاز خود را ابراز کرده و در نهایت رابطه

شده است، استعمال » دعو«گیرد. در واقع درخواست خداوند از انسان که با اشتقاقات متفرقه می
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اند در حالی هایی است که براي دعوت به حق برگزیده شدهناظر بر توجه قرآن کریم بر روان انسان

ا انواع الفاظ مشترك در ریشه ب - پرستند. چرایی این دعوت و خداي واحد را نمی اندمشركکه 

ۀ خود کنده و توانستند از رسومات دیرینهاي مختلف ادعاي مردمی که به سختی میو گونه» دعو«

ها دارد. خداوند اي مشترك در جان انسانریشه - د در مسیر حقیقت والاي توحید جریان بیابن

ایمان به وي است، آنگاه که در تنگناي زندگی و فشار هاي باایمان و بیمرجع عام همۀ انسان

(انعام، » تَدعونَه تَضرَُّعاً و خُفیۀًقُل من ینَجیکُم من ظُلُمات البرِّ و البحرِ «گیرند. ها قرار میسختی

(شوري، » کَبرَ علَی المشرِکینَ ماتَدعوهم الَیه«). گرچه این راه براي مشرکان بسیار ناگوار بود 63

یدعوکُم لیغفرَ لَکُم «شدند تا از گناه خود پیراسته شوند )؛ اما پیوسته آنان به این راه دعوت می13

  ). 10(ابراهیم،» من ذُنُوبِکُم و یؤَخِّرکم الی أَجلٍ مسمی

طور هاي مختلفی بهره برده است که به خداوند در مسیر دعوت همگانی به یکتاپرستی، از شیوه

و صادقی نیري،  زادهیحاج؛ 1385ادي آملی، ها در نوشتارها یاد شده است (ر.ك. جومبسوط از آن

کارگیري ). در همۀ این موارد از ابزارهاي درونی مانند خطابه، به1385؛ نعمتی پیرعلی، 1390

نگري، کارگیري فهم مخاطب، جدال نیکو، موعظه، تاریخاندیشه، برهان و دعوت به استدلال و به

مفهوم بزرگی مغفول مانده و آن توجه به نیازهاي ها یاد شده است؛ اما گیري از سرشت انسانبهره

ها به ناامیدي درونی انسان براي ارتباط با عالم بالاست که در وجدان هر انسانی که در فشار سختی

خواند و ناخواسته سر رسد، امید به عالمی برتر از قدرت مادي، او را به نداي درونی خود فرا میمی

کند. این نداي وجدانی تجربۀ مشترك آحاد انسان برتر را صدا می به آسمان بلند کرده و آن قدرت

کند. قرآن کریم با این باور انسانی که به مثابۀ گفتمان در است، آنگاه که اضطرار وجودش را پر می

 در هنگامۀ اضطرار چه کسی را فرا«گوید: میان اعراب وجود داشت، در همان آیات مکی می

أمن یجیب المضطرّ اذا دعاه و » «جویید تا گرفتاریتان را رفع نماید؟یخوانید و از او مدد ممی

) و این نداي درونتان نیز نه از سر طمع یا جهل که با خلوص و از روي 62(نمل، » یکشف السوء

دعوا «شود. آگاهی به ضعف آدمی در رفع حوادث ناگوار و براي نجات از ناتوانی به آسمان بلند می

فَإِذا رکبوا فی ). «22(یونس، » لصینَ له الدینَ لئن أَنجیتَنا من هذه لَنکُوننَّ منَ الشّاکرینااللهَ مخ

و ). «66(عنکبوت، » الْفُلْک دعوا اللَّه مخْلصینَ لَه الدّینَ انَا لجنْبِه أَو قَاعدا أَ عالْانسان الضُّرُّ د ّسإِذَا مو

  ).  12نس، (یو» قَائما

بدحالى روحى یا «به معناى بار به کار رفته است که  74و مشتقات آن در قرآن کریم  »رّضُ«واژة 

بار در آیات  19. این واژه ) است293ق: ص1404، (راغب» و گرفتاري باطنی و ظاهري ىجسم

مورد آن در  4بار آمده که  6مورد آن در سور مکی است؛ و واژة اضطرار و مضطرّ،  18تکرار شده که 

 هاىانسانتجربیات دعوت پیامبر (ص) در مکه بوده است. مبناي این آموزة قرآنی، ارجاع به آشنایی 
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 را، نجات خود هاي دینی، مرجعفرضتنگناهاست که بدون نیاز به پیش و هاسختى در گرفتار

م هوا ربعد رٌّضُ اسلنّا سو إذا م«آورند. مى روى او مکرراً به خویش، نجات براى یافته وند خداو

لإِ نیبینَماز ریشۀ » إنابۀ). «33(روم، » یه»بمصدر ، »نَو»مکرّر در مکرّر رجوع« ىبه معنا» نیبم« 

) است؛ و این بدان معناست که حتی با دریافت رحمت از جانب او و گشایش 508(همان، ص

گردانی از آن درگاه و بازگشت به وياي که کردند، باز هم رهایشان به خاطر دعاي خالصانهگره

). 33روم، » ( ونکُشرِربهم یم بِنهم ریقٌإذا فَ ۀًحمر نهم مهذاقَإذا أَ مثُ«شرك پیشین محتمل است. 

فرماید شما بار دیگر ناخودآگاه و غیرمنتظره در سختی دیگري همین راه را خواهید رفت خداوند می

 و هاىسخت ۀهنگام در مبدأ غیرزمینی کهبه شود؛ زیرا این توجه درونی و بارها و بارها این تکرار می

 جان مفطور به خداخواهی  دار درشود، امري شناخته شده و ریشهها مداوم و مکرر انجام میدشوارى

» ربهم دعوا ضُرٌّ اسالنّ مس إِذا منیبینَ الیه .... و ... علَیها النّاس فَطَرَ ىالّت اللّه تطرَف« است؛ ان آدمی

  ). 33- 30(روم، 

این آیات از زبان پیامبر (ص) براي مشرکانی خوانده شده (الناس) که سرسختانه در مقابل او 

اند؛ اما رسول خدا همۀ این معاندان را به قرائت درونی از پروردگار فراخوانده که همین شما ایستاده

 و آوریدمى خودتان است روى که رب خداوندي به مات،ناملای و هاسختى از خود نجات ىبرا چگونه

 در هرگونه او به جستن پناه یمتقاض یکتاست که ربوبیت خداوندکنید، زیرا مى دعا او درگاه به

دهد و ها را بروز میانسان نهاد اصلى هویت ناملایمات، و هاىسخت است. در واقع این سختى و خطر

 کند. را بیدار می شانیخداجوفطرت 

آوري به خداوند هرگز مورد انکار مشرکان و مخالفان پیامبر قرار نگرفت، زیرا مفهوم دعا و روي

مفهومی مأنوس بوده و کاربردي فراگیر در زندگی آنان داشت و کنشی مکرر در اعمال آنان بود. 

، مفهومی ) که به معناي درماندگی و پوشیدگی است55و اعراف،  63مفهوم تضرع و خُفیۀ (انعام، 

تضرع اظهار علنی دعا در هنگامۀ درماندگی و خفیۀ اخفا و نهان «یابد. است که در دعا ظهور می

داشتن خواسته است که اگر در دعایش در نهانی اثر نکرد، آثار ناامیدي را در انسان نمایان کرده و 

ا و علنی گریه و زاري پروبدون ملاحظۀ اطرافیان مردم را به ذلت و درماندگی خود مطلع کرده و بی

هاي زندگی ). این مفهوم براي مشرکان که در سختی221، ص7: ج1363(طباطبایی، » دهدیسر م

، ص 3ج  تا:بی(ابن هشام،  بردندها، مرگ عزیزان و ... به درگاه بتان پناه میبیابانی، جنگ

ر کرده بود. برخی از این یی آنان را به بتان بسیاجوپناه) آشنا بود و بدین رو اقبال و 104,105

وما کَانَ صلَاتُهم «ها برهانند التجاءها و دعاها همراه با همهمه و سروصدا بود تا آنها را از این عذاب

زدنی چیزي دیگر کعبه جز صفیر و کف ۀآنها در خان و دعاي و نماز ؛»عنْد الْبیت إِلَّا مکَاء وتَصدیۀً
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ن کریم به این رسومات اشاره کرده و ناتوانی بتان را براي برآورده کردن ). قرآ35(انفال،  نیست

والَّذینَ تَدعونَ من دونه لاَ یستطَیعونَ نَصرَکُم ولآ أَنفُسهم «فرماید: حاجات آنان گوشزد کرده و می

نه (حتى) خودشان را یارى  توانند یاریتان کنند وخوانید، نمى؛ و آنهایى را که جز او مى»ینْصرُونَ

لَه دعوةُ الْحقِّ «فرماید: ). و در عوض دعوت پیامبر (ص) را پیشنهاد نموده و می197(اعراف،  دهند

ءم بِشَیونَ لَهتَجِیبسلاَ ی هونن دونَ معدینَ یالَّذدعوت خدا (و رسولانش) به حق و حقیقت است  ؛»و

  ).14(رعد،  ها برنیاورندهیچ حاجتی را از آن ،خواننداي خدا میهایی که مشرکان به جو بت

شان به آنان بخشی بود که پیامبر (ص)، خداوند را از درون انسانیدعا، مکانیزم آگاهی نیبنابرا

يگنهکاررغم داد که علیکرد و آنان را منطبق با هرگونه شرایطی از این معنا خبر میمعرفی می

وقَالَ ربّکُم «اند دریافت نمایند ن خداي یکتا سخن بگویند و آنچه را خواستهتوانند با آمی شان

لَکُم تَجِبی أَسونع60(غافر،  و خداي شما فرمود که مرا بخوانید تا دعاي شما مستجاب کنم؛ »اد.(  

بپیوندد،  عبه وقواند دعا در حقیقت خود که ع) بعدها بر این نکته تأکید نموده و فرموده( ائمۀ دین

» فَإِنَّ اللَّه عزّوجلّ یستَجِیب لکُلِّ منْ دعاه«گوید: امیرالمؤمنین می کهچناناستجابت خواهد شد. 

)؛ و امام صادق با وجود عصیان آدمیان نیز اجابت دعاي خالصانه را 73، ص 5ج  :1377(حر عاملی، 

» منْ جِهه الدعاء لَأَجابکُم و إِنْ کُنْتُم عاصینَ و لَو دعوتُموه«...فرماید عملی دانسته است می

  ). 320، ص90: ج1386(مجلسی، 

در آیات قرآن کریم تأکید بر دعا، و بشارت بر استجابت آن آنگاه که فقط خداوند در انحصار این 

) طرح گفتمان دعا 60(غافر، » اُدعونی أَستجِب لَکُم«ها قرار داشته باشد، قطعی است. آیۀ خواسته

انحصار مدعو در خداوند، و تنوع داعی (دعاکننده)  در آیات مکی در قرآن کریم است که سه مظهر

ها و نیازها، و قطعیت پذیرش دعاست، حتی اگر به یگانگی او در عبادت استحکامی در خواسته

ترین انگیزه در قوي نیافته باشند. امید به استجابت دعا که در این آیه براي مشرکان مطرح شده،

تواند باعث هدایت و یکتاپرستی کافران و مشرکان و آوري به این کنش انسانی است که میروي

دهد، بلکه در در فرایند استجابت، تغیر و انفعال در مدعو رخ نمی«عوام سرگردان گردد؛ چرا که 

وند همواره جاري است. از شود. ذات و ارادة مدعو ثابت است و فیضان وجودي خداداعی محقق می

یابد و ارادة تر) شود، سنخیت وجودي بیشتري با مدعو میتر (خالصاین رو هراندازه که داعی مهذب

با خداوند خواهد شد. سخنش در ملکوت شنیده خواهد شد و طلب مبتنی بر اراده و  راستاهماو 

پرستیِ االله، از امید راستاي یکتا). قرآن کریم در 221: 1400(دهقان، » گرددخواسته او محقق می

به استجابت دعا بهره برده است، اما در آن بین به اثربخشی مداوم آن تحریص نموده و توحید و 

پرستی را مسیر صحیح رابطه دانسته است. در عین حال آنان را که از دعا براي دریافت یگانه

گرفتند، در توبیخ می به کاراوند آن را بردند، بلکه در مسیري منحرف از خدوحدانیت خدا بهره نمی

سازد و اند نیز آگاه میاز عدم درك دعا و ارتباط با عالم برتر، به ناگواري راهی که در پیش گرفته
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انّ الّذینَ یستَکبِرونَ عن «گوید شان برحذر داشته و میایشان را از پیمودن انتهاي راه گمراهی

  )60(غافر، » خرینعبادتی سیدخُلُونَ جهنّم دا

و در » من دون االله«نشینی با واژة ) در هم37) و اعراف (آیۀ 71هاي مکیِ انعام (آیۀ دعا در سوره

آمده و در هر سه سوره تا معناي عبادت ارتقا یافته » ربکم«نشینی با ) در هم60سورة غافر (آیۀ 

د عبادت بتان و دعا و طلب حاجت گویسورة انعام به مشرکان دعاکننده می 71است. قرآن در آیۀ 

ي و دعا، اما مدعو شما یعنی بتان از فهم بندگی ستیشما ناز آنان به معناي عدم شایستگی دعاي 

است  نیالعالمربکنند و فقط شما عاجزند و شیاطین در این میانه شما را حیران و سرگردان می

قُلْ أَنَدعو منْ دونِ اللَّه «دهد. جاتتان میکه صداي شما را شنیده، هدایتتان نموده و از سرگردانی ن

 حیرَانَ الْأَرضِ فی الشَّیاطینُ استَهوتْه کَالَّذي اللَّه هدانَا إِذْ بعد أَعقَابِنَاما لَا ینْفَعنَا ولَا یضرُُّنَا ونُرَدّ علَى 

لَه ابحأَص ونَهعدى إِلَى یدنَ الْهى إِنَّ قُلْ اائْتده اللَّه ورْنَ هأُمي ودینَالْهالَمرَبِّ الْعل ملنُسبگو آیا «؛ »ا ل

قبلی خود  را بخوانیم که نه نفعی براي ما دارند و نه ضرري، و آیا به کفر ییاز خدا معبودها ریغ

ین او را به بیابان که خدا ما را هدایت فرمود؟ مانند کسی که شیاطین زمرجوع کنیم، بعد از آن

کنند، دوري برده باشند که در آنجا سرگردان باشد و یاران او، وي را به راه هدایت خود دعوت می

ایم که تسلیم هدایت خداست و نه غیر آن و ما مأمور شده اي پیامبر بگو همانا هدایت فقط

انکاري علیه مشرکین تفهاماین آیه به نحو اس«گوید علامه طباطبایی می». پروردگار جهانیان باشیم

چون برگزیدن معبود یا به امید جلب منفعت است و یا به پندار دفع ضرر و شر و  کند،احتجاج می

پرستش نیز نخواهند داشت و این  لیاقت عبادت و معبودهایی که نفع و ضرري به حال مردم ندارند،

را هدایت کرده و اگر دوباره به کفر عمل یعنی بازگشت به کفر قبلی در حالی که خداوند اکنون آنها 

 صورت مانند شخص سرگردانی هستند که در بیابانی راه گم کرده است و نیخود رجوع کنند، در ا

خوانند و یارانش از طرف دیگر او را به مسیر خود دعوت راهه میشیاطین از یک سو او را به بی

دد است و عزم راسخی ندارد و بر سر دوراهی راهه مرداند چه کند و بین راه و بیکنند و او نمیمی

  ). 227، ص7: ج1363(طباطبایی، » استسقوط و نجات گرفتار شده 

کند، اما گاه که با مشرکان وارد گفتگو شده و آنان را به کنش دعا دعوت میقرآن در آیات مکی آن

راهه رفتن آنان را مورد نقد متعاقباً از مسیر نامناسب دعا و انتخاب مدعو نامعتبر سخن گفته و به بی

إِنَّ الَّذینَ یستَکْبِرُونَ عنْ عبادتی «گوید: غافر می 60در انتهاي آیۀ  کهچناندهد. جدي قرار می

ها و از انابه آنان سورة زمر که از ضُرّ و گرفتاري انسان 8؛ و در خاتمۀ آیۀ »سیدخُلُونَ جهنَّم داخریِنَ

شان رغم دعا و توبه و انابهعلی فرماید آناندرگاه خداوند سخن گفته است، اما میها به در سختی

روند و بدین رو دعایشان جز اندکی از تمتع دنیا براي خدا شریک برگزیده و در کفر خود فرو می

 أَصحابِ منْ إِنَّک قَلیلًا کُفْرِكبِ تَمتَّع قُلْوجعلَ للَّه أَنْدادا لیضلَّ عنْ سبِیله « برایشان نخواهد داشت.

 71در آیۀ » استهواء«سورة اعراف نیز چنین راهی را پیموده است.  71در میانۀ آیۀ  کهچنان». النَّارِ
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بر عقب » رد«به معناي ساقط کردن و پایین آوردن خود است، و  - د ذکر ش ترشیپکه  -اعراف 

خدا، هدایت  تیاي پیامبر بگو تنها هدا« فرماید:ر آخر میو د ؛کنایه از گمراهی و ترك هدایت است

اجابت کند و  است، چون موافق فطرت انسان است و این هدایت است که انسان باید دعوت آن را

و آخرت ما به دست اوست،  دعوت شیاطین را طرد نماید، چون یگانه مرجعی که تمام امور دنیا

که مردم مسلمان شوند، خود مصداقی براي هدایت به اینهمانا خداي متعال است و امر پروردگار 

  ). 227، ص7: ج1363(طباطبایی، » الهی است

یونس در مورد نه تنها دعا که در همۀ اعمال مشرکان و در همۀ  13این معنا با بیان دیگري در آیۀ 

 کَانُوا وما بِالبْیِّنَات رسلُهم وجاءتْهمموا ولَقَد أَهلَکْنَا الْقُرُونَ منْ قَبلکُم لَمّا ظَلَ«ها آمده است: زمان

ما اقوام و مللی را پیش از شما به کیفر ظلمشان  و محقّقاً ؛»الْمجرِمینَ الْقوَم نَجزِي کَذَلک لیؤْمنُوا

باز ها آمد مبرانی با آیات و معجزات بر آناکه پیسخت به دست هلاك سپردیم و نیز به کیفر آن

    .رسانیممردم بد عمل را به کیفر می گونهنیهیچ ایمان نیاوردند. ما ا

اي همدلانه با یکتاپرستان است که تنها او را گفتمان دعا اما در آیات مدنی از ابتدا تا انتها با صبغه

دهد و اند، بشارت میخوانند و آنان را به گوارایی راهی که از درون خود یافته و آن را برگزیدهمی

 قَریب فَإِنِّی عنِّی عبادي سأَلَک إِذا و«: فرمایدمىرا به راهنمایی افزون از آن فرمان داده، رسولش 

ةَ أُجیبوعاعِ دعانِ إِذا الدوا دتَجیبسلی فَلْی نُوا بی وؤْمْلی ملَّهون لَعرْشُدو چون بندگان من از تو ؛»ی 

ها نزدیکم، هرگاه کسی مرا خواند دعاي او را اجابت کنم. انند که) من به آنپرسند، (بد در مورد من

 ). در این آیه186(بقره، پس باید دعوت مرا بپذیرند و به من بگروند، باشد که (به سعادت) راه 

خداوند خود را در محور دعا و عبادت منحصر نموده و هفت بار به صورت متکلم وحده، این گفتمان 

   کند. ها مشترك است، گوشزد میتجربۀ متعالی انسانرا که در 

سه رکن را براي این  - هاي مدنی هاي مکی و چه در سورهه در سورهچ -ن همۀ این آیات در قرآ

، و یا »االله«اند. اولین نماي ظهور آیات، مخاطب دعاست که یا در قالب دعوت همگانی بازنمایی کرده

»در قرآن بیشترین بسامد را داشته و بدون احتساب بسم » االله«اژة طرح گردیده است. تکرار و» رب

بار آمده است؛ در حالی که با ندا و دعا به شکل   2698ها، االله الرحمن الرحیم در صدر سوره

»بار ذکر شده است. اما تکرار واژة  5فقط » اللهم»بار است که کمتر از نیمی از کاربرد  1002، »رب

مورد و در اتصال به ضمیر  173متکلم در » یاء«در اتصال به » رب«آن است. واژة در قر» االله«واژة 

(ربی) و » رب«بار آن واژة  71جایگاه در قرآن تکرار شده است، این در حالی است که  104در » نا«

ا هدر حالت خطاب و در دعا آمده و در همۀ این موارد بیش از نیمی از آن» ربنا«مورد آن واژة  67

خصوص در آیات در دعاهاي قرآن به » االله«به جاي » رب«باشند. تفوق نام متعلق به سور مکی می

بار مورد تسبیح و  88در قرآن باشکوه است و » االله«مکی تأمل برانگیز است. در حالی که نام 

ست که آنان تقدیس قرار گرفته است، اما ظاهراً نامی ناآشنا براي مشرکان بوده است. این بدان معنا
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شناختند و آن را براي دعاهاي خود برگزیده بودند؛ را می» رب«انسی دیرینه داشتند، نام » رب«با 

بیت «، »بیت العتیق«، »بیت الحرام«کردند، اما این نام با گرچه مفهوم ربوبیت را مشرکانه تلقی می

)؛ 3و قریش،  4و طور،  29ج، زیستند، قرین دیرینه بود (حکه در آن می» هذا البیت«و » المعمور

) خود 126- 124: 1390(طباطبایی، » صاحب و مالک«را بیگانه ندانسته و او را » رب«بنابراین آنان 

در دعا، پیشینۀ دیرینی داشت که خداوند در قرآن کریم در » رب«دانستند. پس گزینش نام هم می

مشرکان «خود بهرة فراوان برده است. البته ها با مسیر هدایت مشرکان از این نام براي رابطۀ انسان

اند؛ حتی از رهگذر بوده نیز یتگرفتار شرك در ربوب ،نزول قرآن، افزون بر شرك در عبادت معاصر

گراییدند و سوي غیر خدا، به شرك عبادي می شرك در ربوبیت و باور به تدبیر برخی از امور عالم از

، به امید کسب سود و یا پنداشتندیثر مؤف هستی مموجودي را که به گمان خود در شئون مختل

همین رو، در آیات  کردند. شرك عبادي آنها ریشه در شرك ربوبی داشت. ازدفع ضرر عبادت می

گونه نقش مستقلی در تدبیر عالم ندارد، اقتضائات هیچ خدا که غیربسیاري ضمن تأکید بر این

ع و ضرر رساندن، زندگی و مرگ، سلامتی و مرض، ربوبیت مانند رزق و روزي، هدایت و ضلالت، نف

» صلاحیت آنها براي عبادت منتفی باشد هاز معبودهاي غیرحقیقی نفی شده است تا در نتیج

  ).154: ص1397(رضایی هفتادر و همکاران، 

قرار گرفته و به دنبال  "ضُرّ"ها که اغلب در رکن دوم دعا، گویندگان و ندادهندگان هستند؛ آن

گردند. آنان از پیامبران مانند ابراهیم، موسی، نوح، زکریا، سلیمان، یوسف، لوط، ی امن میپناهگاه

هاي صالح، شعیب و خود رسول ختمی مرتبت حضرت محمد، تا مؤمنان و خردمندان و انسان

موحدي چون آسیه و اصحاب کهف تا شیطان و گناهکارانی که در مواجه با حقیقت عمل خود در 

) نیز از دعاکنندگان 9-7باشند و حتی فرشتگان و حاملان عرش (غافر، گردند میآخرت روبرو می

در قرآن هستند. همگی اینان در دعا بر شکوه و جلال خداوند اقرار کرده و با درکی عمیق از ضعف 

  کنند. و ناتوانی خود در مقابل خدا زانو زده و تضرع می

ر بودند، نیازمند برخاستن از درون بود و این هایی که مورد خطاب پیامبدر حقیقت جان انسان

گردید. زوال تاریکی درون اعراب جاهلی در پرتو تابش سازوکار در پرتو نورانیت ربوبی حاصل می

هاي قرآن در دعوت به یکتاپرستی، نه تنها مردم آمد که بر آن تابنده شود و آموزهنوري حاصل می

ها را بنماید و مانی وارد کرد که فقر درونی و ذاتی آنعادي که حتی کافران و مشرکان را در گفت

شناختی که در تجربۀ درونی و اثبات وجود و یکتایی خداوند را نه در برهان و عقل و تجربۀ هستی

ها محقق گرداند؛ بدین رو پیامبر اسلام (ص) آشفتگی و آمیز با امید به برآوردن خواستهمحبت

ناشی از جهل حاصل آمده بود، به نیروي درونی دعا آرام نموده و  خداییحیرانی انسان را که در بی

  فرمود. هدایت می
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خواهند و آنچه از آن سومین رکن دعا در قرآن نیز اذکار و اوراد دعا هستند. یعنی آنچه می

گریزند را به زبان آورده و بیان کنند. درخواست آمرزش و بخشش گناهان، طلب رحمت الهی و می

ترین موهبات براي ن به ناتوانی انسان براي حیات و زندگی دنیایی و دریافت عالیقدرت بخشید

؛ فرقان،  26؛ آل عمران،  128؛ بقره،  6زندگانی پس از مرگ، بیشترین این مضامین است (حمد، 

و...). مضامین دعا در قرآن متأثر از فهم دعاکنندگان به مقام  3؛ طلاق، 15؛ احقاف، 40؛ ابراهیم، 74

)، اما همۀ 19؛ نحل،  74هاي فرامادي متغیر است (فرقان، هاي مادي تا خواستهداوند از خواستهخ

ها براي ). این درخواست77ها به دنبال لذت ارتباط با حق و امید به استجابت آن است (فرقان، آن

ن )، اما به آنا12ها و تنگناهاي زندگی منعکس شده است (یونس، مشرکان در رفع گرفتاري

  ). 65و اسراء،  194هاي آنها وجود ندارد (اعراف، آموخت غیر از خدا قدرتی براي برآورد خواستمی

که اگر که دعا واقعی باشد، چنانگفتمان دعا در این آیات حامل دو نکتۀ اساسی است: اول این

که در تقاضاي حقیقتی که از آن خبر نداشتند را دریابند، باز هم آن خواسته تغییر نکند، و دوم آن

). در این صورت است که 35- 33، ص2: ج1363خود به غیر خدا تکیه نکنند (ر.ك. طباطبایی، 

پذیر نیست، یعنی هر دعایی عین اگر دعا بر نفس گفتگو مبتنی گردد، اجابت از نفس دعا تفکیک«

  ). 166: ص1387(ابراهیمی، » اجابت خواهد بود

ها، تا چنان جایگاهی ارتقا یافته که ح گسترده و عملی انسانرسد دعا در سطاز این رو، به نظر می

ها از این مفهوم آن را بشري و مندي آحاد انساناختصاص به دوران و عقاید خاصی نداشته و بهره

گونه ارتباط روحانی با جا که علاوه بر همۀ ادیان که برخوردار از اینجهانی نموده است تا آن

ی به منبعی ابیراهخداناباوران نیز در عمق وجود خویش به دنبال ، حتی مشرکان و خداوندند

کنند؛ هایشان میها و گرفتاريگشاي رنجفرامادي و قدرتمندند که در وقت نیاز آنان را دریافته و راه

گاه صبغۀ اسلامی نیافته و در انحصار دین مبین اسلام قرار بنابراین، مفهوم دعا در قرآن کریم، هیچ

عنوان مکانیزمی قوي، در ت؛ بلکه قرآن نه تنها آن را تأیید و تنفیذ نمود، بلکه آن را به نگرفته اس

  طریق یکتاپرستی و ارشاد مشرکان قرار داد.  

  گیرينتیجه .5

ها و طرق مختلف، توحید و یکتاپرستی را ابلاغ نموده ها به شیوهقرآن کریم در مسیر هدایت انسان

وند در مسیر انسان قرار داده است. یکی از طرقی که در قرآن بسیار و آن را تنها راه برگزیدة خدا

هاي ناباور به وحدانیت او است، دعا و رابطۀ آشکار و نهان انسان مورد توجه خداوند در هدایت انسان

است. این شیوه، دعوت به نوعی کنش درونی است که در پیشینه و  قدرتمندتربا عالمی برتر و 

هاي روحی و روانی زمینهکند که در پیشرار دارد و مفهومی فرامادي را القا میتجربۀ معرفتی بشر ق

جا که آن تا سطح یک اند، تا آنها شناخته شده، با آن آشنا بوده و مکرراً بدان پرداختهانسان

هاي مدنی هاي مکی بیش از سورهگفتمان ارتقا یافته است. مکانیزم دعا در تبلیغ توحید، در سوره
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و استفاده از ربوبیت پروردگار بیش از الوهیت او در دعا در آیات مکی بازنمایی شده است. سور است 

است و قرآن کریم در دعا، این واژة مأنوس در ذهن عرب » رب«مکی قرآن کریم مالامال از واژة 

است.  برگزیده -د که مورد جدال جدي آنان در پذیرش یکتایی او بو -» االله«عصر نزول را بر واژة 

یافتند؛ زیرا جنگیدند بلکه آن را در روان خود میدعا حقیقت شناخته شده اعراب بود که با آن نمی

و مالک خود ایشان و سرنوشت آنان بود. دعا مفهومی  حراملا، صاحب بیت »رب«در حقیقت 

ا تحقق هایشان رتوانست در جان آنان اثر کند و خواستهداشت که می» رب«شناخته شده با واژة 

بخشد. از این رو پیامبر (ص) در راه دعوت به پروردگار یکتا، از نداي درون مردمان عصر خود بهره 

ها را اجابت ها را برآورده و خواستهه بتواند نیازک - جسته و نیازمندي آنان به نیرویی قدرتمند را 

  دهد.   محل ارشاد و هدایت آنان به وحدانیت خداوند قرار می - د کنمی
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