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Abstract 

Sain al-Din Ali known as Ebn-e Torkeh Isfahani (770-835 AH) is one of the philosophers and 

mystics influenced by the school of Ibn Arabi. Therefore, he has explained the meaning, 

language, and words in the framework of the unity of existence. In the present descriptive-

analytical study, the authors have tried to extract semantic explanations and the related 

components from Ebn-e Torkeh's printed works, letters, and manuscripts and discuss the 

central concepts of his theory. The results of the study show that the unity of existence has 

provided a possibility for Ebn-e Torkeh to be able to explain the worldly and abstract 

dimensions of language together in a dialectical unity, and based on that, to plan the theory of 

Ish'ar. According to Ebn-e Torkeh, Ish'ar is the goal of human creation. Man is in the place of 

Ish'ar in the universe. Ish'ar is used in the works of Ebn-e Torkeh to mean to inform. One who 

does the Ish'ar actually discovers the truths of the universe and learns its secrets. Because all 

of existence is the word of God and man is the reciter and impersonator of these words. Ebn-e 

Torkeh seeks to combine the analogical and metaphorical dimensions of the universe, and 

considers verbal language, which is the extension of Nafs al-Rahman in the Microcosm, to 

have two aspects of beauty and glory. In this regard, he examines the situation of words with a 

two-dimensional explanation. 

 

1. Introduction 

Sain al-Din Ibn Torke Esfahani is one of the mystics and philosophers influenced by Ibn 

Arabi’s school of thought. In addition to the commentary he wrote on Ibn Arabi's Fusus al-

Hekam, he has shown this influence in his various works. The view of existential unity as well 

as the streaks of literalism is evident in his works; therefore, it is necessary to pay attention to 

this point in the examination of Ebn Torkeh's view on meaning. 

Meaning is one of the concepts that has been discussed in the tradition of Islamic 

mysticism and has evolved under a central discourse. In the beginning, the theory of meaning 

had an abstract aspect, and with the emergence of Ibn Arabi, the practical aspect of language 

was also explained along with its abstract dimension. In other words, the mysticism of 

existential unity and its dialectical nature has provided a capacity to find an argumentative 

explanation for the practical aspects of language and meaning and issues related to them. In 

the view of the mystics of the first mystical tradition, it is God who created the meanings, and 

the words of human contracts have been degraded several times from their true meanings. 

Kamal al-Din Hossein Khwarazmi says in his commentary on Masnavi: If the words that were 

created in the rank of God's oneness do not descend from their position several times, the 

understanding of any creation will not reach the surroundings of its articles. This results in 

putting the meaning first over the form. In this way, the truths from the field of discovery and 

intuition enter the field of acquisition science and are expressed with language. 

The spoken language can also tell many of those intuitive facts. In the field of science, the 
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interpretation of mystical facts is not a true interpretation. Because only a reflection of 

mystical experiences has made its way into the field of science, and basically, mystical 

experience is inexplicable. Such a perception has always been of interest among scholars. 

In interpreting these mystical experiences, human intellect and thought distance themselves 

from their pure abstraction. This distance is actually the distance of the material world. In 

other words, those meanings find a new form in the degradation of their identity, which is a 

reflection of single worlds and, at the same time, is also contaminated by the reflections of 

external factors. In the definition of this meaning, Mustamli Bukhari believes that this science 

of thoughts, observations, and revelations is dedicated to being called the science of pointing. 

So, something appeared in his head, which means the phenomenon of truth, not the 

phenomenon of non-righteousness. And it is like this that no matter what they express in the 

language, it is not the exact expression of the truth; Rather, the meaning of the phrase is right 

(n.d, p. 1135). 

The discussion of meaning in the tradition of Islamic mysticism will be incomplete without 

paying attention to the category of interpretation and its components, so it is necessary to 

emphasize two points: 

1) In mystical interpretation, attention is paid to the source of meaning. The literal meaning 

of interpretation also conveys the same point. Henry Carbon (2008) considers the ultimate 

goal of mystical interpretation to return the text to its "true and original" meaning. The 

meaning of this contrast is that the ‘text’ is degraded from an inner meaning and the work of 

the interpreter is to reach again the inner and original meaning of the text. The words are 

outwardly disguised and the interpreter must penetrate into their innermost being. In these 

interpretations, it should be noted that the main meaning of the text is not the same as the 

figurative meaning of the science of rhetoric; rather, according to his interpretation, the 

interpretation of the apparent text is returned to its true original meaning, in which the 

analogies of the apparent text are its codes. 

2) Another component is the balance of the Macrocosm and the Microcosm and the 

equivalent relationship between them. The basis of this idea is the belief in the existence of a 

kind of correspondence and equivalence between the classes of the world. Generalizing this 

correspondence and equivalence to the relationship between the parts of the world also makes 

each phenomenon understood as a representative of something else. Based on this, tanzil and 

taweel also express the back-and-forth course of meanings in these worlds. Every meaning in 

the higher world (inner) becomes a phenomenon (text) in the lower world (appearance) as a 

result of the reduction, and the interpreter tries to discover the inner or truth by interpreting 

that phenomenon. 

In addition, in the continuation of the tradition of Islamic mysticism, the discussion of the 

spirit of meaning has also been taken care of. This discussion, which has been raised among 

the commentators and in an effort to understand similar verses, emphasizes the point that 

words have been established for the souls of meanings. This view indicates a special view of 

language. In modern linguistics, it is a well-known opinion that each word carries only the 

meaning in which it appears. For example, when someone uses the word "pen" because the 

word "pen" is used for a specific meaning, the audience understands the same specific 

meaning, and it is not possible to choose another meaning from this word without analogy. In 

contrast to this approach, the mystics, by establishing a rule called the use of words for the 

spirits of meanings, aim to say that the words are not used for external and objective objects. 

For example, the pen is not an external object, wood, or colored ink that writes. Rather, the 

word pen is used for everything he writes. In Jawaharlal Qur'an, Ghazali proposed the theory 

of the spirit of meaning with an argumentative expression and argues that nothing exists in the 
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realm of martyrdom unless its example exists in the spiritual realm. This view has gradually 

spread to the commentators of the Qur'an. Interpretations that have an interpretive approach 

are influenced by this view. 

In the present study, after explaining the nature and essence of meaning in the tradition of 

existential unity mysticism, by analyzing the concepts related to the theory of meaning in 

Islamic mysticism, we have tried to measure the relationship between the existential unity 

attitude and its perspective on meaning by examining the works of Ebn Torkeh, while 

showing the intertwining of his perspective. In other words, the study aims to explain 

innovative ideas about meaning with the tools of ontology and epistemology of existential unity. 

 

2. Review of the Literature 

In the mysticism of existential unity, several issues related to meaning have been considered. 

The first is the discussion of how to put words and the relationship of meaning with God. The 

next issue is the two-dimensionality of language and the explanation of meaning in its 

context. 

Some mystics of existential unity, such as Shabestari, under the influence of Ibn Arabi, 

have paid attention to both the material and abstract realms of language. Two-dimensional 

attention to the nature of language makes both the practical nature of language not to be 

neglected and its deep origins to be explained. In the mysticism of existential unity, the 

ontology of meaning is taken into consideration and the question is answered whether 

meaning is an objective matter outside the mind or is equivalent to the mental concept of the 

word. Mystics consider the concept of mind to be different from meaning and believe that 

meaning is something determined beyond the mind. In mysticism, the existential unity of the 

whole world is the manifestation and degradation of the truth of the world, and every 

phenomenon, including language, must be examined in relation to the truth of existence. If we 

consider the meaning to be subjective, the relationship between the mind and the word will be 

disconnected and the mind and the word will not be affected. But in mysticism, the existential 

unity of meaning is not an incidental matter; rather, it is a matter of length and in connection 

with the truth of existence. In this view of existential unity, the meaning is the scientific form 

that God has given to the interior of a phenomenon.  

In Ibn Arabi's view, the signification of a word is not separate from the signification of 

letters, whether spoken letters or written letters (both external and internal letters). Also, the 

meaning of linguistic words, whether written or spoken, is not separate from the meaning of 

existential words (phenomena). Ibn Arabi's view on the meaning of words originated from his 

theological view. In other words, Ibn Arabi's point of view originates from the sum of God's 

nature and attributes in that they are on the one hand the mediator and link between the nature 

of God and the world, and on the other hand the mediator and link between the nature of God 

and man. In this view, the duality of essence and attributes, as well as the duality of step and 

occurrence, which is caused by the difference of opinion about the linguistic meanings 

(inherent or conventional meaning of words), is eliminated. According to this view, the 

phenomena of existence are the words of God. And because they appear objectively, they are 

connected with occurrence. And since the human language is the outward representation of 

the word of God, the conventionality of the signification in the human language will only be a 

matter of credibility. if the meaning of human language is like this, the meaning of divine 

words, which is actually the innermost part of human language, will not be based on 

convention. In the view of existential unity, existence has many levels which are called 

plurality in manifestations. But a unity connects these multitudes, which is its soul. And what 

exists in the abundance of the universe is the existence of God (Ibn Arabi, n.d, p. 38-39). This 
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view also extends to Shabestri's Gulshan Raz. Shabestari's point of view also has innovations 

in explaining the meaning and implication of words (Shabestri, 2004, pp. 13, 75). 

 

3. Methodology 

The aim of the present study is to analyze Ebn Torkeh's semantic and linguistic explanations 

in accordance with his epistemology and ontology of existential unity with a descriptive-

analytical method. In this regard, all the works of Ebn Torkeh have been examined and an 

attempt has been made to explain Ebn Torkeh's semantics under his ontology and 

epistemology. From the ontological components, the balance of the Microcosm and the 

largest world, expression, and emergence, and from the epistemological components, 

inspiration and fantasy, perception of meaning, meaning, and silence have been mentioned. 

Also, the components of poetry and consciousness, gestural expression, the placement of 

words and the two-dimensional nature of the language indicated the compatibility of the two 

sides of Ebn Torkeh's ontology and epistemology. 

 

4. Results 

By examining the works of Ebn Torkeh and the ontological and epistemological analysis of 

his works, we come to the conclusion that Ebn Torkeh is firstly influenced by Ibn Arabi and 

Shabastri and in some cases he repeated their same point of view. The view of existential 

unity on the existence and truth of the world and its generalization to the world of human 

existence, in other words, establishing a balance between the greater world and the 

Microcosm within the framework of the view of existential unity, is the most important 

approach of Ebn Torkeh in his explanation of meaning. In this view, the universe is 

multidimensional and all the multitudes are the words of Allah, whose true meaning has been 

scientifically determined in the unseen identity, and words are one of these multitudes and are 

at the end of the arc of descent. In his opinion, the meaning is related to the real and main 

subject of the words. And he examines the words like the manifestation of God in three forms 

and on three levels. 

In Ebn Torkeh's epistemology, the role of imagination is its discovery of occult meanings. 

The discovery of the Macrocosm has a questioning nature that Khatam-ul-Rasul is at the 

highest level or the level of total revelation. Man is in a position of awareness in the universe. 

The reciter actually discovers the truths of the universe and learns its secrets; Because all 

existence is the word of God and man is the reciter of these words. 

Ebn Torkeh, following the fusion of similarity and metaphorical aspects of being, 

considers the language of Malfuz, which is the extension of Nafs al-Rahman in the lower 

world, to have two aspects of beauty and glory. The glorified form is related to the common 

sense of the words and the glorified state is related to the true meaning of the words. 

According to the first method, the position of Ish'ar is two-fold in the view of Ebn Torkeh, 

which means that having reached this position, he has made his perceptive powers capable of 

receiving the lower meanings and he can also find the jewel of the lower letters. The first 

aspect is related to the order of spirits and the world of the unmarried, and the second aspect is 

related to the Book of Allah and understanding the meanings of the words contained in it. 

Ebn Torkeh considers verbal forms to be a continuation of the emergence of existential 

expressive forms (ayan shabiteh). And Malfouz's language and, in his words, verbal forms 

have an inherent meaning, but in the passage of centuries and the development of customs, 

inherent meaning and the subject of the original letter have been forgotten. 
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 ترکه اصفهانیبررسی و تحلیل معنا در تلقی عرفانی ابن

 
 نیاباقر صدری حجت بوداقی،

 

 دهیچک
 یعربمکتب ابن متأثر از نرفااعاز فلاسفه و  یکی( .ق 538-777) یاصفهان ۀترکابن به معروف یعل نیالدصائن :مسئله انیب

 یۀنظر یمرکز میمفاهدر این پژوهش دربارة  کرده است. نییدر چارچوب وحدت وجود تب زیرو معنا، زبان و لفظ را ننیااز ؛است

 شود.ی بحث میو

 ،یلیتحلیفیتوص یروشبه ،ترکهو مخطوط ابن یچاپل یرسااز رهگذر آثار و  انددهیکوشپژوهش این در نگارندگان  :روش

 .به بحث بگذارند را یو یۀنظر یمرکز میو مفاهکنند مترتب بر آن را استخراج  یهاو مؤلفه یمعناشناخت یهانییتب

 بتواند تا است آورده فراهم یامکان ترکهابن یبرا وجود وحدت دهدیم نشان پژوهش نیا از حاصل جینتا :جینتا و هاافتهی

کند. إشعار  یزیرإشعار را طرح یۀنظر ،آن پایۀبر و نییتب ،یکیالکتید وحدت کی در و هم کنار در را زبان یدیتجر و یناسوت ابعاد

 یترکه به معنإشعار قرار دارد. إشعار در آثار ابن گاهیدر جا یاست. انسان در عالم هست یخلقت آدم تیترکه غاابن دگاهیدر د

الله است کلمة یهست ۀهم زیرا ابد؛ییو رموز آن را درم کندیعالم ظهور را کشف م قی. إشعارکننده درواقع حقااست دنیآگاهان

زبان ملفوظ را  ،یهست یهیو تشب یهیابعاد تنز ختنیآم درپیترکه کلمات است. ابن نیا بیانگرکننده و قرائت ،و انسان در مقام إشعار

 ینییبا تب زینراستا وضع الفاظ را  نیو در هم داندیم یو جلال یدو وجه جمال یدارا ،الرحمن در عالم اصغر استکه امتداد نفس ،زین

 .کندیم یبررس یدوساحت

 

 یدیکل یهاهواژ
 إشعار ؛وضع الفاظ ؛لفظ ؛معنا ؛وحدت وجود ؛ترکهابن
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 مقدمه ـ1

که بر  یبر شرحافزون یو .است یعربمکتب ابن متأثر از ۀو فلاسف نرفااع از یکی یاصفهان ۀترکابن نیالدصائن

 و یوجود وحدت نگاه. است داده نشان را یریرپذیتأث نیدر آثار متنوع خود انوشته است،  یعربابن الحکمفصوص

 نیتوجه به ا ،درباب معناترکه ابن دگاهید یرو در بررسنیازا ؛است آشکار او آثار در ییگرایحروف یهارگه نیهمچن

 نکته ضرورت دارد.

دگرگونی  ،یمرکز گفتمان کیتحت  و گذاشته شدهبحث  به یعرفان اسلاماست که در سنت  یمیاز مفاه یکینا مع

در کنار وجه  زیزبان ن یوجه کاربرد یعربداشته و با ظهور ابن یدیتجر ۀمعنا در ابتدا جنب یۀاست. نظر یافتهو تکامل 

فراهم  یتیظرف ،آن یکیالکتید تیو ماه یوحدت وجود عرفانِ گریشده است. به عبارت د نییتب آن یدیو تجر یهیتنز

سنت اول  نرفااع یتلق. در یابد یاستدلال ینییتب زین هازبان و معنا و مسائل مرتبط با آن یآورده است تا وجوه کاربرد

. اندافتهیتنزل  خود، یقیحق یمرتبه از معان نیچند یبشر یرا خلق کرده است و کلمات قراداد یخداوند معان ،یعرفان

 ،اندشده خلق خداوند تیاحد ۀمرتب در که کلمات اگر: دیگویم خود یمثنو شرح در یخوارزم نیحس نیالدکمال

: 4351 ،یخوارزم .رک) رسدینم مقالاتش رامونیپبه  یادهیآفر چیمرتبه از مقام خود تنزل نکنند، فهم ه نیچند

دانستن مقدم ،آن ۀجینت و داندیم یمراتبسلسله یساختار یرا دارا قتیاست و حق شناسانهیهست دگاهید نیا .(411-414

 انیو با زبان ب ابندییراه م یعلم حصول ةکشف و شهود به حوز ةاز حوز قیحقا ،در آن کهبر صورت است  یمعن

 قیاز حقا ریتعب ،یعلم حصول ةبازگو کند. در حوز تواندیرا م یشهود قیاز آن حقا یاشمه زی. زبان ملفوظ نشوندیم

 ۀتجرب است و اساساً افتهیراه  یعلم حصول ةدر حوز یعرفان یهااز تجربه یفقط انعکاس رایز ست؛ین یقیحق یریتعب یعرفان

 :دیگویمعطار  .اندداشتهتوجه  یافتیدر نیچنبه اهل معرفت همواره  است. ریرناپذیتعب یعرفان

 جوشاااااد ز خورشااااایدزبااااان علااااام مااااای 

 

 زبااااان معرفاااات گناااا  اساااات جاویااااد    

 (173: 4331)عطار نیشابوری،    

 .(881: 4334، همان« )عبارت زبان علم است و اشارت زبان معرفت» نیهمچن

واقع در فاصله نیا .ابدییم هفاصلها آن محض یدیوجه تجر از یعرفان یهاتجربه نیاز ا ریانسان در تعب ۀشیعقل و اند

که  یابندمی یدیت خود صورت جدیّدر تنزل از هو یآن معان ،گریو مجرد است. به عبارت د یجهان مادّ ۀهمان فاصل

 شرح تعرفآلوده شده است. در  زین یرونیحاصل از عوامل ب هایانعکاسحال به  نیاز عوالم مجرد است و در ع یانعکاس

گفت این علم خواطر و مشاهدات و مکاشفات اختصاص است به آن که او را »ه است: مددر باب علم اشارت آ یمعن نیا

است  چنان اینغیرحق. و  ةحق باشد نه پدیدآمد ةپدید ،علم اشارت خوانند... پس در سر او چیزى پدید آید که معنى آن

 یشبل .(4438: 4363 ،یبخار ی)مستمل «معنى عبارت حق است ؛عین عبارت حق نیست ،که هرچه بر زبان عبارت کنند

عبارت از  قت،ی. زبان حقشودیتفاوت قائل م ،قتیحق زبان و است دهیرس ما به امبریآنچه از پ ۀواسطبهزبان علم،  انیم

از  میمستق یْصوف را آن گریبه عبارت د ؛(137: 4367 ،ی)سراج طوس «ابندییآن نم یسوبه یمردم راه»که است  یزیچ

 :یخاقان ریبه تعب. کندیم افتیدر واسطهیراه کشف و شهود، و ب

 کناادهرچااه عقلاام از پااس آیینااه تلقااین ماای   

 

 آورممن همان معنای باه صاورت در زباان مای      

 (115: 4353)خاقانی،    



 468/ نیا/ حجت بوداقی و باقر صدریترکه اصفهانیبررسی و تحلیل معنا در تلقی عرفانی ابن

 

 بر دیتأکرو نیازا ؛آن ناتمام خواهد بود یهامؤلفه و لیتأو ۀبدون توجه به مقول یسنت عرفان اسلام بحث از معنا در

  :است لازم نکته دو

کربن  ی. هانررساندینکته را م نیهم زین لیتأو یلغو ی. معناشودیمعنا توجه م ۀبه سرچشم ،یعرفان لیدر تأو (الف

 لیتأو .(416-418: 4357)کربن،  داندیخودش م «لیو اص یقیحق» یرا بازگرداندن متن به معنا یعرفان لیتأو ییهدف غا

 کار و است یباطن ییمعنا از افتهیتنزل ،«متن» که است نیا تقابل نیا ی. معناداردقرار  لیدر مقابل تنز یدر سنت عرفان

 شانباطن به دیبا کنندهلیند و تأوایظاهر یکسوت الفاظ. است متن یِنیشیپ و یباطن یمعنا به دوباره دنیرس کنندهلیتأو

 ریبلکه به تعب ست؛ین بلاغت علم یمجاز یمعنا همان متن یاصل یمعنا که داشت توجه دیبا لاتیتأو نیا در. کند رسوخ

« گرداندیآن هستند، برم یرمزهانص ظاهر  هاتیآن، که تشب یقیحق لیاص ینص ظاهر را به معنا لیتأو»کربن  یهانر

 .(417: همان)

 یباور به وجود نوع شه،یاند نیا یدو است. مبنا نیا ارزهم ۀو رابط عالم اکبر و عالم اصغر ۀموازن ،گرید ۀمؤلف (ب

در  دهیدرک هر پدبه  ،عالم یاجزا انیم ۀبه رابط یارزتناظر و هم نیا میطبقات عالم است. تعم انیم یارزهم و تناظر

 عوالم نیا در یمعان یبرگشت و رفت ریس انگریب زین لیتأو و لیتنز اساس، نی. بر ادانجامیم گرید یزیچ ةندینما جایگاه

و  دیآی)ظاهر( درم ترنیی)متن( در عالم پا یداریصورت پدبه لیاثر تنزدر)باطن(  بالاتر یعالم در معنا هر هستند؛

 .پردازدیآن م قتیحق ایبه کشف باطن  دار،یآن پد لیبا تأو کنندهلیتأو

مفسران و در  نیکه در ب بحث نیاست. ا توجه شده زیبحث روح معنا نبه  یسنت عرفان اسلام ۀدر ادام ،نیا برافزون

 یتلق نی. ااندوضع شده یارواح معان یکه الفاظ برادارد  دینکته تأک نیا برمتشابه مطرح شده است،  اتیفهم آ یتلاش برا

که  کندیرا حمل م ییاست که هر واژه فقط معنا نیمشهور ا یتلق دیجد یبه زبان است. در زبانشناس ینگاه خاص بیانگر

وضع  یخاص یمعنا یقلم برا ةکه واژ لیدل نیبه ا ،بردیقلم را به کار م ۀکلم یکس یمثال وقت یدر آن ظهور دارد؛ برا

کلمه اراده کرد.  نیاز امعنای دیگری  نه،یبدون وجود قر توانیو نم ابدییخاص را درم یشده است، مخاطب همان معنا

 یکه الفاظ برا ندیبگو خواهندیم ،یارواح معان یبا عنوان وضع الفاظ برا یابا وضع قاعده نرفااع کرد،یرو نیدر مقابل ا

 یبرا قلم لفظ بلکه ست؛ین نیرنگ جوهر و چوب ،یخارج ءیقلم، ش المث؛ برای اندوضع نشده ینیو ع یخارج ءیش

طرح کرده است و با  یاستدلال یانیروح معنا را با ب یۀنظر جواهرالقرآن در یغزال. است شده وضع سد،ینویآنچه مهر

قرار  یمثال آن در عالم روحان نکهیمگر ا ،ستیدر عالم شهادت ن یزیکه چ کندیعالم ملک و ملکوت استدلال م ۀموازن

 ،دارند یلیتأو کردیرو که یری. تفاسیافت یمرور به مفسران قرآن تسربه دگاهید نیا .(84: 4335 ،ی)غزالشته باشد دا

 .هستند دگاهید نیا ریتحت تأث

مرتبط با  میمفاه یضمن واکاو ،یمعنا در سنت عرفان وحدت وجود یستیو چ تیماه نییپس از تب حاضر، ۀمقال در

 معنا ةدربار او دگاهیرا با د ینگرش وحدت وجود ترکه نسبتآثار ابن یبا بررس میادهیکوش ،یمعنا در عرفان اسلام یۀنظر

وحدت  یشناسو معرفت یشناسیهستمعنا با لوازم  ةترکه دربارابن دگاهید یدگیتندرهمدادن نشانو ضمن  میبسنج

 .میده حیآن را توض ۀنوآوران یهادهیا ،یوجود

 پژوهش ۀنیشیپ 1ـ1
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ترکه معنا در آثار ابن یۀابعاد نظر دربارة بررسیترکه صورت گرفته است و ابن ةدربار یشمارپژوهش انگشت ،یطور کلبه

 ۀفلسف»است که نصرالله حکمت با عنوان  یکوتاه ۀاست. تنها پژوهش مرتبط با موضوع، مقال پژوهشی به انجام نرسیده

نظر پژوهش حاضر دّم کردیرو بامعنا  ۀبه مقول زیمقاله ن نیا در ؛ البتهدرآورده است ریبه تحر« ترکهاز نظر ابن لیتمث

 نیالدصائن یعرفان یدر مکتب فلسف یشناسانسانبا عنوان  یکتاب ریکب ییحی ،فوق ۀمقال برعلاوهپرداخته نشده است. 
 چیشده است که ه نییتب ترکهابن یعرفان یکامل در مکتب فلسف انسان گاهیجا ،کتاب نیا درکرده است.  منتشر ترکهابن

 .ستیمرتبط ن ترکهابن عرفان درکتاب با موضوع معنا  نیدر ا شدهمطرحکدام از مباحث 

 روش پژوهش 2ـ1

 یسازوار در ترکهابن یشناختزبان و یمعناشناخت یهانییتب ،یلیتحلا  یفیتوص یروش با که است نیا حاضر پژوهش هدف

 شد تلاش و ،یبررس ترکهابنآثار  ۀراستا هم نیا. در دشو لیاو تحل یوحدت وجود یشناسیو هست یشناسبا معرفت

عالم اصغر و  ۀبه موازن ،یشناختیهست یهامؤلفه ازشود.  نییاو تب یشناسو معرفت یشناسیهست لیترکه ذابن یمعناشناس

شده است.  اشاره معنا و سکوت معنا، ادراک ال،یخو  الهام به یشناختمعرفت یهاعالم اکبر، اظهار و ظهور، و از مؤلفه

 یۀسوانطباق دو بیانگرزبان ملفوظ،  بودنیدوساحتو  الفاظ وضع ،یاشار انیبإشعار و شعور،  یهامؤلفه نیهمچن

 شده است. یبوده که در مقاله بررس ترکهابن یشناسو معرفت یشناسیهست

 

 ینظر یمبانـ 2

 یمعنا در عرفان وحدت وجود 1ـ2

وضع الفاظ و نسبت معنا  یاول بحث چگونگ ؛با معنا توجه شده است وندیدر پچند موضوع به  ،یدر عرفان وحدت وجود

 .است آن چارچوب در معنا نییبودن زبان و تبیدوساحتدوم  و با خداوند

و مجرد زبان توجه  یبه هر دو ساحت مادّ ،یعربابن ریتحت تأث ،یشبستر لیازقب یوحدت وجود نرفااعاز  یبرخ

 یهازبان مغفول نماند و هم سرچشمه یکاربرد تیهم ماه شودیزبان باعث م تیبه ماه یاند. توجه دوساحتنشان داده

سؤال پاسخ داده  نیو به ا شده استمعنا توجه  یشناسیهستبه  ،یشود. در عرفان وحدت وجود نییژرف و بواطن آن تب

از معنا  ریرا غ یمفهوم ذهن نرفاالفظ است. ع یمعادل مفهوم ذهن ایو خارج از ذهن است  ینیع یمعنا امر ایکه آ شودیم

 قتیو تنزل حق یعالم تجل ۀهم ،یذهن است. در عرفان وحدت وجود یو ورا نیمتع یو اعتقاد دارند معنا امر دانندیم

به  یو ذهن یاعتبار یشود. اگر معنا را امر یبررس دیوجود با قتِیجمله زبان، در نسبتش با حقاز یداریهر پدو عالم است 

اما در عرفان  ؛داشت نخواهند تأثر و ری، ارتباط ذهن و لفظ با وجود گسسته خواهد شد و ذهن و لفظ تأثشمار آوریم

 هادهیپد یچون تجل ؛وجود است قتیو در ارتباط با حق یطول یبلکه امر ست؛ین یعرض یمعنا امر ،یوحدت وجود

، معنا صورت یوحدت وجود یِتلق نی. در اکنندیعالم محاکات م قتیاز حق یکینظام تشک کیذومراتب است و در 

 ینون»: دیگویم الحکمشرح فصوصدر  یجند نیدالدیعطا کرده است. مؤ دهیپد کیاست که خداوند به باطن  یایعلم

 ۀپنج مرتبه است... مرتب یالکتاب است دارااز آن جهت که ام باشدیم یرحمان ینفس یکه محل اجتماع مداد مواد حرف

و محل  شودیم دهینام یاست و آن لوح محفوظ است که نزد اهل نظر به نام نفس کل نیالکتاب مبالکتاب، امچهارم ام

 و اتیآ و هاسوره و هاکتاب از کاملان، از کاملان، مظاهر ناتیتع لیتفاص آن در که است یکرس فلک اجسام، از نشیتع



 467/ نیا/ حجت بوداقی و باقر صدریترکه اصفهانیبررسی و تحلیل معنا در تلقی عرفانی ابن

 

 .(81: یخواجو از نقلبه ،4357 ،یقونو) «است کلمات

چه حروف  ؛یچه حروف نوشتار ،یچه حروف گفتار ؛ستیدلالت واژه از دلالت حروف جدا ن ،یعربدر نگاه ابن

آن از دلالت  یآن و چه شکل گفتار یچه شکل نوشتار ،یزبان یهادلالت واژه نیظاهر و چه حروف باطن. همچن

او سرچشمه گرفته  یاتیاله دگاهیدلالت الفاظ از د ةدربار ،یعربابن دگاهی. دستی( جدا ندارهای)پد یوجود یهاواژه

سو واسطه کیجهت که از  نیاز ا ؛استمنبعث از مجموع ذات و صفات خداوند  یعربابن دگاهید ،گریبه عبارت د ؛است

 یدوگانگ ،دگاهید نی. در ااندانسان و خدا ذات انیم وندیپ و واسطه گرید یسواز و هستند جهان و خدا ذات انیم وندیو پ

 بودن یقرارداد ای ی)ذات یزبان یهادلالت ةکه به اختلاف نظر دربارا قدم و حدوث  یدوگانگ نیهمچن و ذات و صفات

کلمات خداوند هستند و چون کلام  یْهست یهادهیپد دگاهید نیا برپایۀ. رودیم نیاز ب ا شودیم دهی(کشالفاظ دلالت

دارند،  یجهت که در علم خداوند جا نی)کلمات خدا( از ا یهست یهادهیپد هجینتدراست و هم حادث،  میهم قد ،خدا

 و یرو که حال نیع در یعنی؛ دارند وندیپ حدوث با شوند،یم ظاهر ینیصورت عبهجهت که  نیدارند و از ا وندیبا قِدم پ

کلام خداوند است،  یاز آنجا که زبان انسان نمودار ظاهر ؛ نیزدارند حدوث به زین ییسو و یرو دارند، قدم به ییسو

باشد، دلالت کلمات  نیو اگر دلالت زبان انسان چن بود خواهد یاعتبار ۀمسئل کی تنها ،یبودن دلالت در زبان انسانیعرف

شان در علم ثابت یکه درواقع باطن زبان انسان است، براساس وضع و قرارداد نخواهد بود و در خود آنها و معان یاله

 دهیاست که کثرت در مظاهر نام یمراتب متعدد یدارا یهست ،یخواهد داشت. در نگاه وحدت وجودریشه خداوند 

دارد،  انیروح آن است و آنچه در کثرات عالم سر همانندکه  کندیم وستهیکثرات را به هم پ نیا یاما وحدت ؛شوندیم

 .(35-33: 4355 ،یعرب)ابن وجود خداوند است

معنا  ۀمسئل نییدر تب زین ییهاینوآور یشبستر دگاهید ،شباهت نیدارد و در ع نمود زین یشبسترگلشن راز نگاه در  نیا

 .(78 و 43: 4351 ،یشبستر .)نک داردو دلالت الفاظ 

 :داندیم یکیمتکثر را  یاسما یو مسما تیهو یعربابن روانیپ از گرید یکی یالله ولنعمتشاه 

 ماااااوج و دریاااااا و خلاااااق و حاااااق بنگااااار

 

 یاااااااک مساااااااما و اسااااااام را دریااااااااب 

 (31: 4337الله ولی، )نعمت   

 چااااون هویاااات یکاااای اساااات اسااااما را    

 

 یکااااااای باااااااود اساااااااما اباااااااه مسااااااام 

 (144: 4353)همان،    

 ،یعربابن .)نک داندیم سکه کی یرو دو را خلق و حق که است یعربابن عرفان از برگرفته هادگاهید نیا ۀهم

4358 :457). 

 

 ترکهمعنا در آثار ابن ۀینظر یهامؤلفه ـ3

 نی. با امیکنیم یبررس یشناختو معرفت یشناختیهست میاو را در چارچوب مفاه دگاهیترکه به معنا، دنگاه ابن نییتب برای

 دارد. یوجود وحدت یهاانیترکه بنابن شدةمطرحکه مباحث  حیتوض

 معنا یشناسیهست 1ـ3
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 یهاهیاز نظر یاست. برخ یمعنا ضرور نیو عدم تع نیترکه بحث از تعابن یمعنا در نظام فکر یدرک هست یبرا

 شیاز پ یتیشرح که معنا هو نیا. به دانندیم نیمتع یترکه امرمعنا را همانند ابن ،ییهاتفاوت نیمعاصر در ع یکیهرمنوت

مفسر کشف  ۀفیاز خواندن در متن حضور دارد و وظ شیاست که معنا پ یمعن نیمعنا به ا نیو عدم تع نیموجود دارد. تع

 بلکه ست؛ین معنا کثرت مقابل در معنا وحدت ایداشتن آن ابهامبودن معنا در مقابل مشخصمعنا  نیآن است. مقصود از تع

 نیو آنچه محصول چن ستیافق مفسر و افق متن ن زشیمعنا محصول آم ،دگاهید نیا در. معناست وجود و حضور مقصود

 نیهمچن ،(Hirsch) رشیه مانند ییگرایقصد ستیهرمنوت ان،یاز اصول یبرخ .معنا نه ،متن است ریتعب ،است یزشیآم

 یکسان دگاهی، دمتن یمعنادر کتاب  دیمعنا اعتقاد دارند. نصرحامد ابوز نیبه تع دیمعاصر، نصرحامد ابوز ینید شینواند

 ییمعنا» :دیگویم رشیه .(337: 4357 د،ی)ابوز دانندیم رممکنیرا غ ینیع یبه معنا دنیکه رسکشد به چالش میرا 

 و ماندیم پابرجا یزبان کارکرد و لیتأو هرگونه از مستقل و است وابسته مؤلف تین به که دارد وجود ریناپذیدگرگون

 یمعنا هستم، مطمئن تینیع کی وجود مورد در باشد، نداشته وجود یتینیع چیاگر ه» ؛«معناست نیا افتنی لیتأو هدف

پرده مؤلف  تیّمستدل از ن یقرائت ۀبا ارائ دیبه معنا، مفسر با نیدر نگاه متع .(831: 4377 ،ی)احمد «ریناپذیدگرگون

را در ذهن مؤلف مستقر و  نیمتع یمعنا ،آنان برخلاف ترکهابن که است نیا دسته نیا با ترکهابن دگاهیبردارد. تفاوت د

حروف،  یِو کتاب یکه صور صوت داندیم یکیزیمتاف یرا فراتر از ذهن و امر نیمتع یمعنا تیو ماه داندیحاضر نم

قائل است.  یو آسمان یکیزیمتاف یصورت زین یو کتب یحروف صوت یترکه براابن نیز ؛است یفراذهن یآن معنا ۀافتیتنزل

صورت صوت بهو در امتداد خود  اندافتهیمجرد تنزّل  یِصورت صور حرفبه بیبار در آسمان غ کی یمعنا که معان نیبه ا

 یمعنا که استدلال نیا با. داندیم «مطلق حرف» بلکه وجود نه زیموضوع فلسفه را ن یترکه حتاند. ابنو مکتوب درآمده

ند از احروف به امور متقابل که عبارت ۀاحاط»اما  ؛شودینم مشتمل اندازه کی به معدومات و موجودات بر وجود

، 47718 یخط ۀمجلس، نسخ ۀکتابخان ،المفاحصترکه، )ابن« جامع است یاموجودات، معدومات و ممتنعات، احاطه

 متنزل بیاز حروف است که از غ یبلکه آن صورت ؛ستین یو کتاب یصوت ییآواها ،ترکه از حرفمنظور ابن .(6 برگ

 آورده زین یگرید مخطوط ۀرسال در را حروف از فیتعر نیا ترکهابن. است وجود ابواب مطلق ةندیگشا و است شده

است فروفرستاده از  یعبارت از صورت ،قیتحق یرو از و ندیگو را زیهرچ تیلغت طرف و نها یحروف از رو»: است

« کندیم دایپ هم امدهیوجود درن رةیداو در  ستیبلکه آنچه ن کندیو آشکارا م کندیم دایپ ،آسمان قدس که هرچه هست

 .(641، برگ 47343 یخط ۀ، نسخحروف ۀرسالترکه، )ابن

 الفاظ یقیله حقاست که معنا دراصل مربوط به موضوعٌ نیترکه اابن دگاهیالفاظ در د یمعنا تیماه بارةدر گرید ۀنکت

مختلفه  ۀامثلصورت بهاست که  یقصد یایتطورات بنابر معان نی. ایابدمی یاصل واحد، تطورات فیاما بنابر تصر ؛است

 .دارد یمتعال یتیهو که داندیم مصدر را واحد اصل نیا ترکهابن. دیآیدرم

 ؛اندالهیهجمیع عوالم وجودى از کلیات و جزئیات کتب » نگاه را دارد: نیهم الحکمفصوصخود بر  ۀدر مقدم یصریق

 .(37: 4378، یصریق) «دربردارند عوالم کلى و جزئى کلمات تامات الهى را راکهچ

 بودن زبان ملفوظیدوساحت 2ـ3

ترکه از آنجا که ابناست.  یوحدت وجود یشناسیو هست یشناساز وجوه تطابق معرفت یکیزبان ملفوظ  بودنیدوساحت

ظهور دو  یوجود از رو. »داندیم یدوساحت زیانسان را ن تیماه ،آن با تناظر در داند،یم یظهور دوساحت یوجود را از رو
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« است تیکه صوب غا یظهور یامکان یکون یگریکه صوب مبدأ است، و د یبطون یِوجوب یوجود یکیطرف دارد: 

 یو بر طرف کون داندیرا غالب م ریحکم وحدت و اجمال و تأث ،یوجوب یِو بر طرف وجودا .(473 :4337ترکه، )ابن

 نیکه بر حکم قوان زیمانند نماز را ن یاحکام عباد بیترت نی. به همداندیو تأثر را غالب م لیکثرت و تفص ،یظهور یامکان

 دیدهملفوظ هم ترکه از انسان امتداد دارد و در زبان ابن لیتحل گرینگاه در شئون د نی. اداندیم یدوساحت ،هستند یاله

 .دشویم

و  یکلام ۀاست؛ اما مرتب یو مستقل از وجود آدم نیمتع یمعنا امر ،میهمانطور که گفت عارف لسوفِیف نیدر نگاه ا

دارد و  یبرزخ یتیترکه جامعه است و هوهر شخص وابسته است. کلام از نظر ابن یو استعدادها طیمعنا به شرا یحرف

 یهیتنز ؛و مجرد است یامر فراذهن کی ینیکه ظهور ع لیدل نیبه ا ،است یهیاست. تشب یهیو تنز یهیدو وجه تشب یدارا

 ثابته قرار دارد. انیآن در عالم اع قتیکه جوهره و حق یمعن نیبه ا ،است

( شکستن و دارهایکلمات )پد یکتاب ای یدر صور حرف رییتغ ۀکه لازم است نیبودن الفاظ ایدوساحت ةدربار گرید ۀنکت

شکافتن : »کندیم انیانشق القمر ب یۀآ لیخود را ضمن تأو دگاهید نیترکه ااست. ابن یدر مبدع اصل یقیحق یمعن رییتغ

 یسع ۀلیوس و آرنده رونیب فکر ۀواسطیب ،یکتاب یاست از صورت رقم یاصل یآمدن معنرونیباز  تیباب کنا نیقمر در ا

به خلاف  آورند،یم رونیاو ب بیجعل جاعل و ترت ۀکه آنها به واسط است یرسم علوم و یوضع یمعان عهود چنانچه او،

 .(415)همان: « آرند رونیو ب شکافندیکه خود از مکامن رقم م فهیطا نیا یکشف قیحقا

 اشعار و شعور، اظهار و ظهور 3ـ3

« شعور و إشعار» دهد،یرا نشان م یشناسو معرفت یشناسیتناظر و تطابق دو ساحت هست ترکهابنکه در عرفان  یمباحث از

 شودیم ترکهابنإشعار در عرفان  یۀانطباق دو ساحت ظهور کل و شعور کل منتج به نظر واقعدراست.  «ظهور و اظهار» و

اول  ؛است افتهیدر سه مرتبه ظهور  یهستترکه از نگاه ابن. است یشناختیهستا  یشناختمعرفت یۀنظر کی واقعکه در

شعور  ۀمرتب گریاست )عالم اکبر( و د یافتهطور کامل ظهور بهمرتبه  نیدر ا یهست قتیاست که حق« ظهور کل» ۀمرتب

 ةثمر شعور کلْ یبه عبارت ؛عالم اصغر معادل آن است. عالم اصغر در امتداد عالم اکبر خلق شده است ایاست که انسان 

 ةدیچیپدرهم یهاحجاب و یولانیه انیپایب یهایکیدر مقام شعور کل با آغاز خلقت در تار یآدم. ظهور کل است

 قیبتواند حقا دیکه متعلق ظهور کل هست را داشته باشد، با یشعور کل هست یستگیشا نکهیا یو برا شودیم وارد یمادّ

که همان مقام إشعار و  برسد یبه مقام کمال انسان دیبا ؛ نیزنشان دهد تیظرف زانیمقدس را به م ینور فیو لطا یعلم

؛ اندآمدهترکه با زبان ملفوظ ممکن است که از اوج وجود فرود ابن دگاهیاست. إشعار در د ینیشعورآفر ای یرسانیهآگا

بزرگ  قیحقا یصُوَر آشکارگ ةبدان که حروف که دربردارند: »دیگویحروف م بارةترکه درروست که ابننیهماز

 نیبلندتر به را نهان زیاست و هرچ ینهان یایاز زوا یبیبروز اسرار غ یهاگاهیها و جاچشم شیدر پ یو معارف اله یآسمان

حسب شکل بهکه  یدوم: اشکال رقم؛ یبر سه اصل استوار است. نخست: اصوات گفتار ،کشاندیم یآشکارگ ۀنقط

 یدارید یظاهر یهاو شکل ییشنوا ،یانیب یهاکه صورت یسوّم: مراتب عدد ؛دارند اختلاف گریکدی با شانیظاهر

: 4375ترکه، )ابن« شودیم شامل را آشکار فیلطا و هیبلندپا علوم و است یقلب ۀمرتب یدارا که ردیگیدربرم را حروف

34-37). 

 ۀاظهار و إشعار است و احاط ،حرکت وجود تیند و چون غاهست تقابل در یهست یاعال و اسافل دیگویترکه مابن
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تر است. تنزل وجه سه صورت دارد. عالم مراتب مناسب نیبر ا یارکان قول لیتنز ،است شتریمراتب ب نیکلام بر ا ۀمرتب

 گریند( و داآن مظهر نماز و قرآن که کلمات و حروف)صور  یاظهار وجود)إظهار(،  شهادت عالم ای یظهور یکون

 ممکن است. قیاز آن طر قیو حقا یاست که کشف معان یإشعار یشهود ۀمرتب

. است خداوند کمال ظهور مختلف، عوالم و اطوار و یاله مراتب در یهست قتیحق تنزل سبب ترکهابن دگاهیدر د

هم دارد که  یدوم ۀکمال وجود، مرتب نیز ؛افتدیم اتفاق کل شعور ای یآدم وجود در زین خداوند کمال ظهور نیترجامع

معنی  یاز صورت یدر استنباط معن زین ی. قدرت اظهارکنندگنامدیم یداکنندگیو پ یترکه آن را قدرت اظهارکنندگابن

 .کن) گرانید به دنیرسانیآگاه یعنینگاه  نیترکه إشعار در اابن ریکه تمام باشد. نمودن و اظهارکردن و به تعب یابدمی

که  ةالنبوخاتم کامل کلام». افتدیم اتفاق خاتم حضرت وجود در زین إشعار ۀمرتب نیترجامع .(416: 4337ترکه، ابن

هرچه بود و هست و خواهد بود، همه با  یاست، و معن یمتضمن تمام معن شکیاز آن است، ب یکمال صورت عبارت

 .)همان(« است درج او در کیهر یکمال تیغا

نوع است و ارکان  نیاز ا یو رکن کلام یکه رکن قول فیارکان لط ؛داندیرا دو نوع م یترکه ارکان صادر از آدمابن

. از آنجا دارد تیمبدئ گریددارد و بر ارکان  انیاست قدرت سر 4 فیآن جهت که لطاز  یاست. رکن قول فیکه کث یفعل

داشتن به و ارجاع تیو مبدئ یتقدس ذات ۀواسطبه، دارد یو لفظ یظهور یۀسو کیو  یادراک یۀسو کی یکه رکن قول

نسبت که به وجود  کی ؛دو نسبت دارد یرکن قول نکهیا گرید ۀدارد. نکترتبت صدرات  یثابته، بر ارکان فعل انیعالم اع

به  یرکن قول ی. نسبت وجودشودیم یکه ادراک و إشعار از آن ناشاست  یو شهود یو دوم نسبت فرع است یقیحق

 ةویاست که به م ینسبت فرع نیهم تی. درنهاارجاع دارد یآدم یو باطن یادراک یبه قوا یو نسبت شهود ،ثابته انیعالم اع

 .(456همان: . )نک شودیم یمنته« إشعار»

 که است یهست عناصر و اجزا ظهور درواقع که است «کل ظهور» خداوند ظهور ۀمرتب کی ،ترکهابن دگاهیدر د

 یآگاه تواندیم که است «آدم» گرید ۀمرتب. ندیگویم زین «اکبر» عالم را مرتبه نیا. دارند را خود خاص احکام هرکدام

 درواقع که است دنیرسان یآگاه یمعن به «إشعار» گرید ۀمرتب. نامدیم «شعور» را آن که اگاهندیب را گرانید و کند کسب

 ۀرسال ،ترکهابن .ک)ن کند منتقل گرانید به «کل ظهور» قتیحق کشف با دیبا یآدم که است یشعور یینها ةثمر

 .(15 ، برگ47718 مجلس ۀکتابخان ،المفاحص

 یقلب تیبا دو وجهِ جمع همراه یآدم یقلب قیاست که تصد نیترکه ا( در نگاه ابنیرسانی)آگاه به إشعار دنیراه رس

و  یشهود تیجمع یعنی؛ کند یو مدارک او را نوران ردیمعنا که عبادت در فرد هم باطن و هم ظاهر را فروگ نیباشد. به ا

شود  مهیثابته دارد( ضم انی)که ارجاع به عالم اع فرد ی( بر بعد وجودیادراک یقوا یو روحان ی)دو بعد جسمان یشعور

آن  تیصلاح یگاه یوانیروح ح ،یجسمان یاعضا انیدر م: »دیگویم باره نیدر ا ؛برسد قیتا فرد به مقام إشعار حقا

 ؛(457: 4337ترکه، )ابن« گرداند مهیضم عتیو طب تیوانیبه ح تیشعور به نفسان ۀگردد تا مرتب یکه روح انسان ابدییم

را در اندرون خود،  مدرکه یقوا دیبه مقام إشعار، با دنیو رس یاشارات حرف افتیحروف و در یدرک معان یبرا نیبنابرا

 .میو پاک کن هیتخل ج،یو اطوار متعارف و را دیاز عقا

 دگاهیدر د .(315-317: همان) کندیبودن قلب انسان اشاره م یدوساحت ای یبه دووجه زین یگرید جایترکه در ابن

 یهم قوا ،مقام نیبه ا شوندهنائل. داندیم نیذووجه زینمقام إشعار را  ؛ به همین سبباست نیترکه قلب انسان ذووجهابن
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 ۀ. وجه اول به مرتبابدیجواهر حروف منُزَله را در تواندیمتنزل کرده است و هم م یمعان افتیدر برایخود را  یادراک

 در آن مربوط است. شدهدرجالفاظِ  یِمعان افتیالله و درارواح و عالم مجردات مربوط است و وجه دوم به کتاب

 گونه سه زین حروف صورت ظهور شود،یم ممکن ثلاثه اطوار با و مرحله سه در قیالحقاقتیهمانگونه که ظهور حق

 ای یکتاب یرقم صورت ؛است مربوط یادراک یِباطن و یظاهر یقوا و مشاعر از یکی به حروف صور نیا از کیهر ؛است

فؤاد  ایکه قلب  یعدد یصورت معنو ؛آن است کمدر گوش و ابدییم نمود هوا در که یکلام یلفظ صورت ؛نوشتار

 :دیگویل شاعر عرب مطهمانگونه که اخ ؛آن است ةکنندافتیدر

 الفاااااااؤاد و إنماااااااا یانَّ الکااااااالام لفااااااا

 

 لایالفاااااؤاد دلااااا  یجعااااال اللساااااان علااااا  

 (471: 1773 ،یراز فخر)   

« قُلْ هُوَ الَّذِی أَنْشأََکمْ وَجَعَلَ لکَمُ السَّمْعَ وَالْأَبصَْارَ وَالْأَفئِْدَةَ قَلِیلًا مَا تَشکْرُونَ»از قرآن است:  شدهگرفته یادراک ۀسه مرتب

 .(13 :)ملک

 عالم اصغر و عالم اکبر ۀموازن 4ـ3

 به بحث نیا ۀشی. راست شده مطرح یاسلام نرفااع نیب در زیترکه ناز ابن شیپعالم اصغر و عالم اکبر  نیب ۀموازن دگاهید

 در .(454: 3 ج، 4377 ،ی)گاتر دینام اصغر عالم را انسان که است یایونانی نینخست توسیدموکر و رسدیم انیثاغورسیف

 عالم و اصغر عالم که فرضشیپ نیا با ترکهابن. شودیم دهیکش یینو یهاساحت به موازنه نیا یوجود وحدت عرفانِ

 متنزل قیحقا و یمعان از اشعارکننده روح را اصغر عالم قتیحق و خداوند را اکبر عالم قتیحق هستند، متناظر اکبر

 کلام زین خداوند زند،یم حرف حروف یِصوت صور از استفاده با و دارد کلام یآدم که همانطور موازنه نیا در .داندیم

 وجود مختلف اطوار و مراتب در و دهدیم رخ اقدس ضیف و الرحمننفس ۀواسطبه و تیّهو بیغ در او کلام و دارد

 یشناستطابق و تناظر معرفت ،ترکهابن نییاز تب .(343: 4337 ترکه،ابن .)نک شودیم منتج یحرف صور به و شودیم متنزل

 به توجه با و دارد یکیتشک یمقام إشعار درجات .شودیم مرتبط إشعار بحث با رونیااز ؛شودیم جهینت زین یشناسیو هست

 .بود خواهد متفاوت زین او یرسانیآگاه و إشعار ،یآدم یادراک و یباطن یقوا تیّنوران و تیّروحان زانیم

 :ریز تیدر شرح ب رازشرح گلشن ترکه در ابن

 هااار آن چیااازى کاااه در عاااالم عیاااان اسااات 

 

 چاااو عکساااى ز آفتااااب آن جهاااان اسااات    

عکسى است از آفتاب هستى حقیقى، و آن را در  شودمىیعنى هر آن چیزى که در عالم محسوس مشاهده »: سدینویم 

 نیو چون مطابقت ب ؛آن وجه تحقق هستىِ عینىِ حقیقى است لحقيقةافى، و اندنامیدهاصطلاح تعین و تشخص 

 تحقق وجه یآدم جوهر و یاله صفات ینیع نماد یعرفان کیسمبل اصطلاحات است، مقرر آدم شخص و عالم شخص

 ،خداوند یتجل ،ردیگیم جهینت سازانهموازنه نگاه نیو از هم .(434الف: 4378ترکه، )ابن «است جهان بواطن خارجى عینى

و  ،رخ و زلف و... لیازقب یکیالفاظ سمبل یو عرفان یباطن یبه معان ی. وجه جلالیهم وجه جمال و دارد یهم وجه جلال

 الفاظ مربوط است. نیمحسوس ا یبه معان یوجه جمال

و کلمه را متشکل از سه سطح نقطه، الف، و  کندیضرب م زیترکه اطوار ثلاثه را در سطح کلمه نابن بیترت نیبه هم

  .(431 ، برگ47771حروف  یخط ۀرسال .)نک داندیم قیالحقاقتیحق یمراتب تجل ةندیو آن را نما داندیحرف م
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 معنا و حروف 5ـ3

 در. است کرده نییتب هیحروف از یریرپذیتأث با نیو همچن یوحدت وجود یمعنا را در چارچوب نظام فکر ۀترکه مسئلابن

 عبارت قیتحق یرو از و ندیگو را زیچ هر تینها و طرف لغت یرو از حروف»: دیگویم خود یحروف یهارساله از یکی

 هم را امدهیدرن وجود ةریدا در آنچه بلکه کند؛یم دایپ او هست هرچه که قدس آسمان از فروفرستاده یصورت از است

 یصورت که حروف ترکهابن دگاهید در .(641 برگ ،العرفا حةدو و العلما ضةرو حروف، ۀرسالترکه، )ابن« کندیم دایپ

 میتقس کمُدر سه براساس ،نداهشد جادیا حروف نیا ظهور یبرا یتیظرف یتجل سه با و نداقدس آسمان از فروفرستاده

که دل بدان بدان مُشعِر است سمع  ی رارا قلب و سوم یدوم ؛مُدرک اول بصر است که چشم بدان اشارت دارد ؛شوندیم

)نوشتار( و بر  یکتاب یشود: اول حرف رقمتقسیم میبر سه قسم  یادراک یمجار نی. پس حرف براساس اکندیدلالت م

که به قوت السنه و  یکلام یِ. دوم حرف لفظبصارندالأیو اول یدیالأیاولو ارباب فهمِ آن،  کندیم قیها کشف حقاچشم

آن  و اصحابِ کندیم ریتعب قیاسماع و عقول از حقا یو بر مجار دشویم ریمتنفس صورت تقر یطبقات مخارج بر هوا

و  قیقلب صورت تحق یبر مجلا یمعان حیفس یدر فضا لهیعاقله و متخ ةکه به قو یلباب یاهل ذکرند و سوم حرف معنو

فقََد أوتِیَ خیَرًا کثیرًا  الحکِمَةَ منَ یَشاءُ وَمنَ یُؤتَ الحکِمَةَ یُؤتِی »؛ ندهست لبابو اهل آن اولوالأ ردیپذیم نییتب

مخصوص است؛  یانسان ۀاز مشاعر ثلاث یاقسام حروف به مُشعِر نیاز ا یکیهر .(163 :)بقره« وَما یَذَّکرُ إِلّا أُولُوالأَلبابِ

 ؛شودیا قلب مقدم مب بیشترمنتظم است و  شتریمنزله و قرآن ب اتیرو آن مشاعر ثلاثه در آنیااز ؛دل و سمع و بصر یعنی

 هو و ءٌیش کمثله سَیل» یۀآ و( 37 :)ق «دٌیشه هو و السمعَ یألق أو قلبٌ له کان لمن یلذکر ذالک یف انَّ» هیآ در چنانچه

 والابصار السمع لکلمُ وجَعلَ» یۀآ در چنانچه شودیم مقدم سمع ایبدان اشاره شده است؛  (44 :ی)شور «ریالبص عیالسم

 به آن اشاره شده است. (75 :)نحل «ةوالأفئد

مرتبه  نی. اولشودیدر عوالم و حضرات متنزّل م یواحده با درجات و مراتب قتیترکه حقابن یِدر نگاه وحدت وجود

 ای تیدوم حضرت واحد ۀو در مرتب هیمحمد قتیحق ،نخست ۀدر مرتب .نامندیم هیمحمد قتیحق ای تیرا حضرت احد

 ۀ. مرتباندشدهنممتاز  گریاز همد انیمرتبه هنوز نمود بر بود غلبه نکرده است و اع نی. در ارسدیبه ظهور م ثابته انیعالم اع

و  شودیآنجا ظاهر م صورت کهاست  «عالم مثال»چهارم  ۀاست. مرتب نیظهور تع نیعالم ارواح و عقول، اول یعنی ،بعد

که از حضرات خمس  یگرید. براساس قرائت دنشویم ظاهر مرتبه نیحروف در ا ؛است «اجسام عالم»پنجم  ۀمرتب

کرده  انیب یمتعدد یهاترکه در رسالهمراتب را ابن نی. اشودیظاهر م «مانیا»ششم  ۀدر مرتبترکه مطرح کرده است، ابن

 و مثال ملکوت، ۀگانسه عوالم بر که ستا یگرید یبندمیتقس ،کندیاطوار ثلاثه مطرح م ۀترکه در رسالاست. آنچه ابن

 و دارند نینماد یترکه حروف ساحتابن یِدر نگاه وحدت وجود .(177-176: 4337ترکه، ابن .)نک است یمبتن ناسوت

هستند که با قلب  یایمعنو ةجوهر یدارند و دارا یکیزی. حروف خواص متافدکننیم دلالت یبالاتر یمعان و قیحقا به

 .شودی)فؤاد( ادراک م

. قلب را زندیم وندیخود پ یشناسبا معرفت است یشناختیهست یکه مبحث ترکه قوس نزول و قوس صعود راابن

انسان را  یعنصر ۀنشئ: »دیگویو م کندیم یقوس شهود به قوس وجود معرف ةکنندوجود و متصل قیحقا ةکنندادراک

 یامجموعه از عبارت آنجوارح و اعضا همه صور تنزّلات و فروع اوست و  گریخوانند و د "دل"آن را  که است یاصل

را متعلَّق  مانیترکه اابن .(63: 4374 ،ی)داود« ینسخ اله عیمراتب مذکوره باشد و مشتمل بر جم ریاست که جامع سا
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 ۀمرتب ؛ترکه شش است. مراتب وجود در قرائت ابنداندیم یعبارات و صور حرف فیمراتب وجود، از مبدأ وجود تا لطا

است که  «یصور حرف»سوم عالم اجساد و  ۀمرتب ؛دوم عالم ارواح و ملائکه است ۀمرتب ؛( استمانیا ایالله )ذات  ۀاول مرتب

 یصور کون یکمال تیچهارم عالم اجسام است که غا ۀمرتب ؛را ظاهر کرده است یآن صور حرف همۀ کریپ یکتب آسمان

 است؛ هشدوجود بدان تمام انجام  ةدایراست که  امتیپنجم ق ۀاست و مرتبه شدظاهر  ایانب کریآن در پ همۀ ئتیاست و ه

. او نامدیعلم کامل م یعنی مانیا یششم را صورت تمام ۀمرتب ؛آخر در آن صورت تامهّ، عین اول خواهد بود ۀچه نقط

تکرار و  نیو ا رسدیم مانیبه ا یو نزول یدور صعود کیو دوباره بعد از  نامدیم مانیا زیالله را ن ۀمرتب یعنیاول  ۀمرتب

 .(175-176: 4337 ترکه،ابن .)نک داندیم سالک یداریظ و بقّیدور را باعث ت

کرده و  نیی( تبدنیخاص به مفهوم انسان در مقام إشعار)آگاهان یابا ملاحظه زیترکه مراتب وجود را نکه ابن بینیدمی

و علم  مانیدوباره به ا یانیپا ۀو در مرتباست شروع قرار داده  ۀ)الله( و نقط مانیا ۀآغاز قوس نزول را معادل مرتب ۀنقط

 .دهدیو آن را معادل قوس شهود )صعود( قرار م گرددیکامل عارف برم

 حضرت ظهور که همانطور دارد اعتقاد و کندیم نییتب یحروف نگاه یمبنا بر زین را عقل خیتار ۀترکه فلسفابن

 یترواضح یمعان یحرف صور و خداوند کلام زین موعود ظهور زمان در است، خداوند نید نیترکامل ظهور )ص( محمد

زمان . »ابدییرا م 1 یخدواند کلم اصول ریتسط شریپذ و شودیم شسته گرید نقوش از مردم آحاد ریضما ؛ابندییم

آن  ۀشریف، آثار ظهور علم حرف و طریق معنى کتاب که از امهات خصایص شودمىپناه ختمى نزدیک ولایتحضرت 

 .(477: 4337ترکه، )ابن« گرددمى ترواضححضرت است، بر صحایف روزگار 

 ادراک معنا 6ـ3

 نیبالاتر نطق در افراد ذومراتب است و مثلاً ةاست که قو نیترکه اابن دگاهیادراک معنا در د یشناختمعرفت یهااز مؤلفه

تناظر  زین یجسمان یقوا گریظاهر با د ۀظهور در مرتب نیاست. ا)ص(  محمددر باطن حضرت  یظهور حروف کلام گاهیجا

کمال است  حددر  زین یاگر سطح باطنِ نطق، در وجود حضرت خاتم در کمال است، زبان و دهان جسمان یعنی ؛دارد

 .(34-37همان:  .)نک

که  داندیسه محل و سه سطح م زیرا ن یمدارک آدمسبب  نیو به هم قائل است یوجود سه طور یهست یترکه براابن

 در این عالماو  یبرا. است( 13: )ملک «ما تشکرون قلیلاً ةوجعل لکم السمع والأبصار والأفئد»بر مقتضاى نص  درواقع

 ۀآیست که در این ا بیش نیست که در آنجا روى بنماید و منبع علوم کشفى است و آن همین سه مشعر محل تجلیسه 

که  است پرداخته شدهحروف از هر مشعرى از این مشاعر ثلاثه صورتى خاص  رایب زیرا است؛ کریمه بدان إشعار فرموده

صورت  سوم،صورت کتابى )نازل بر بصر( و ، ؛ دومصورت کلامى )نازل بر سمع( ،اول :دشودر آنجا به آن صورت ظاهر 

هیولى این صورت  ۀمنزلبهخاص دارد که  ةماداست. وهر صورتى از این صور ثلاثه  3 معنوى لبابى که محل بروز آن فؤاد

 .(415برگ  انا نقطۀ...، ۀرسال، 47771 یخط ۀترکه، نسخ)ابنخواهد شد شود و مبدأ تقویم و منشأ تفاصیل او همان مى

نفس و زدودن قلب از  یۀدارد، لزوم تزک تیترکه اهمابن دگاهیو معنا در د کادرا ۀرابط ةدربار که یگرید ۀنکت

 ؛نداقیهستند که مانع کشف حقا یزده حجابو نگاه عادت یدیتقل دیترکه عقاهواجس و کدورات است. در نگاه ابن

 ۀترکه، نسخ)ابن« را ادراک کنند یمعان توانندیم یو درخشندگ یهستند که در زمان پاک یمانند مشکات یمشاعر ادراک»

 .(431، برگ 47771 یخط
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 فهم قوت و ادراک ۀذائق تیتقو خداوند، یایاول گریدرک رموز حروف مندرج در کلام حضرت رسول و د ۀلازم

 ؛ زیرااوست از متابعت تیغا و الله رسول بهنسبت کمال و دتیعق حسن نیهمچن و است یمعان

 ساااااااتین راز ۀحاملااااااا یشاااااااکم هااااااار

 

 سااااااتین باااااااز ۀحوصاااااال مگسااااااان در 

 (433-431: برگ همان)   

 الیالهام و خ 7ـ3

با  رونیازا الیالهام و خ .است مرتبط ترکهابن یمعناشناخت مباحث با که است یگرید یشناختمعرفت ۀمؤلف الیخ و الهام

 قرائت و إشعار از ظهور کل یشعور کل )انسان کامل( برا یمرتبط است که ابزار اصل ترکه ابن کردیموضوع معنا در رو

و متأثر از  نینشدل یعقل و عشق را در قالب داستان ةمناظرات خمس، مناظر یلیتمث ۀترکه در منظومابن( است. ی)هست

 یکیکه  الیاست و خ یرساله پادشاه مملکت وجود آدم نینگاشته است. عقل در ا یو سهرورد نایسابن یرمز یهاداستان

 دهیبرگز شیامور خو یو نظر یفکر ةاوست. در مقابل عقل، عشق وجود دارد که الهام را قو ریوز ،است یادراک یاز قوا

. زدیخیو سامعه با باصره به جدال برم افتدیدرم الیخ ةبا عقل و قو کرده است. وهمْ لیمذاکره با عقل گس یرا برا آن راو 

مسائل و مباحث مطرح در عرفان است  انیب قتیدرحق آورندیکه م یلیو دلا نداشیخواثبات فضل  پیدراز آنان  کیهر

که حس  داندیم یو صور حس یمعان ۀرا نگهدارن الیخ نایسترکه مانند ابنابن ،حال نیاست. با ا افتهی یلیکه صورت تمث

 یاریکه دست کندیم یمعرف یاهالهام را قو خمسدر مناظرات  ؛(414ب: 4378ترکه، )ابن کندیم یآورمشترک جمع

 قیحقا تواندیم شیفقط درو ؛ نیزراه باشد نیا شیرا مسلم است که درو یبارگاه بطون است و کس کیو پ کندیعاشق م

 .(16)همان:  را به ضبط آورد یالهام

 ایاول و خدا کلام در یمعان یاشار انیب 8ـ3

 یشناسو هم با معرفت یشناسیهم با هست ،است یرمز الفاظعالم در ظرف  قتیتنزلات حق انیب تاشار انزبآنجا که  از

 در که داندیم آن از فراتر را قوم نیا ۀافتی قیحقا و معارف و داندیترکه زبان عارفان را زبان اشارت مابن نسبت دارد.

 است همین طایفه این رسم»: کندیم یمعرف اشارت و رمز زبان را یکشف معارف انتقال راه تنها وا .ردیگ قرار عبارت ظرف

ترکه، )ابن «نرسد آن ادراک دامن به بلهوسى هر تصور دست تا کنند ادا لطیف اشارات و خفى رمز ۀطریق به را معانى که

4337 :17). 

 دیتمه به مقاصد نییتب در و کنند ادا هیخف اشارات یط در را قیحقا که است آن شانیا ةدیپسند روش و زبان نیادب ا

 از یعلم یانشراح قیحقا استنباط بر یاضیارت نوع آن استخراج در را)خردمند(  بیلب مسترشد تا کنند بسنده آن اصول

 .(474همان:  .نک) شود حاصل اند،شده فرستاده بدان که ،یحرف یوجود صور

 ریبتواند از آن تعب )زبان عبارت( یراشاریغ یِوضعکه الفاظ  داندیاز آن م ترعیرا وس یعرفان قیحقاالدرر نظمدر شرح 

چون سعت عالم معانى و : »است یناچار یاز رو زیکه آن ن داندیم نکته نیهم زین را نرفااع ییرمزگرا لیدلکنند و 

 ریالفاظ به وساطت نسب جعلى وضعى از آن تعب ةمحصورحقایق و معارف، از آن متجاوز است که صور  ةحیاطت دایر

 شوند،یم ناتوان یمعان ابراز در ل،یتمث و رمز از استفاده بدون تنزیل، رموز و کشف حقایق مفسّران و لیلذا اهل تأو ؛کنند

 .(43-41: 4351ترکه، )ابن« کنندیم انیب محسوس امور به مربوط یحرف صور از استفاده با را مجرد یمعان ناچاراً

 در قرآن یمعان دارد اعتقاد و دیگویم سخن مختلف مراتب و مدارج در قرآن تنزلات از ،هیانزال ۀرسالترکه در ابن
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 یهمگ بر او که یمهد محبوب، خاتم به شودیم یمنته مراتب نیا»: دیگویم انیعیش مانند و شودیم منکشف ایاول ریضما

 .(417 ، برگ47436مب  ۀ)مجموع «است واقف قرآن مرام یژرفا و مراد

 یو تجلاشود.  گشوده دیکه با داندیم یو رمز داندیخدا م ۀخداوند را کلم یبا تمام مظاهر تجل یهست ۀترکه همابن

 یاز آن جمله است، مراتب اختفا یکتاب ای یو صور حرف یرا در قالب صور مختلف، که صورت احکام شرع یبیغ یمعان

صورت رقایق تناسب در  نیحکم اصل، همین اقتضا کند و در ا انی: سرکندیم انیب نگونهیو وجه آن را ا نامدیم قتیحق

: 4351ترکه، ابن .)رک خواهد شد ترقوىحسن در باطن سرگشتگان عشق،  ۀجاذبکمند  و شودمىوجوه کثرت ظاهرتر 

3). 

 معنا و سکوت 9ـ3

راستا دعوت انبیا را مبتنى بر تنزیه و  نیو در هم داندیخدا م ایترکه إشعار را شأن عارف کامل و اولابن میهمانطور که گفت

و مسترشدان نوراه  داندیم ریناپذانیرا ب یعرفان ۀحال تجرب نیاما در ع ؛داندی( ملیدعوت اولیا را مبتنى بر تشبیه )رمز و تمث

تا قوّت ناطقه آن را به ملابس بیان نپوشانیده و بر  توستضمیر  ۀهر سرّى که در خلوتخان»: کندیرا به سکوت دعوت م

اتحّاد است با تو، پس مختار مسترشدان این طریق  ۀسر بازار اظهار و افصاح، مرقوم رقم تعینّ و اختصاص نگشته، او در ربق

 :کندیم انیب گرید یاگونه به الدررنظم شرح در را موضوع نیهم. (433: همان« )باید که سکوت باشد

 عناااااوان شاااااأنی ماااااا أبثّاااااک بعضاااااه  و 

 

 و ماااااا تحتاااااه إظهااااااره فاااااوق قااااادرتی   

 ةو أسااااکت عجاااازا عاااان أمااااور کثیاااار    

 

 بنطقااای لااان تحصاااى، و لاااو قلااات قلّااات      

)برخى از آنچه براى تو آشکار کردم، عنوان حال من بود. اظهار آنچه در تحت این عنوان است، فراتر از حد توان من  

برشمرد. اگر چیزى  تواننمىزیرا آنها را با زبان من هرگز  ؛امور، خاموشى گزیدماز سر ناتوانى، از گفتن بسیارى  است.

 گفتم، اندکى از بسیار بود.(

اظهار  زیرا؛ است بیان، به اظهار بعضى از آن، جهد خود را مبذول داشت، عنوانى از طومار حال من ۀیعنى آنچه ناطق

 :طاقت است یاست، ورا در زیر عنوانآنچه 

 نهایاات کااز عشااق بازگفتنااد  بااىایاان شاارح  

 

 ساات از هاازاران کاناادر عبااارت آمااد ا حرفاای 

 ساات کااه آیااد بااه زبااان ا سااخن عشااق نااه آن 

 

 ساقیا مى ده و کوتاه کان ایان گفات و شانفت     

 (61)همان:    

 شناساندن و خداوند وجود تیماه نییتب یبرا را ملفوظ زبان، استفارض ابن یۀشرح تائ که الدررنظم رد ترکهابن

شناساندن من نابسنده  یالفاظ برا نیا رایز ؛زیاز عنوان عارف دادن به من بپره دیگویو م داندینابسنده م خودش تیّهو

 .(471همان:  .نک) است

 وضع الفاظ 11ـ3

 یشناسمعرفت و یشناسیهست انطباق بیانگر که است ییهامؤلفه گرید از زیوضع الفاظ ن ،یاشار انیب و إشعار برافزون

 در. شودیم انیاختصار ببهدارد که  یمطالب یشرح گلشن راز شبسترترکه در وضع الفاظ، ابن بارةدراست.  ترکهابن

 یعرفان میل بر مفاهاد یرمزها نرفااع لسان در که... و زلف لب، رخ، مانند یالفاظ که است نیا بر اعتقاد ،یعرف دگاهید
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 در الفاظ و است برعکس درواقع اما ؛اندشده وضع( یهیتنز مقابل)در  یهیتشب وجه و محسوس امور یبرا ابتدا در هستند،

 گرمکاشفه ذهن با نرفااع درواقع. میدانیم یعرفان را یمعان آن امروزه که اندشده وضع یایمعان همان یبرا ابتدا همان

 تیظرف الفاظ، آن کیسمبل کاربرد با و اندبرده راه الفاظ نینخست وضع به و اندکرده کشف را الفاظ یهیتنز وجوه خود،

 امتداد در و اندشده وضع معقول امور یبرا اول همان در الفاظ درواقع. اندرسانده ظهور به را الفاظ آن یهیتنز و یعرفان

 یعرفان یشناسیهست ریتأث تحت الفاظ وضع به نگاه نیا. است شده اضافه آنها بر زین محسوس یمعان تداول، در و خود

 دگاهید نیترکه اابن .است آن مراتب از یکی زین الفاظ کهای گونهبه ؛داندیم ذومراتب را یهست قتیحق ظهور که است

 :کندیم انیب یشبستر تیرا در شرح دو ب

 باااااه نااااازد مااااان خاااااود الفااااااظ ماااااؤول

 

 بااااااادان معناااااااى فتااااااااد از وضاااااااع اول 

 بااه محسوسااات خاااص از عاارف عااام اساات    

 

 اساااتچاااه داناااد عاااام کاااان معناااى کااادام   

 ای .انددسته سه بر واضعان که دارد اعتقادوضع الفاظ توسط واضعان  یواضعان الفاظ و چگونگ بارةدر نیهمچن 

اعطا  ایرا به انب لم وضع الفاظع لیجبرئآنجا  ازخداوند.  ایهستند و  ایانب ای ؛کنندیموضع الفاظ  یند که بنابر مناسبتامردم

و سکر و دلال در اطلاق لفظ و  فناصاحب دل در سه حالت  ،بر صاحب شرععلاوه. داندیمتوفیقى  رااسمااللهّ  کند،یم

بر هر  ، یا اطلاق هر لفظى و هر ولى اسمىمعنى خاص ةاراددر اطلاق لفظى و  نیهمچن ؛است مجازخاص  یمعن ةاراد

 یعرفان دیبحث مواج ،در باب وضع الفاظ یشبستر اشعار لیتحل در ترکهابن. است مجاز ،معنى و هر مسمایى که خواهد

مقلد  ینه دلالت ،به معنا خواهند داشت یذات یدلالت ،باشد یعرفان دیهرچه وضع براثر مواج دیگویو م کندیرا طرح م

 .(431-433الف: 4378ترکه، ابن .نک)

 نظااااار کااااان در معاااااانى ساااااوى غایااااات 

 

 لااااااوازم را رعایاااااات کاااااان یکایااااااک   

 کااانماااىباااه وجهاااى خااااص از آن تشااابیه   

 

 کاااان هااااا تنزیااااه مااااى   ز دیگاااار وجااااه   

و  کند کشف مکاشفه قیطربه خود ذوق در سالک که یایمعان یبرا دیگویم یشبسترت ایبا نیترکه در شرح اابن 

در نظر  زیآن را ن یو کاربرد یوجه عرف ایالفاظ  یهیمناسبت را و وجه تشب دیبا ،کندقرارداد  یآن لفظ یقصد دارد برا

 .(438همان:  .نککند ) پرهیز دیآورد و از وجوه بع

 یهارساله در شده، منعکس یشبستر راز گلشن شرح در آنچه برعلاوه معنا و الفاظ وضع ةدربار ترکهابن دگاهید

 زبان که است همان وضع کی. داندیم وضع را یحرف صور و یمعان نیب ۀواسط ترکهابن. است شده ثبت زین او یحروف

 1 صوب به یکلام حروف و لفظ راه از مردم و دارند یقرارداد نسبت معنا و لفظ ،وضع نوع نیا در. شودیم دهینام یعرف

ترکه شاهراه نوع وضع بود که ابن نیبا هم دارند. در چارچوب ا یذات ۀرابط یالفاظ و معان ،. در نوع دومرسندیم یمعن

خواص و با استفاده از  ۀلیوسبهکه آن هم  دانستیحروف ممکن م قتیو حق تیدرک ماه قیرا ازطر قیادارک حقا

 .(431-434 ، برگ47771حروف  یخط ۀرسال .)نک است ریپذامکان قظیکمال تدبر و ت

وضع واجد عناصر  نیباشد، ا القلبیصاف یاست که اگر واضعِ قرارداد نیدارد ا تیاهم باره نیکه در ا یانکته

نکته  نی. ارودینم نیطور مطلق از ببه یعناصر کشف زین یدر وضع عرف یعنیاندک.  یزانیبه م حتی شود؛یم زین یکشف

که  بیترت نیصادق است. به ا زیخداوند ن ایتوسط خداوند و اول یکشف قیحقا یوضع الفاظ برا ای نیوضعِ نخست بارةدر
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او  یایدر ابتدا خداوند و سپس اول یقیدلالت دارند و واضع حق یکشف قینوع وضع، الفاظ بر حقا نیدرست است که در ا

زمان با  یبُعدِ الفاظ در ط نیاند و همشده لیکه در هر صورت الفاظ از حروف تشک میدر خاطر داشته باش دیاما با ،هستند

ترکه نقطه و . ابنشودیه مبه آنها اضاف یایو عرف انهیکابردگرا یهاو جنبه شوندیشکل در نوشتار و تلفظ مواجه م رییتغ

و وضع لفظ را از کلمه به بعد بحث ا. داندیم ه و ناسوتعالم مادّ ةندینماو کلمه را  ،عالم تجرد و مثال ةندینماالف را 

 .(433 ، برگهمان .)نک داندیچه عرف را واضع نقطه و الف نم و خداوند ایو واضعان چه اول کندمی

 نیا زین یگرید اعتبار به کند،یم یبندمیتقس یکشف و یعرف به واضع اعتبار به را الفاظ وضع نکهیبر اعلاوهترکه ابن

چشم  ۀواسطبهکه  یاست. وضع حس یبندمیلفظ ملاک تقس یِادراک معن یچگونگ ،وضع نوع نیا در. کندیم را کار

را به  یکلام یترکه وضع حسابن. ابدییکه گوش درم یکلام یدوم وضع حس؛  ...مانند خفتن، نشستن ؛شودیادراک م

 ایقلب  ،که محل ادراک آن یعدد یوضع معنو گری( و د438-431همان: برگ . )رک داندیم ترکینزد یوضع کشف

 .(437-438 همان، برگ .)نک ستن ارفااو ع ایفؤاد است و ادراک آن مخصوص اول

 

 یریگجهینت ـ4

 ریترکه تحت تأثکه ابن میرسیم جهینت نیآثار او به ا ۀشناسانو معرفت شناسانهیهست یترکه و واکاوآثار ابن یبا بررس

 قتیو حق یبه هست ینان را تکرار کرده است. نگاه وحدت وجودآ دگاهید نیع گاهیقرار دارد و  یو شبستر یعربابن

 نگاه چارچوب در اصغر عالم و اکبر عالم نیب موازنه یبرقرار گرید عبارت به ،یآدم وجود عالم به آن میتعم و عالم

کثرات  ۀعالم ذومراتب است و هم او نگاه در. معناست از او نییتب در ترکهابن کردیرو نیترمهم ،یوجود وحدت

کثرات است و در  نیاز ا یکی زیاست و الفاظ ن افتهی یعلم نیتع تیّهو بیآنها در غ یقیحق یهستند که معنا کلمةالله

مانند  زینالفاظ را  ترکهابنالفاظ مربوط است.  یو اصل یقیله حقاو معنا به موضوعٌ یقوس نزول قرار دارد. در تلق هیمنتهاال

 یبرقرار یتلاش او برا یهانشانهاز  یکی زینکته ن نیکه ا کندیم یدر اطوار ثلاثه و در سه سطح بررس ،خداوند یتجل

 یآسمان و یکیزیمتاف یصورت زین یکتب و یصوت حروف یبرا ترکهابن. است یشناسو معرفت یشناسیهست نیموازنه ب

 خود امتداد در و اندافتهی تنزّل مجرد یِحرف صور صورتبه بیغ آسمان در بار کی یمعان که معنا نیا به ؛است قائل

 .انددرآمده مکتوب و صوت صورتبه

 یکیتشک یتیماه عالم جواهر و باطن کشف. است یبیغ یمعان از آن تیکاشف الْینقش خ ،ترکهابن یشناسدر معرفت

 إشعار گاهیجا در یهست عالم در انسان. دارد قرار تام إشعار ۀمرتب ای آن ۀمرتب نیبالاتر در الرسولخاتم که دارد

 یهست ۀهم زیرا ابد؛ییدرم را آن رموز و کندیم کشف را ظهور عالم قیحقا درواقع إشعارکننده. دارد قرار( دنیناآگاه)

 با زین را وجود مراتب ترکهابن .است کلمات نیا کنندةحکایت و کنندهقرائت إشعار مقام در انسان و است کلمةالله

 ۀمرتب معادل را نزول قوس آغاز ۀنقط و است کرده نییتب( دنیآگاهان)إشعار مقام در انسان مفهوم به خاص یاملاحظه

 معادل را آن و گرددیبرم عارف کامل علم و مانیا به دوباره یانیپا ۀمرتب در است؛ داده قرار شروع ۀنقط و( الله) مانیا

 .دهدیم قرار( صعود) شهود قوس

 ،است اصغر عالم در الرحمننفس امتداد که زین را ملفوظ زبان ،یهست یهیتشب و یهیتنز ابعاد ختنیدنبال آمبهترکه ابن

الفاظ مربوط  یقیله حقبه موضوعٌ یالفاظ و وضع جلال یبه وضع عرف ی. وجه جلالداندیم یو جلال یدو وجه جمال یدارا
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 یهم قوا ،مقام نیشده به انائلکه  یمعن نیاست به ا نیترکه ذووجهابن دگاهیدر د زیمقام إشعار ن یاول قیاست. به طر

 ۀ. وجه اول به مرتبابدیجواهر حروف منُزَله را در تواندیمتنزّل کرده است و هم م یِمعان افتیدربرای خود را  یادراک

 گرید ۀنکتالفاظِ مندرج در آن مربوط است.  یِمعان افتیالله و درارواح و عالم مجردات مربوط است و وجه دوم به کتاب

 یمعن رییتغ و شکستن( دارهایپد) کلمات یکتاب ای یحرف صور در رییتغ ۀلازم که است نیا الفاظ بودنیدوساحت ةدربار

 .است یاصل مبدع در یقیحق

زبان ملفوظ و به عبارت او صور  و داندیثابته( م انی)اع یوجود یِرا امتداد ظهور صور اظهار یترکه صور حرفابن

 یفراموش ۀبه هال هیو موضوع له اول یذات یآن معن ،یاما در گذر قرون و تطور عرف ؛دارند یبر معان یذات یدلالت ،یحرف

 واجد وضع نیا باشد، القلبیصاف یقرارداد واضعِ اگر که است نیا دارد تیاهم باره نیکه در ا یانکته سپرده شده است.

 نیا. رودینم نیب از مطلق طوربه یکشف عناصر زین یعرف وضع در یعنی ؛اندک یزانیم به حتی شود؛یم زین یکشف عناصر

 .است صادق زیندهند انجام می خداوند ایاول و خداوند که یکشف قیحقا یبرا الفاظ وضع ای نینخست وضعِ بارةدر نکته

 

 هاادداشتی

 دارد. اشاره و ارجاع آن به عالم اعیان ثابته بودنأدلیل مبدبودن رکن قولی بهلطیف .4

هم در مرتبۀ جوهری و ثابت و هم در مرتبۀ صورت و  ،کلم خداوندی شامل همۀ مخلوقات، قوانین و الفاظ .1

 شود. ظهور را شامل می

تب )صدر، قلب، او قلب را به مر السرّ، سرّرا جسم، نفس، دل، روح، سرّ یآدم یاطوار وجود نرفاابرخی ع .3

 کنند.القلب( تقسیم میاد، سویدا و مهجهؤشغاف، ف

در وضع که این است  ،ترکه از فرودآوردن معنیمنظور ابنصوب به معنی فرودآمدن از بالا به نشیب است.  .1

 .رسندبه آن میبلکه از راه خود الفاظ  ؛رسندعرفی مردم به کشف و حقیقت معنی نمی
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 .کارنامه

 .نو طرح: تهران نیا،، ترجمۀ مرتضی کریمیمتن معنای(. 4357) نصرحامد ابوزید، .43

 .مرکز: تهران ،متن تأویل و ساختار(. 4377) بابک احمدی، .41

 .زوار: تهران سجادی، ضیاءالدین تصحیح ،شروانی خاقانی دیوان(. 4351) علی ابن بدیل شروانی، خاقانی .48

 محمدجواد تحشیۀ و تصحیح ،4 جلد ،زواهرالأنوار و جواهرالأسرار(. 4351) حسین الدینکمال خوارزمی، .46

 .اساطیر: تهران شریعت،

 .78-18، 16 ، شمارةنشریۀ معارف، «الدین ترکهای از صائنتصحیح اطوار ثلاثه رساله»(. 4374) داودی، حسین .47

 عبدالباقی طه و محمود عبدالحلیم :محقق ،التصوف فی اللمع(. .ق 4357 /.م 4367) أبونصر الطوسی، السراج .45

 .یثةدارالکتاب الحد :ةالقاهر سرور،

 .کرمان فرهنگی خدمات :کرمان حماصیان، محمد تصحیح و تحقیق ،راز گلشن(. 4351) محمود شیخ شبستری، .43

: شفیعی کدکنی، تهرانمقدمه، تصحیح و تعلیقات محمدرضا  ،نامهالهی(. 4331) عطار نیشابوری، فریدالدین .17

 .چاپ ششم ،سخن

 .سوموبیست چاپ ،زوار: تهران استعلامی، محمد تصحیح ،ولیاالأةتذکر(. 4334) عطار نیشابوری، فریدالدین .14

 هران: نشر نگاه معاصر.، ترجمۀ مهدی کمپانی زارع، تجواهرالقرآن(. 4335) غزالی، محمد .11

 ، بیروت: دارالاکتاب العلمیه.الاصول الدینربعین فی الأ(. 1773) فخر رازی، محمد بن عمر .13

 .جامی: تهران رحمتی، انشاءالله ترجمۀ ،عرفانی تفسیر و سیناابن. (4357هانری ) کربن، .11

 تهران: فکر روز. ،صفری، جلد نهم، ترجمۀ مهدی قوامتاریخ فلسفۀ یونان(. 4377) گاتری، دبلیو. کی. سی .18

 .مولی: تهران ،یخواجو محمد قیتعل و ترجمه ،العارفینةمرآ(. 4357) صدرالدین قونوی، .16

 الدین آشتیانی، تهران: علمی و فرهنگی.، محقق و مصحح جلالشرح الفصوص الحکم(. 4378) قیصری، داود .17

د روشن، جلد سوم، ، تحقیق و تصحیح محمالتصوف لمذهب التعرف شرح(. 4363) مستملی بخاری، اسماعیل .15

 تهران: اساطیر.

 .نگاه: تهران نفیسی، سعید مقدمۀ با ،ولی الله نعمت شاه دیوان(. 4337) نورالدین دسیّ ولی، اللهنعمت .13

 ،41 ش ،نور آفاق مجلۀ قابل، هادی تصحیح به ،«نور آیۀ تفسیر رسالۀ»(. 4353) نورالدین دسیّ ولی، اللهنعمت .37

 .116-177 ششم، سال
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 آفاق ۀمجل قابل، یهاد حیتصح به ،«الأسرار مجمع و الأنوار جامع ۀرسال»(. 4353) نینورالد دیّس ،یول اللهنعمت .34
 .176-487 ششم، سال ،41 ش ،نور
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