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 چکیده

 با مسأله این که چرا کندمی دوری آلام از و است آن دنبال به و کرده جو و جست را آن همواره انسان که است اموری از لذت

 تنها نه حزن برابر در اند. سرورپرداخته آن به فلاسفه همواره موضوع اهمیت دلیل به و خورده اوگره اخروی و دنیوی سعادت

 بسیار نکته نیز و. است کرده مشغول خود به را موضوع این بحث و طرح برای را اندیشمندان ذهن که هاست قرن بلکه امروزه

 و لذت ماهیت از مهم سوال و.باشد موضوع این طرح برای عاملی تواند می کمال به رسیدن و بهتر زندگی برای آلام رفع مهم

 زمینه این در طباطبایی علامه رنظ به اینجا در داریم سعی ما و است اهمیت حائز بسیار که انسان زندگی در آن تاثیر و الم

 است ،تحقیقی تحقیق چیست؟این الم و لذت مورد در طباطبایی علامه دیدگاه که است این پژوهش این اصلی مساله. بپردازیم

 شگزار بر علاوه کند می تلاش محقق که است انتقادی تحقیق روش و پردازد می هیاتال و فلسفه در شده مطرح مباحث به که

 فیلسوف این های اندیشه بازسازی به دارد سعی نگارنده بپردازدو نیز ان اثبات و ها داده ارزیابی به تحقیق از حاصل اطلاعات

 عوالم میان عالم بالاترین را عقل ، وجودی عوالم در که جایی آن از طباطبایی یافته های تحقیق حاکی از است علامه .بپردازد

 عقلی نظام دارد عقیده ، میداند مجرد عقول عالم و اعلی مبدأ به ترین نزدیک هستی و وجود لحاظ زا را آن و میداند گانه سه

 و لذات نوع بالاترین ایشان.است تام آن فعلیت چون می داند عالم ترین قوی را آن و است ممکن نظام استوارترین و بهترین

 و ثبات دارای و ماده از مجرد چون می داند نفس آلام و لذات ترین قوی و شدیدترین را آن و داند می عقلی آلام و لذات را آلام

 .است دوام

 ملائملذت، الم، ادراک، منافر،  ،ییعلامه طباطباهای كلیدی: واژه
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 مقدمه   .1

زندگی  دایابتفطرت و نیاز های انسان از همان دوران اولیه و  بر اساس ارتباط ندارد وبه زمان خاصی  لذت و رنجسخن از 

قسمتی از کره زمین در مورد این مسئله حیاتی در هـر ، انـسانی  گروه های مختلفلذت ها و رنج ها در میان  از بحث، جمعی 

 .(4: 1، ج 1377)ابراهیمی دینانی، .بحث هایی موجود بوده است

کند و لذت  یم میتقس یحس ریو غ یلذت را به دو بخش حس ،در نمط هشتم اشارات نایابن س ، ییاز علامه طباطبا شیپ

برتر و  ،هستند یو ظاهر ریکه محدود و متغ یحس یوثابت و نامحدود بودن از لذت ها یباطن لیرا به دل یحس ریو غ یباطن

 یو شر را گوناگون و نسب ریخ نیو ا داندیو رنج را ادراک شر م ریخ کلذت را ادرا نایابن س نیداند. هم چن یگران قدرتر م

 (.332:1385 ی،ثربیداند.)  یم یحس یرا برتر از لذت و رنج ها یعقل یلذت ها و رنج ها یلینابر دلاو ب داندیم

تحلیل را  یو جسمان یروحان لذت و الم های ی دارد، قرآن اتیاز آکه  یخاص ریو تفسبا توجه به مبانی فلسفی خودش  ملاصدرا

از این جهت . است  تینیع ی و اعمال انسان رابطه اتی، ن اعتقاداتبا  یلذات و آلام اخرو نیکه بمعتقد است و  و تشریح کرده

و  اتیهمان اعتقادات، ن یقیلذات و آلام در بهشت و جهنم صورت حق نیخلود ا تیفیو ک یدر واقع تمام لذات و آلام اخرو

و  نیتر قیاز عم یا بهره مندکه ب داندیانسان را تقرب به ذات خداوند م یقیسعادت حقایشان .می باشند  ایاعمال انسان در دن

داند  ینم بعدیموجود تک  کی به عنوان . او انسان راباشدیملاصدرا، لذت ادراکِ ملائم م از منظر. ایذ همراه است لذ نیدارتریپا

ش هایی متناسب با خودلذت یدارا می باشد که آن روح نیز زیروح و روان ن دارای ، علاوه بر جسمو اعتقاد دارد که انسان ، 

 (147:1387) ملاصدرا، گرفت. ادی یاز وح دیرا با اتشیاست که جزئ یو بندگ مانیدر ا زیبه سعادت نفس ن دنیاست. راه رس

گوید: اگر تحقیق در این زمینه را خواسته باشى به آنچه به من القاء شده و از عالم سمعى و بصرى مى الممورد لذت و  در

 استدلال و تبیین در که است آنجایی از تحقیق این نوآوری (240بسپار.)همان،  ملکوت و معدن رحموت به من رسیده گوش

 چون شرایطی و عناصر شدن فراهم با که است نفسانی کیفـی لذت، و رنـج که است رسیده نتیجه این به لذت، و رنج مفهوم

 از منافر امر به یافتن توجه و منافرت به ذعانا ، آن به دستیابی نیز و منافر امر بـه علم و ادراک امکان ، لذت و رنج منشأ وجود

 .یابد می تحقق است منافر کـه جهـت همان

 آن با بشری جوامع تمام که است انکار قابل غیر انسانی حقیقت یک الم و لذت که میشود روشن آنجایی از تحقیق این ضرورت

 و لذایذ به رسیدن دنبال فطری طور به ها انسان و . دارد را ما اخروی و دنیوی زندگی در ای عمده نقش و دارند کار و سر

 با مواجهه چگونگی و حقیقت این چیستی ، کـرده مشـغول خود به را بشر ذهن  همواره که پرسشی ولی میباشند آلام از دوری

 طرح با ارجست این.  است لذت و رنج حقیقت از درستی تحلیل به منوط ، دسـت ایـن از هاییپرسش به پاسخگویی. است آنها

 تعریف، ارائه با ، پایان در و پرداخته آنها تحلیل و بندی جمع به ، لذت و رنج چیستی زمینه در اسلامی حکمای مختلف آرای

 این به ، الم و لذت مفهوم تحلیل در.  است کرده مطرح را طباطبایی علامه منظر از الم و لذت فلسفی تحلیل در تـأملاتی

 امکان الم، و لذت منشأ وجود چون شرایطی و عناصر شدن فراهم با که است نفسانی کیفـی الم، و لذت که است رسیده نتیجه

 است منافر کـه جهـت همان از منافر امر به یافتن توجه و منافرت به اذعان ، آن به دستیابی نیز و منافر امر بـه علم و ادراک

 .یابد می تحقق

 مفهوم شناسی-1

 ، کرده است: لذت ادراک کردن ملائم از جهت آنکه ملائم است و در مقابل الم فیتعر نیرا چن  لذت و الم یعلامه طباطبائ

 یاز سنخ ادراک م ایهستند و ثان فیاولا از مقوله ک الم و لذت نیباشد. بنابرا یاست، م یاز جهت آنکه مناف یادراک نمودن مناف

 .(125 :1414، یی):طباطبا.باشند

مراتب لذت و الم  یجهت قبل از بررس نیو اصالت وجود در همه مراتب آن دارد. از ا یا مراتب وجودب یادیو الم ارتباط ز لذت

 است. یو مراتب آنها ضرور یعوالم مختلف وجود یبررس

و  یشوند: عالم امکان که فعل و مخلوق خداوند است به ماد یم میبه سه قسمت تقس یعوالم وجود یعلامه طباطبائ دگاهید از

 یبه مرتبه بالاتر م نییرا داراست. قوام هر مرتبه پا یو مثال یدو مرتبه مجرد عقل زیشود که خود عالم مجرد ن یم میمجرد تقس
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عوالم سه گانه  انیم جهیباشد. در نت یبه عالم عقل م زیعالم مثال و قوام عالم مثال ن بهجهت قوام عالم ماده  نیباشد. بد

 زیآن عالم ماده قرار دارد. عالم مثال ن نیتر نییمرتبه آن عالم عقل و در پا نیبالاترهست که در  یو معلول یعل بیترت ی،وجود

مرتبه و  نیدتریمراتب، عالم عقل شد نیدر ا یوجود کیتشک بهآن دو قرار دارد. با نظر  انیدو عالم است که در م نیواسطه ا

  مراتب است. نیتر فیضع زیعالم ماده ن

شوند.  یم میتقس یو عقل یالیخ ،یبه سه قسم حس یلم با توجه به مراتب متفاوت و متعدد ادراکنظر به نکته فوق، لذت و ا با

 بایز یمنظره ا دنیگوارا، د یآب دنیگردند. مثلا لذت چش یانسان حاصل م یپنج گانه برا یبه واسطه ادراکات حس یلذت حس

در انسان حاصل  یالیخ یو صورت ها یالیادراکات خ به واسطه زین یالی... لذت خوخوش بو  یگل دنیکوه، بوئ ایمثل جنگل 

ثروت،  ایبه دست آوردن مال  ایاو اتفاق افتاده است مانند تولد فرزند  یبرا کوین یدر گذشته اتفاق یفرد نکهیگردد. مثل ا یم

 گردد.  یآورد از آن خوشحال م یم ادیرا به  یاتفاق نیهر گاه چن

نه از وجود محسوس  ،برد یلذت م شیخو الیو خ یذهن یآوردن صورت ها ادیا به قسم شخص ب نیاست که در ا توجه انیشا

باشد که کمال و شرافت نفس ناطقه در ادراک  یم یو کل یعقل یادراک نمودن صورت ها زین یآنها. لذت عقل یخارج یو ماد

 یریادگیبا ادراک نمودن و  ایبرد  یلذت م اریکند، بس یرا حل م یاضیر دهیچیکه انسان مسأله پ ینمودن آنهاست. مثلا هنگام

 (125: 1414، یی)طباطبا.گردد یزائد الوصف بر او عارض م یلذت ی،فلسف یلیتحل ایمسأله 

که  رایباشد. ز یآنها م نیبالاتری، مرتبه لذات و عقل نیتر نییپا ی،هستند و لذا حس یلذت وابسته به مراتب وجود مراتب

مراتب لذت،  نیتر نییپا ینکته لذت حس نیبا نظر به ا .باشد یجود همراه با لذت مو و دینما یحکم م نیوجود چن کیتشک

ممکن  یافعال مختلف انسان انیم در مراتب لذت را داراست. نیبالاتر یعقل ذتل تیو در نها یبالاتر از لذت حس یالیلذات خ

جهت الم عارض  نی. بددیآ یبه وجود م یساننف اتیفیملکات و ک انیم یتناف جهیکه در نت دیاست تعارض و تزاحم به وجود آ

. افعال آنهاست انیمختلف و تعارض م یرو منشأ به وجود آمدن الم در انسان داشتن قوا نیگردد. از ا یم یانسان یادراک یقوا

 (381؛  1418 ییطبا)طبا

 یکه قوه ا یدر صورت یولشود  یواصل گردند، لذت حاصل م شیبه کمال خاص خو ینفسان یاز قوا کیشرح که اگر هر  نیبد

 (398:  1418، یی)طباطبا.گردد یبه کمال خاص واصل نگردد و بدان نرسد، الم عارض م

 (126: 1414، یی)طباطبا. گردد یم میتقس یو عقل یالیخ ،یبه موازات لذت به سه قسم حس زین الم

به  گناهیب یمثل تصادف و کشته شدن کودکدرناک  اریبس یمنظره ا دنید ،یاز اعضاء بدن یعضو دنید بیمانند آس یحس الم

که  انیب نی. بدردیگ یقرار م یالیدر مقابل لذت خ زین یالیناراحت کننده و درد آور. الم خ اریبس ییصدا دنیسبب آن، شن

ناراحت  یدچار حادثه ا نیشیپ انیدر سال یگردد. مثلا فرد یدچار الم و ناراحت وارهدردناک هم یخاطره ا یآور ادیانسان با به 

 یدر مقابل لذت عقلان یگردد. الم عقلان یاندوه و الم م آوردن آن دچار ادیکننده مانند از دست دادن فرزند شده و همواره از به 

برد،  یم یادیلذت ز یفلسف یمسأله ا یریادگیو  ادراک ای یاضی. همان گونه که انسان از حل نمودن مسأله رردیگ یقرار م

 گردد. یم یدیمنجر به الم شد زیمور نا نیدر ا ییعدم توانا

باشد. الم  یم نیدر جهت عکس چن زیوجود، الم ن یکیگفته در مورد تلازم مراتب لذت با مراتب تشک شینظر به نکته پ با

لم و ا فیتوجه به تعر باو  ردیگ یقرار م یالیالم خ زیدو ن نیا انیباشد. م یآن م نیبالاتر یمرتبه و الم عقلان نیتر نییپا یحس

گونه  چیلذت بدون ه یعنیلذت محض  یباشد، الم محض و صرف وجود ندارد. ول یالم فقدان کمال و عدم وصول بدان م نکهیا

 (399: 1418، یی)طباطبا. الم تحقق دارد

 یحس باشد و تعارض با لذات یگونه الم نم چیهمراه ه یلذت عقلان یعنیمرتبه لذت  نیاست که بالاتر نیا زیمطلب ن نیا لیدل

 محض و صرف نباشد. نکهیندارد تا ا زین یالیو خ

 (10: 3، ج1371،یی)طباطبا. ستندیباشند و لذت محض ن یاز آلام م یمعمولا همراه با برخ یالیو خ یکه لذات حس رایز 

لذت و  یعنیدارند.  یشأن ادراک ،لذت و الم نیهم چن باشد.ی ممکن است همراه با درد و الم شکم ادیلذت غذا خوردن ز مثلا

و  دینما کرا ادرا وجود دارد که انسان آن یدر صورت یکه هر لذت رایانسان تحقق دارند. ز یالم صرفا در صورت ادراک شدن برا
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. نباشد، لذت خواهد برد یدر خارج لذت یول دیو توهم لذت نما لیاگر انسان تخ نیچننخواهد بود. هم یدر صورت غفلت لذت

 (399: 1418 ،یی)طباطبا

 از یر عضود یخاص یکه دچار الم حس ی. مثلا کسدیرا ادراک نما که انسان آن ابدی یتحقق م یاست و در صورت نیچن زین مال

ه به سن ک یند کسمان اینخواهد داشت.  یعدم ادراک مانند حالت خواب، ادراک ایباشد در صورت غفلت  یم شیخو یاعضاء بدن

 (133: 1417، یی)طباطبا .کرد واهدخو جماع را ادراک ن یلذت جنس دهیبلوغ نرس

تمند از نسان سعادکه ا رایباشد. ز یلذت ملازم با سعادت و الم ملازم با شقاوت م یعلامه طباطبائ دگاهیازد نکهیا گرید نکته

 .(217:  1375، یی) طباطبا.گردد یم یکه دچار شقاوت شده، دچار الم و ناراحت یبرد و انسان یلذت م شیسعادت خو

 وم لذت و الم از منظر علامه طباطباییمفه 2-1

 علامه طباطبایی لذت و الم را از کیفیات نفسانی میداند و در تعریف آن بیان میکند:

و الألم إدراک المنافی بما أنه  -و اللذة على ما عرفوها إدراک الملائم بما أنه ملائم -النفسانیة اللذة و الألم الکیفیات ))و من

1مناف )) 

ست ای با نفس ک منافشیء ملائم و مناسب با نفس و موافق با آن است از جهتی که ملائم و مناسب است و الم ادرا لذت ادراک

 (124: 1416،از این جهت که منافی است. )طباطبایی

 مفهوم لذت از منظر علامه طباطبایی 2-2

 معنای لذت نزد جناب علامه دارای سه قید میباشد:

 (124: 1416،)طباطبایی ادراک امر موافق باطبع. (3ول امر موافق با طبع انسان و حص (2(قوه ی ادراک کننده 1

اگر -1پس:  د بود،باید به این نکته توجه داشت که اگر در موجودی یکی از سه قید حاصل شود، آن موجود دارای لذت نخواه

 بود . موجوداتی اصلا قوه ی ادراک کننده نداشته باشند ،قطعا دارای لذت نیز نخواهند

شته باشند، ن توجه نداآقوه ادراک کننده لذت را دارا باشند ولی امری موافق با طبع برای آنها پیدا نشود یا به  اگر موجوداتی-2

 باز هم حالت لذت را ،نخواهند داشت.

اشد ولی مانعی باشد اگر موجوداتی، هم قوه ی ادراک کننده لذت را دارا باشند و هم امر موافق با طبع نیز برایشان موجود ب-3

که این امر موافق با طبع را درک نمایند، در اینصورت هم، لذت برای این موجودات ،حاصل نخواهد شد، پس نتیجه میگیریم 

 (431: 1378،وجود هر سه قید با هم در حصول لذت ضروری میباشد. )طباطبایی 

 مفهوم الم از منظر علامه طباطبایی.2-3

 علامه دارای سه قید است: معنای الم از منظر جناب

 (124: 1416،)طباطبایی(ادراک امر منافی با طبع. 3(حصول امر منافی با طبع انسان و 2(قوه ی ادراک کننده و 1 

 موجودات فاقد قوه ی ادراک الم ندارند. (1پس باید توجه داشت که : 

ی ا به آن توجهیی ادراک کننده الم موجود نباشد، گر موجوداتی دارای قوه ی ادراک الم باشند، ولی عمل منافی با قوه ا-2 

 نداشته باشد المی هم نخواهد بود.

ننده الم ی ادراک ک د، یعنی قوه ی ادراک الم و عمل منافی با این قوه موجود باشد، ولی این عمل منافی با قوهاگر هر دو قی-3

ه سوجود هر  لم نیزا. پس نتیجه میگیریم برای حصول  به عنوان الم و درد احساس نگردد، در این صورت هم المی نخواهد بود

 .(431: 1378، یی)طباطباقید با هم ضروری میباشد. 

 

 

 تقسیم بندی لذت و الم از منظر علامه طباطبایی-3

                                                           
  طباطبايى، محمدحسين، نهاية الحكمة، 1جلد، جماعة المدرسين في الحوزة العلمية بقم، مؤسسة النشر الإسلامي - ايران - قم، چاپ: 12، 1416 ه.ق.1
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لذت و الم از سنخ ادراک هستند و به همین علت ،در مقوله کیف مندرج میشوند و از آنجایی که ادراک، به سه دسته ی حسی 

  الی و عقلی تقسیم میشود، لذت و الم هم ، به همان شیوه تقسیم میشوند.خی،

 (431: 1378، یی)طباطبا یعنی لذت حسی و خیالی و عقلی در برابر الم حسی و خیالی و عقلی.

 اقسام لذت منظر علامه طباطبایی.3-1

 لذت حسی 3-1-1

نفس انسان، با توجه به سه قیدی که در معنای لذت بیان  لذت حسی عبارت است از لذتی که ، از طریق حواس  پنج گانه برای

 (431: 1378، یی)طباطبا شد، حاصل میشود، مثل :ادراک شیرینی از طریق چشایی یا ادراک بوی خوش از طریق حس بویایی.

 لذت خیالی 3-1-2

حسی لذت بخش میسازد را لذت خیالی عبارت است از آن که، نفس )توسط قوه ی خیال(صورت های خیالی که از برخی امور 

ثروت، هر  ایبه دست آوردن مال  ایمانند تولد فرزند یش افتاده است، برا کوین یدر گذشته اتفاق یفرد نکهیمثل ا ،درک کند.

 (432 :1378، ییگردد.)طباطبا یآورد از آن خوشحال م یم ادیرا به  یاتفاق نیگاه چن

 

 لذت عقلی3-1-3

نفس )توسط قوه عاقله(بعضی از کمالات راستین عقلی که بدان رسیده را ادراک نماید . لذت لذت عقلی عبارت است از اینکه، 

 ،که انسان یمثلا هنگامعقلی از شدیدترین و قویترین لذات نفس میباشد چون از ماده مجرد و دارای ثبات و دوام میباشد. 

زائد  یلذت یفلسف یلیتحل یامسأله  یادگیریمودن و با ادراک ن یا ،برد یلذت م یارکند، بس یرا حل م یاضیر یچیدهمسأله پ

 (432: 1378، یی)طباطبا .گردد یالوصف بر او عارض م
 

 اقسام الم منظر علامه طباطبایی 3-2

 الم حسی 3-2-1

الم حسی عبارت است از المی که، از طریق حواس  پنج گانه برای نفس انسان با توجه به سه قیدی که در معنای الم بیان شد، 

ناراحت کننده و  یاربس ییصدا یدندرناک ، شن یاربس یمنظره ا یدند ی،از اعضاء بدن یعضو یدند یبآس حاصل میشود. مثل:

 (399: 1418)طباطبائی ، .درد آور

 الم خیالی 3-2-2

را ، الم خیالی عبارت است از آن که، نفس )توسط قوه ی خیال(صورت های خیالی که از برخی امور حسی رنج آور میسازد 

 یادناراحت کننده مانند از دست دادن فرزند شده و همواره از به  یدچار حادثه ا یشینپ یاندر سال یفرد درک کند. مثل:

 (399: 1418، یی)طباطبا شود. یاندوه و الم م آوردن آن دچار

 الم عقلی 3-2-3

انسان از عقلی را نداشته باشد، مثل عدم توانایی  الم عقلی عبارت است از اینکه نفس، )توسط قوه عاقله( توانایی ادراک کمالات

 (399: 1418،یی )طباطبای.فلسف یمسأله ا یادگیریادراک و عدم  یا یاضیحل نمودن مسأله ر

 تقابل لذت و الم از منظر علامه طباطبایی-4

تقابل عدم و ملکه است. الم به لذت)تمام اقسام لذت( امر وجودی است، اما الم امر عدمی میباشد، پس ،تقابل لذت و الم از نوع 

معنای عدم لذت در موردی است که، شانیت لذت موجود باشد، مثل کوری و عمی در مورد کسی که، شانیت بینایی دارد اما در 

 مورد او بینایی موجود نیست.

 (432: 1378، یی)طباطبا
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 رابطه الم و شر 4-1

لم بدون در نظر گرفتن چیز دیگری ذاتا خودش شر و نامطلوب است و از اشکال : تردیدی نیست که الم شر بالذات است، یعنی ا

طرفی الم ادراک منافی است، از آن جهت که منافی است، پس یک امر وجودی میباشد، چون ادراک )کیفیتی است که در 

که میگویند شر نفس حاصل میشود( یک امر وجودی است و خیلی از منتقدان از این بحث میگویند، بطلان این سخن حکما، 

 عدم و نیستی است نه چیز دیگر، روشن میشود.

در پاسخ باید گفت: وجود هر شی نفس آن شی است، خواه وجود در ذهن باشد ،خواه در خارج، پس حضور یک امر عدمی نزد 

 مدرک نفس آن امر عدمی می باشد. )به دلیل اتحاد وجود و ماهیت و اتحاد عالم با معلوم(

م ، الم موجود در ظرف ادراک مصداق الم است و در عین حال خودش همان الم عدمی است، که شر بالذات پس نتیجه میگیری

 میباشد.

ملاصدرا و به تبع او علامه طباطبایی ، الم را ، امری عدمی میدانند، اما مقابل این دیدگاه نظر کسانی است که الم را ،از سنخ 

را بالذات نمیدانند، بلکه شریت آن را، نسبی و بالعرض میدانند، مثل شریت مار و  امور وجودی میدانند نه عدمی و شر بودن آن

  (718: 1388،عقرب نسبت به انسان. )طباطبایی 
اعراض مجرد که وجود فی نفسه ی آنها، لغیره و متعلق به موضوع است، مثل کیفیات نفسانی و از جمله لذت و الم و قدرت و 

: 1388،یباشند و برای آن)موضوعشان( حصول و حضور دارند نه برای خودشان. )طباطباییاراده برای موضوعشان معلوم م

370.) 

 خیر و شر و رابطه آن با لذت و الم4-2

ه ، شر و فساد و بدبختی ها و ناکامی های زیادی وجود دارد اما هیچ تردیدی در واقعیت آن ها درست است در جهان ماد

نمیتوانیم داشته باشیم و از طرفی میدانیم که جهان در واقعیت و هستی خودش مستند به خدای جهان است که وجودش 

یست ، پس باید یا خدایی در کار نباشد یا اگر همراه با هر کمال و پاک از هرگونه بدی است و این دو مطلب با هم مناسب ن

 هست باید جهان هستی پر از خیر باشد و نباید شر و فساد در آن راه داشته باشد . 

و در پاسخ به این اشکال که بیان می کنند :اگر آفرینش ، خدای آفریدگاری داشت این همه شر و فساد را نمی آفرید باید گفت: 

هایی هستند که در جهان ماده پیدا می شوند و مفهوم بد زمانی معنی پیدا میکند که با خوب و ارواییشر و فساد از بدی ها و ن

روا مقایسه شود مثلا اگر سلامتی که خواسته ی نفس و ملائم طبع ما میباشد نبود ، هیچ وقت ما بیماری را بد نمی شمردیم و 

ست نبود هیچ وقت از دست دادن آن برای ما تلخ نبود و بدبختی اگر آسایش و امنیت که یکی از لذایذ حواس و حظوظ نفس ا

شمرده نمیشد همان گونه که زوجیت را برای عدد چهار و فردیت را برای عدد سه خوب یا بد و خوشبختی یا بدبختی نمی 

: 5،ج1364شماریم چون قیاسی در کار نیست و از این جا روشن میشود شر یک امری است قیاسی و مفهومی .)طباطبایی،

171-172) 

عدم در مقابل یک امر وجودی ممکن الحصول یعنی در مورد شی ، موضوعی باید داشته باشد دارای صفتی وجودی که مطلوب 

 موضوع مفروض بوده باشد تا نداشتن این صفت مطلوبه بر آن شی شمرده شود .

اشته باشد ،خیر بوده و نابینایی برای او شر همانگونه که داشتن چشم برای انسان که طبعا چشم میخواهد و ممکن است ند

شناخته میشود پس شر اولا امری عدمی است و ثانیا امری امکانی میباشد و چیزی را که به خدای جهان نسبت می دهیم باید 

 اولا امری وجودی باشد ثانیا دارای نسبت ضرورت و وجوب باشد پس شر به خدا نسبت ندارد.

د این است که : درست است شر امری قیاسی و امکانی است ولی چرا خداوند جهان را به گونه اشکال دیگری که مطرح میشو

ای نیافریده که قیاس و امکان در کار نباشد و چرا موجودات را با خوشبختی و کامروایی نیافریده که روی بدی و ناکامی را 

 ت.ببینند مثل عدد چهار که هرگز روی فردیت و عدد سه که هرگز زوج نیس

در جواب می گوییم معنی این سخن این است که چرا خداوند ماده و طبیعت ماده و طبیعت را لا ماده و لا طبیعت قرار نداده 

 چون قیاس و امکان لازمه معنی ماده است و اگر موجودی امکان داشتن و نداشتن کمال را نداشته باشد مادی نیست .
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ساسا جهان ماده نبود پس، هرگونه شر و فساد که میبینیم نسبتی با واجب الوجود اگر این جهان این چنین خاصیتی را نداشت ا

 (.   173ندارد و از جهتی که نسبت به واجب الوجود دارد شر و فساد نیست. )همان،

 نسبت سنجی افعال، تفکر و اختیار انسان با لذت و الم -5

میباشد و تمایلات درونی او، منحصر به جذب غذا  وانیتر از حغنى،ت و تکامل غرائز و تمایلا انسان علاوه بر آنکه از لحاظ تنوع

که در حیوان  و آب و تمایلات جنسی و تمایلات محدود دیگر نمی باشد، بلکه چندین تمایل اختصاصی در انسان ها وجود دارد

باعث  ی انسان ها و حیواناتمیان کارها ،تفاوت روشن  گرایش به حقیقت جویی وو تمایلات اخلاقی مثل: ،  ها موجود نیست

این  ، و مقرون به آزادى روى کار بیایدمقید برود و حکومت  و بدون قید و شرط تمایلات از بین برودشده حکومت مستبدانه 

 .می باشدتدبیرى  از نوع انسان و کارها و فعالیت هایالتذاذى  از نوع فعالیت حیوانتفاوت کثیر از این جهت است که 

 کارهایحتى عجیبترین  بیکشف نشده است ولى به احتمال قر اتغریزى حیوان کارهایکنه  هنوز حقیقت ودرست است که 

 .باشدیم یالتذاذ تیباشد و از نوع فعال ینم  یریاعمال مورچه ها و زنبور عسل ، از نوع فعالیت تدب مثلدقیق غریزى حیوانات ، 

عمل و کاری با برخی از تمایلات مورد موافقت قرار بگیرد کافی نمی  وقتی یک به این صورت است که ها تدبیرى انسان فعالیت

بعد از اینکه تصور مطلوبى که موافقت با یکى از تمایلات دارد پیش آمد ، انسان  باشد و برای اینکه انسان مجبور به عمل شود

دهد  و قوه پیش ود را دخالت مىپردازد  و سوابق ذهنى خاندیشى مىاستعداد مخصوص خود به سنجش  و مقایسه و مال ىرو

تا حد   ،منطقى که ممکن است این عمل در بر داشته باشد یها جهیاندازد و در نتیجه جمیع لوازم و نتبینى خود را به کار مى

 آن کار بر مضراتش چربید دیاگر فوا کند،یفوائد و مضرات متصوره آن شىء را سنجش م مگیرد و انواع و اقساامکان در نظر مى

مثلا اگر خوشی و لذتی . کندیبود در برابر آن مقاومت م دشیاز فوا شتریو اگر مضرات آن کار ب دینما یآن را انتخاب و اختیار م

که برای ما حاضر است، الم و ناخوشی بیشتری به همراه داشته باشد و اگر غرائز عالی ما در عین اینکه غزایز دانی ما متلذذ 

 شد در این جا است که ،اراده در مقابل تمایلی که تحریک شده مقاومت میکند و آن را قبول نمیکند.میشود، ناراحت و متاثر با

باید به این نکته توجه کنیم که میزان مفید بودن و مضر بودن ، موافقت و مخالفت با تمایلات و غرایز مختلف انسان می باشد، 

چون تحریک غریزه و هدایت  روش انسان ها را در زندگی تعیین نماید. اما هدایت غریزه در انسان ها ناتوان میباشد، که راه و

. دینما یم تیانسان و یا حیوان را به سوى لذت حاضرو رفع الم حاضر هدا هیعنى غریزه هموار می باشد،غریزه همیشه آنى 

سان گاهی اوقات بر خلاف غریزه ان انتخابانسان در حیات باید به وسیله هدایت عقل و علم و قانون و تکلیف معین شود ، ریمس

هاى آنى و زود گذر صرف نظر و از لذت و خوشى و و میل و با راهنمایی و هدایت عقل انجام میگیرد که داروی تلخی را میخورد

 .دینما یم یپوش شمچ

ی و را بر راحت شودخو درد رنج  ، نمایدفضیلت اخلاقى صرف نظر مى لیمنافع زیاد با کمال میل و رغبتى که دارد ، به دل از

کند و در زیر این چرخ کبود از هر اطاعت غرائز دانى به کلى خلاص مى و شرط طلبد و احیانا خود را از قیدمى دوستان آسایش

 .کندیرا آزاد م شخود ،چه رنگ تعلق پذیرد 

اراده او را  دهد،یوان و بدون آنکه فرصتى به ح تحریک میکندحیوان را به طرف عمل ، حکومت غریزه محرکات غریزى  در

 اما لذت ها و دفع آلام می باشد،براى جلب و بدون قید و شرط حکومت مستبدانه  ،یعنى حکومت غریزه مینماید ،منبعث 

آن چیزی که انسان را به عمل وادار میکند محرکات غریزی می باشد، ولی این آزادی و در حکومت عقل ،  درست است که

ارد که تامل و تفکر و محاسبه و سنجش نماید و جمع مصالح و مفسده هایی که عملش دارا می فرصت برای انسانها وجود د

 باشد را از همه نظر بررسی کند و بعد کاری را انجام دهد و یا آن را ترک کند.

جه داشت باید توو در حکومت عقل از بین رفته و می تواند اکثریت مصالح خودش را انتخاب کند  استبداد محرکات غریزى پس

را مستعد  اواست که  و هدیه الهی و همین موهبترا به تبع نیروی عقل به دست آورده است انسان این آزادى کامل که 

 از تشریع و تکلیف  و قانون و اخلاق کرده است  و به او توانائى داده است که بار امانتى را  که آسمان دنمند شپذیرفتن  و بهره

 ش بگیرد .ها نتوانستند کشید به دو
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مل مجبور ه عاستبدادى غرائز در حیوان همیشه یک راه معین براى حیوان تعیین کرده و اراده حیوان او را در آن راه ب حکومت

کند و تا ترجیح یک راه به دارد و ابتدا در وى ایجاد تردید مىها نگاه مىاما حکومت عقل در انسان ، او را سر دو راهى دینما یم

 دهد. یحرکت به او نم جازهاب  نرسد ، اتصویب و انتخ

حکومت مشروطه عقل ی از ناحیه  ،از مختصات انسان است و انسان این اختصاص را، و تردید پیدا کردن در انجام کارى  شک

 باشد . یدارا م

در برابر  ،د شخصیت اخلاقى خود را مدیون این جهت است  که توانائى دار نیمیتواند داراى شخصیت اخلاقى شود و ا انسان

شود که از یک طرف در پرتو محرکات غریزى حیوانى مقاومت نشان دهد و آنها را به عقب براند و این توانائى از آنجا پیدا مى

از قبیل خیر اخلاقى و کمال علمى و قرب به ذات حق را در نظر بگیرد و از   ،معنوى لىمی تواند هدف هاى عا ،غرائز عالیه

 اهمیت یک هدف و موجبات و موانع رسیدن به آن را به طور منطقى محاسبه کند. ،قوه تعقل می تواند یطرف دیگر در پرتو

 :  پس از آن بیان روشن میشود که

است که ممکن است بشود و ممکن است نشود  یدر ذاتش به گونه ا یگری( افعال صادرشده از انسان مثل هر ممکن الوجود د1

 . کندیم دایو در پرتو علل وجود پ

متفاوت است و برای افعال سوختن آتش و جذب جاذبه و مغناطیس و غیره  مانند افعال جمادی،با  یو حیوان یانسان افعال2

جمادی در طبیعت فقط یک راه وجود دارد و امکان سرپیچی از آن راه و روش برای جمادات وجود ندارد و به همین دلیل است 

تعیین راه و  در افعال حیوانی موجود نیست،،  یکنواختی و محدودیتولى این  دکه افعال جمادی یک نواخت و محدود هستن

 روش به انتخاب و اراده ی خود حیوان ها است. 

و آن  در این است که حیوان فقط تحت تاثیر غریزه، راهى  ها متفاوت استبا حیوان  و اختیارش انتخاب چگونگی( انسان در 3

و در مقابل حکومت غریزه آزادى  دیر خود حیوان واگذار شده است را تعیین و اختیار مى نمارا که تعیین آن به اراده و اختیا

تحریکات غریزى اجبار ندارد و آزاد است که اثر تحریک غریزه را محاسبه کرده و  ابلولى انسان به عللى در مق ،عمل ندارد

 آن را به عقب رانده و در مقابل آن مقاومت کند. تواندیم

 است.  یرینبوده و از نوع  تدب باشدیم یکه از نوع التذاذ واناتیح تیانسان ها مثل فعال تیفعال میریگیم جهینت پس

 .(158-161: 3، ج15قرن  ،یی)طباطبا

 

 یریگجهینت

هر انسانی با دو مفهوم لذت و الم در طول زندگی خود آشنا است و حیات انسان بدون درک این دو مفهوم، معنایی ندارد و 

 ن در زندگی اخروی و سعادت و شقاوت ما دارد .همچنی

در فلسفه ی اسلامی بحث از لذت و الم همواره وجود داشته و اکثر فلاسفه در نظام فکری خود به تبیین این امر مهم 

قرآنی اند.علامه طباطبایی که از تاثیرگذارترین فیلسوفان اسلامی دوره ی معاصر است نیز در آثار فلسفی، عرفانی و پرداخته

خودش به این دو مفهوم اشاره کرده است . علامه طباطبایی از آن جایی که در عوالم وجودی ، عقل را بالاترین عالم میان عوالم 

سه گانه میداند و آن را از لحاظ وجود و هستی نزدیک ترین به مبدأ اعلی و عالم عقول مجرد میداند ، عقیده دارد نظام عقلی 

 نظام ممکن است و آن را قوی ترین عالم میداند چون فعلیت آن تام است.بهترین و استوارترین 

ایشان بالاترین نوع لذات و آلام را لذات و آلام عقلی می داند و آن را شدیدترین و قوی ترین لذات و آلام نفس میداند چون 

جودی به ماده و مثال و عقل ، لذت و الم را مجرد از ماده و دارای ثبات و دوام است. علامه طباطبایی با توجه به تقسیم عوالم و

 با منافی ادراک را الم و نفس مناسب و ملائم شی ادراک را لذت به سه دسته ی حسی ،خیالی و عقلی تقسیم می کند. علامه

 یفک ی مقوله در را ها آن هستند ادراک سنخ از چون و میداند باشد، داشته وجود لذت شانیت که موردی در لذت عدم و نفس

 را الم و لذت تقابل و است عدمی که میداند امری را الم ولی میداند وجودی امر یک را(  لذت اقسام تمام) لذت. دهد می جای
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لذت حسی را لذتی می داند که از طریق حواس پنج گانه برای انسان حاصل می شود و الم . میداند ملکه و عدم تقابل نوع از

 ز طریق حواس پنج گانه حاصل شود.حسی را رنج و دردی می داند که ا

لذت خیالی یعنی نفس )توسط قوه ی خیال( صورت های خیالی که از بعضی امور حسی لذت بخش می سازد را  ادراک کند و 

الم خیالی یعنی نفس )توسط قوه ی خیال( صورت های خیالی که از بعضی امور حسی رنج آور میسازد را ادراک کند.لذت 

وسط قوه ی عاقله( بعضی از کمالات راستین عقلی ، که به آن ها رسیده را ادراک کند و الم عقلی یعنی عقلی یعنی نفس ) ت

نفس )توسط قوه ی عاقله( توانایی ادراک کمالات عقلی را نداشته باشد. در جستار حاضر که تحلیل فلسفی لذت و الم از دیدگاه 

ی ،  لذت و الم را از کیفیات نفسانی می داند ، ایشان لذت را ادراک علامه طباطبایی بررسی شد دریافتیم که علامه طباطبای

 شی ملائم و مناسب نفس و الم را ، ادراک منافی با نفس می داند.

اندیشه فلسفی علامه جایگاه ویژه ای دارد ، و علامه در آثاری از جمله نهایه از آنچه بیان شد میتوان فهمید لذت و الم در

کمه ، اصول فلسفه و روش و رئالیسم ، آغاز فلسفه و آثار تفسیری و دیگر کتاب هایش به تبیین این مسئله الحکمه و بدایه الح

مهم پرداخته است .  از آن جایی که لذت و رنج همیشه با انسان ها همراه است ، نمی توانیم نقش تاثیر گذار آن در حیات 

اندیشه ها و اصول فلسفی علامه بود که ما را به معنا و انواع  لذت و ردنیوی و اخروی را نادیده بگیریم و پژوهش حاضر سفری د

 الم و برترین آن رساند . 
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