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One of the important issues in Psychology is the question of unity or 

multiplicity of human population. There are three viewpoints concerning the 

unity of nature, the plurality of nature and the grading unity of soul which 

are as the result of the research of Muslim sages in this issue. According to 

what is available as an official reading of Ibn Sina's philosophy In works 

such as Al- Shifa, he raised the issue of the unity of type of human being and 

believes that the soul, which constitutes the essence and truth of all humans, 

is a single type and the difference between humans is only in the 

complications and perfections of the second. Despite this, there are evidences 

in some of his phrases that can be said that Ibn Sina has expressed the 

different levels of human beings in two ways, through comparing of type and 

grading unity. According to some statements in this treatise, Ibn Sina first 

considers the relationship between soul and body as the relationship between 

the levels of a single object, and secondly, considers human soul to have 

different levels. 

1 . Research Paper, Received: 10/5/2022; Confirmed: 13/10/2022. 
2. Faculty Member of Payame Noor University, Tehran, Iran,
(mohammadjafarh@pnu.ac.ir).
3 . Faculty Member of Iranian Institute of Philosophy, Tehran, Iran,
(jamebozorgi@irip.ac.ir).

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 m

i.k
hu

.a
c.

ir
 o

n 
20

23
-0

4-
15

 ]
 

                             1 / 27

mailto:mohammadjafarh@yahoo.com
https://mi.khu.ac.ir/article-1-175-fa.html


474/ Journal of Metaphysical Investigations (Extended Abstracts), Vol.3, No. 6, 2022-2023  

 

Keywords: Self, Kind of Unity, Kind of Difference, Unity of Purpose, 

Incorboreity. 

Introduction 

An important question in Islamic philosophy is whether human beings, based 

on definition, after the occurrence and during the different stages of growth 

and perfection, remain as one type that has a unified truth, and their 

difference is only in obtaining the properties that they have during their 

lifetime. Have they earned it or is it something else? Baghdadi mentions three 

theories in Al-Matbar: First, they are all the same in terms of type and 

essence, and there is no difference in nature, so that if there is a difference, 

this difference is related to the characteristics and transverse conditions that 

are associated with the souls, which are caused by external causes such as 

the body and their relationships and what it is attributed to them or 

accompanied by them, it becomes a part of them, the second is that all souls 

are different essences and facts that do not have anything in common with 

each other, neither in the general state nor in the form that some of them are 

in common with each other, but it is in such a way that each breath has a 

different nature from the other. The third state is that people are grouped in 

different categories and groups so that while the people in one group are 

common to each other, they are different from the other group at the same 

time. These are the three types that people disagree about them. But most of 

those who are famous for wisdom and philosophy accept the first theory that 

all souls are united in truth and nature. But another group, who have no 

originality in wisdom, have a view other than that of the sages. 

Another point of view has been proposed, according to which the essence 

and truth of human being is both the center of commonality and the center of 

difference, the result of which is the belief in the unity of human souls. This 

point of view is based on the authenticity of existence and validity of nature, 

doubting the truth of existence and also accepting essential movement. 

The central issue and the main question in this article is which one of these 

mentioned views are based on the principles governing Ibn Sina’s wisdom? 

The second question is whether Ibn Sina deviated from his earlier views in 

his later works or not. 

Ibn Sina has spoken about the unity of a human being in various positions. 

He writes in Nafs Shifa: Indeed, the human form and human nature is a 

nature in which all types of people participate equally and has a single limit 

(Ibn Sina, 1375, p. 81). Also, in the position that tries to explain the 

occurrence of the soul with the occurrence of the body, he introduces the 
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human soul as united in type and meaning, and based on this idea, he 

establishes the argument; to the statement that if the human soul has another 

existence other than the existence of the accident with the body, it cannot be 

multiple; Because the plurality will either be from the area of the essence, 

which has been proposed, there is no plurality in it, and the unity of the 

essence is the ruler over it, or the plurality is from the matter, while our 

assumption is that there is no body and matter yet. Prominent commentators 

of Ibn Sina’s wisdom, including Fakhr Razi and Khajeh Nasir, in their 

description of Isharat, also state that Ibn Sina believes in the unity of a kind 

of human being. Despite this, in Ibn Sina's works, there are sayings that can 

be considered as proofs of denying the unity of a human being. In the final 

paragraph of his treatise Al-Adalah fi Baqa Nafs al-Natiqeh, he mentions 

another matter from which we can clearly accept the creation of the human 

soul according to Ibn Sina: The Nafs Natiqah (Intellectual Soul) due to the 

fact that it is in charge of managing the body and is independent. The body 

fulfills its duty, which is the creation of rational premises to reach the results 

of wisdom. Because we do not claim that spiritual jewels are all at the same 

level in terms of the honor of perfection, but we believe that just as Mullah 

Aajh means the classes of angels are in different ranks, so also speaking souls 

have different ranks and degrees. 

Mulla Sadra, based on some evidence, did not accept the explanation of 

existence in Ibn Sina's philosophy and interpreted the explanation in different 

ways, as Ibn Sina himself in his debates explicitly talks about the authenticity 

of existence and doubting the reality of existence. This skepticism firstly 

refers to the objective truth of existence, and therefore, here too, it must 

belong to the objective and external truth of the human soul, and secondly, it 

includes a kind of unity in the same multiplicity. According to Mulla Sadra 

himself, who has considered the Sheikh to be particularly skeptical, it is 

possible to observe the presence of a particular kind of doubt - not in a 

systematic way - in Ibn Sina's philosophy, and based on that, the final 

passage of this treatise can be considered as a proof of the unity of doubt in 

the human soul. That is, humans do not have a kind of mutual unity, but they 

have a constructive unity. In this way, all human beings are one type, but the 

unity of a type in them is not equal in essence, rather, the unity flows in a 

form of creation, and humans have a single truth, but they are of different 

levels. 
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Conclusion 

From the analysis of Ibn Sina's expressions, especially from the final 

paragraph of Risalah Al-Adelle in the survival of the soul, we can conclude 

that what is original in Ibn Sina's philosophy is a kind of unity. In fact, by 

taking the unity of a type seriously as a central principle in Ibn Sina’s 

anthropology, from the final paragraph of the above-mentioned treatise, 

neither the definition of a type of human being nor the unity of gradation can 

be understood. Also, considering that Ibn Sina believed in the originality of 

existence and doubt in the truth of existence, the promise to believe in a kind 

of soul in his entire philosophical system cannot be justified. 
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های مابعدالطبیعی،دوفصلنامة علمی پژوهش

1401، پاییز و زمستان 6سال سوم، شماره  

 ساسبر ا سینااز دیدگاه ابن وحدت یا کثرت نوعی انسانبازخوانی 

 1«بقاء النفس الناطقةفی  دلةالأ»ة رسال
3جعفر جامه بزرگیمحمد2،محمدجعفر حیدری

 چکیده

. توحدت یا کثرت نفوس انسانی اس ةلأشناسی مسترین مسائل مربوط به نفساز مهمیکی 

 تحقیقاتحاصل  ،نفوس و وحدت تشکیکی کثرت نوعی ،دیدگاه وحدت نوعی سه

سینا وجود ناب ةفلسفاز  یقرائت رسم عنوان بنابر آنچه بهاست.  مسألهحکمای مسلمان در این 

که  ،معتقد است نفسکرده و وحدت نوعی انسان را مطرح  ةلأدر آثاری چون شفا مس دارد،

یگانه است و تفاوت  دهد، نوع واحد ورا تشکیل می هاانسان ةهمذات و حقیقت همان 

 اوبرخی از عبارات در  ،با وجود این .در عوارض و کمالات ثانیه استصرفاً  هاانسان

 صورتو به د را انسانی نفوس مراتب مختلفسینا گفت ابنتوان شواهدی وجود دارد که می

در ه نفوس دیدگاه تشکیکی بر حاض مقالة .است بیان کردهوحدت تشکیکی تباین نوعی و 

اله را بررسی کرده است. مطابق با برخی عبارات این رس  «هالأدلة فی بقاء النفس الناطق»  ةرسال

شری را دارای وس بمراتب شیء واحد دانسته و ثانیاً نف سینا اولا رابطة نفس و بدن را رابطةابن

داند.راتب مختلف میم

. 1 . مقاله پژوهشی، تاریخ دریافت: 1401/2/20؛ تاریخ تایید:1401/7/21

2. عضو هیئت علمی دانشگاه پیام نور، تهران، ایران، (نویسنده مسئول).

  .)mohammadjafarh@pnu.ac.ir(
، تهران، ایران.پژوهشی حکمت و فسلفه ایرانعضو هیئت علمی موسسه .  3
(jamebozorgi@irip.ac.ir).  
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 ، وحدت نوعی، تباین نوعی، وحدت تشکیکی، تجرد.فسن :هاواژهکلید

 مقدمه  .1

 وآن با بدن  ةو رابطماهیت آن و چگونگی حدوث و تعامل شناخت نفس، هستی  ةمسأل

ترین مباحث از مهم آنها،چگونگی معاد همه مسائل مربوط به تجرد و بقای آن، همچنین 

گونگی چتحلیل مهم دیگر  ةمسألست. بوده و هفکر و اندیشه تفلسفی در درازنای تاریخ 

 و ها و منشأ و عوامل ایجاد تمایزات در نفوس  انسانهاو تفاوت تطوّر و طی مراحل انسانی

ت ای بسیار مهم اسمسألهاین  .گذارندن تمایزات از خود باقی میهمچنین آثاری است که ای

ز پس ا ف،بشری براساس تعری سوآیا نف ت.از نظر حکمای اسلامی دور نمانده اسکه 

 اقیبالحقیقه حد متفقوا یک نوعِبه صورت مراحل مختلف رشد وکمال طول در حدوث و 

سب ککه در طول حیات خود ملکاتی است  دست آوردندر بهفقط آنها د و تفاوت نانممی

ر مسأله تاثیر زیادی دپاسخ به هریک از وجوه این  دیگری است؟ ةگونیا امر بر اندکرده

-برجای می ،که موضوع علوم انسانی است ،های انسانها و واکنشکنش ةمواجهه و مطالع

ن بنابرای. است ای قابل رصدتوصیفی و توصیه ةذارد. این اثرگذاری در هر دو حوزگ

ا وحدت دارند یذات لحاظ ماهوی و حقیقت یا نفوس انسانی بهآپاسخ به اینکه ضرروت 

به بحث  مستقیمی با مسائل مربوط ةرابط مسألهحایز اهمیت بسیار است. همچنین این  ،کثیرند

حکمای اسلامی براساس مبانی خود، چند دیدگاه  ایمسألهدر پاسخ به چنین از معاد دارد. 

 ةتلف دربارمخ دیدگاه دادی در المعتبر به سهابوالبرکات بغ؛ اندمختلف را نمایندگی کرده

سرها افنقول ان النفوس الانسانیة اما ان تکون ب» وحدت و کثرت نفوس اشاره کرده است:

یختلف اختلافا ذاتیا و ان اختلفت بأحوال عرضیة تلزمها و تطرأ علیها واحدة بالنوع و الماهیة لا

اسرها ن تکون بمن اسباب خارجیة کالأبدان و علائقها و ما یتسبب منها و ما یکون معها و اما ا

بعضها فى حقیقة واحدة بل لکل واحدة طبع و ماهیة ق لایشترك کلها و لامختلفة الحقائ

تخالف به الأخرى او یکون تشترك طائفة دون طائفة منها فى الماهیة و الحقیقة و تخالف 
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فهذه اقسام ثلاثة قد اختلف الناس فیها فقال الأکثر من المشهورین  -بذلک طائفة اخرى

« ة بخلافهماصالة فى الحکم ینسبون الىالماهیة. و قال قوم لامة باتفاقها فى الحقیقة و بالحک

وید: درباره نفوس انسانی چنین است که یا همه گابوالبرکات می (.382، ص1373)بغدادی، 

از نظر نوع و ذات یکی هستند و در ماهیت تفاوتی ندارند، گو اینکه اگر اختلافی وجود 

ها و احوال عرضی است که ملازم با نفوس است که از این اختلاف مربوط به ویژگی ،دارد

ود شمنتسب به آنها یا همراه آنها می علل و اسباب بیرونی مانند بدن و روابط آنها و آنچه

شود، یا چنین است که همه نفوس ماهیات و حقایق مختلفی هستند که هیچ عارض  آنها می

ر مشترك باشند، گصورت اینکه برخی بایکدیر نه در حالت کلی نه بهبا یکدیگ نحو اشتراکی

الت ح ای است که هر نفس سرشت و ماهیتی است متفاوت از دیگری.گونهندارند، بلکه به

ه در کطوریبه ،بندی شوندهای مختلف دستهها و گروهسوم آن است که نفوس در دسته

ر گروه دیگمتفاوت و غیر از  ،ك هستندکه نفوسِ داخل در یک گروه با هم مشترحالی

نها اختلاف نظر دارند. اما اکثر کسانی آای است که مردم در مورد سه گانهاین اقسام  باشند.

یقت و نفوس در حق ةقایل به قول اول هستند که هم ،که مشهور به حکمت و فلسفه هستند

یر د قایل به دیدگاهی غاما قوم دیگری که اصالتی در حکمت ندارنماهیت متفق و واحدند. 

  از دیدگاه حکما هستند.

اشتراك انسانها را ذات و حقیقت و قلمرو اختلاف  ةدیدگاه نخست برآن است که محدود

دهد. حاصل این دیدگاه این است که انسانها وحدت آنها را لواحق و کمالات ثانی شکل می

یک انکار تشک، همچنین به هستیوان در نگاه ماهوی ت. مبنای این دیدگاه را مینوعی دارند

ینا ستوان در آثار ابن. چنین نگاهی را میدانستوجود و باور به حدوث روحانی نفس در 

. صاحبان دیدگاه دوم معتقدند انسانها افزون (416، ص3ج ،1375سینا، ابن: نک) رصد کرد

ر نها نه صرفا دآر ذات نیز تفاوت دارند، یعنی بر لواحق متأخر از ذات و کمالات ثانیه، د

ان مطرح نوعی انس اختلاف یا تبایناند و این حالت که در ذات و حقیقت نیز متفاوت ،لواحق
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تباینی  حال کثرتا اعتقاد به اصالت وجود و در عین. شاید بتوان مبنای این دیدگاه رشودمی

جودی وانگاری توان مبتنی بر کثرتموجودات دانست. به عبارت دیگر این دیدگاه را می

ن مقاله که در همی ،عبارات. برخی . کثرتی که ناشی از تباین بالذات موجودات استدانست

کات دیدگاه سوم که ابوالبر .کندسینا تقویت میاین دیدگاه را در مورد ابن ،ذکر خواهد شد

قلی در و بنابراین دیدگاه مست بازگشتش به دیدگاه دوم است و، کندبغدادی به آن اشاره می

راك در نفوس بشری با یکدیگر اشت به این صورت است که گروهی از ،شودگرفته نمی نظر

د. روه اختلاف ماهیت داشته باشنته باشند و گروه دیگر با این دو گحقیقت و ماهیت داش

 اهسایر دیدگاهو  مشهور میان حکماستدیدگاه  ،دیدگاه اولکند که اضافه میدادی بغ

در  .(382، ص2، ج1373)بغدادی،  دنندار اصالتی در حکمتمنسوب به کسانی است که 

ر ذات و حقیقت انسان هم محو  ،دیدگاهاین از منظر نیز بیان شده است.  سومیاینجا دیدگاه 

که ماحصل آن اعتقاد به وحدت تشکیکی نفوس انسانها  ،اشتراك است و هم کانون اختلاف

مبتنی بر اصالت وجود و اعتباریت ماهیت، تشکیک در حقیقت وجود  چهارم. دیدگاه است

 . و همچنین پذیرش حرکت جوهری است

وق ی فهادیدگاهیک از  این کدام این است کهمحوری و پرسش اصلی در این مقاله  ةمسأل

سینا ا ابنآی کهاست  دوم اینپرسش ؟ مبتنی بر مبانی و اصول حاکم بر حکمت سینوی است

 ؟ یا خیر است از دیدگاه پیشین خود عدول نمودهمتأخر  در آثار

اما  ،سینا همان وحدت نوعی نفوس بشری استفرض این مقاله این است که دیدگاه ابن

توان نمی کهروشن و آشکاری داشته است به طوریتغییرات  تون ادعا کرد که دیدگاه اومی

آن است  گویایتوان در عباراتی جستجو کرد که این تغییرات را میآنها را نادیده گرفت. 

پذیرش مبانی جدیدی مانند اصالت وجود، تشکیک در حقیقت  که دستگاه فلسفی او تابِ 

 ،توان بسیار جدی گرفت. این ادعا را میطور حرکت جوهری را داشته استوجود و همین

را مبتکر  لی که خوددر بیشتر مسائ ،خود بنیانگذار حکمت متعالیه است که ،زیرا ملاصدرا
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گیرد و حتی با آوردن عباراتی از شیخ سعی سینا را نادیده نمیداند سهم فلسفی ابنآن می

سینا بنهای فلسفی امایهدر توافق حداکثری با بن استا ورکند نشان دهد که نظراتش هممی

وحدت تشکیکی نفوس محصول مستقیم مبانی خاصی است  ةبراین اساس اگرچه نظری .است

توان به میسینوی، ن ةافتن این مبانی در گرانیگاه فلسفکه ملاصدرا در دست دارد و بدون ی

حال خودِ ملاصدرا در س در آثار شیخ دفاع نمود، با اینراحتی از وحدت تشکیکی نفو

او خود  عنوان نمونهبهسینا وجود دارد. ابن ةاصرار دارد که مبانی او در فلسف برخی از عبارات

می فراتر اسینا نه تنها قائل به اصالت وجود بوده است، بلکه در گصراحتاً معتقد است: ابن

مع نیز با تشکیک خاصی وجود قابل ج ،که منسوب به شیخ  است، تخالف و تباین وجودات

ا کلیتّ را ب ت تشکیکی نفوستوان وحدمی ،اشدفرضی درست بگرچنین پیشا. 1است

ه صورت باید مبانی خاص قول بدر این. سینا سازگار دانستفکری و فلسفی ابن ةمنظوم

خ .. در آثار شی.ن اصالت و تشکیک در حقیقت وجود ووحدت تشکیکی نفوس، همچو

  .رصد و اصطیاد شود

است  کند که او در شفا فیلسوفی مشائین موضوع را روشن مییسینا اسیری دقیق در آثار ابن

ایی کند کمتر به نظام فکری مشیگوید و سعی مدلی با آنان سخن میکه بر مشی قوم و هم

 ،رده گیرد، اما در المبداء و المعاد، المباحثات و به ویژه منطق المشرقیین و التعلیقاتخ

 ههایی نو به سوی حکمتی که خود نامش را حکمت متعالیروزنهخواهد حکیمی است که می

. گواه این مطلب (399ص ،3 ج ،1375سینا، ابن) گشایدمشرقیین نامیده است، بیا حکمت 

اد تحول ارسطویی و ایج ةواگرایی محتوایی و عبور از فلسف این است که او شدیداً به دنبال

ن به لحاظ همچنی .های نو بوده استو همگرایی با عناصر اشراقی و تأسیس حکمتی بر بنیان

                                           
فلاتخالف بین ماذهبنا الیه من اتحاد حقیقة الوجود و اختلاف مراتبها بالتقدم و التاخر و التاکد و الضعف  .  1

، 1363ملاصدرا، )و بین ماذهب الیه المشائون اقوام الفیلسوف المقدم من اختلاف حقائقها عند التفتیش

 .(7ص
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-یهای نظام ارسطویی است که مفرضینا به قدری خالی از پیشستوان گفت ابنروشی می

 ،های فلسفی خودبه این منظور شیخ علاوه بر افزوده 1.تواند از مسلمات فلسفه او عبور کند

تأسیسی دارد، برخی از عناصر و مبانی نظری پیشین را کنار نهاده و یا معانی جدیدی  ةکه جنب

ای مشرقی هاندیشه ةتوان گفت او از دریچین ترتیب میبه ا .آنها در نظر گرفته است ایبر

 مندِ. او با تغییر روش(21ص ،1391، دینانی) ارسطویی مواجهه نموده است ةفلسف خود با

ت تغییر ماهی -دوگانه وجود ةمسألارسطو را از محور جوهر به  ةفلسفه، محتوای فلسف موضوعِ

که بر  فیض است ةد واجب و ممکن و نظریوجو ةمسألداده است. بنیان چنین تغییری البته 

. (مقدمه ،1394 فلاطوری،) اساس آن خداوند مفید و مفیض وجود همه موجودات است

واژگان صدرایی را با  مسألههرچند هرگز این ، اصالت وجود یا ماهیت مسألههمچنین در 

، 1360 ملاصدرا،) ، متمایل به اصالت و تشکیک در مراتب وجود استاستعمال نکرده است

این پذیرش در  3.پذیردنیز اتحاد عاقل و معقول را می« المبداء و المعاد»او در  2.(12ص

زیرا  ،هماهنگی و تناسبی سیستمی با پذیرش اصالت وجود است. تلازم این امر روشن است

اتحاد عقل با معقولات جز با قبول اصالت وجود قابل توضیح نخواهد بود.  ةرسیدن به مرحل

بازخوانی  ه بااست کبر اساس فرضیه گفته شده آن این مقاله مدعای  الب گفته شده،بنابر مط

شری را ب که گرچه او در یک نگاه سیستمی وحدت نوعی نفوس دهدسینا نشان مبانی ابن

                                           
مبسوط به طرح عدول و عبور از فلسفه مرسوم طور سینا در فرازی از کتاب مهم منطق المشرقیین بهابن .1

 (.3، ص1405، سینا: ابننک ) اندیشدای نو میمشائی و بنیان گذاشتن فلسفه
: مفید الوجود یفید الوجود المطلق. فأما وجودا بعد ما لم یکن فلا اعتبار (84 ، ص1404سینا، ابن نک:) .  2

 .ء أعنى من لوازم الماهیة الموجودةوازم الشیله من جهة مفید الوجود، فإن بعد ما لم یکن من ل

: فقد اتّضح من هذا أنّ کلّ ماهیةّ جرّدت عن المادةّ و عوارض المادةّ فهى (7، ص1363سینا، به ابن ک:ن) . 3

لهذا براهین  ء آخر یعقلها. ومعقولة بذاتها بالفعل، و هى عقل بالفعل، و لا یحتاج فى أن تکون معقولة إلى شى

ترکناها و اعتمدنا الأظهر منها، فقد ظهر إذا أنّ الواجب الوجود بذاته یجب أن یکون معقولا لذاته و مغفولة 

 .عاقلا بذاته بالفعل
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نفوس بشری را تحت دیدگاه وحدت تشکیکی قابل دیدگاهی دیگر اما در  ،پذیرفته است

متمرکز  «الادلة فی بقاء النفس الناطقه»رساله  حول  مسألهاصلی و فرض کانون  1.داندقبول می

سینا در باب ادله بقای نفس و کیفیت و نحوه وجود نفس بعد از مفارقت که اثری از ابن است

 از بدن اختصاص دارد. 

 سیناوحدت نوعی انسان نزد ابن .2

ا او در نفس شییف .اسییتسییینا، در مواضییع گوناگون از وحدت نوعی انسییان سییخن گفته ابن

سد:می سانی، » نوی سانی و ماهیت ان صورت ان شخاص نوع همگی همانا  ست که ا طبیعتی ا

 .(81 ، ص1375، یناسیییابن) نحو برابر در آن شیییرکت دارند و دارای حدِ واحدی اسیییتبه

سانی ست، نفوس ان صدد بیان حدوث نفس با حدوث بدن ا ضعی که در ا ر همچنین در مو

این بیان  ؛ بهکنداقامه می انکند و با محوریت این عقیده، برهمتفق در نوع و معنا معرفی می

کثر تواند متنمی ،بدن، وجود دیگری داشییته باشیید با حادثِ که اگر نفس انسییان جز وجودِ

باشیید؛ زیرا تکثر یا از ناحیه ذات خواهد بود که مطرح شیید کثرتی در آن نیسییت و وحدت 

                                           
وحدت یا کثرت نوع انسانی نزد ابن »عنوان  چند مقاله در این موضوع نگارش شده است. یک مقاله با . 1

یخ اشراق و سینا، شآرای ابن ةمقاله بیشتر به مقایسبه چاپ رسیده است. این « سینا، شیخ اشراق و ملاصدرا

. مقاله اول حاصل پژوهش ملاصدرا پرداخته و دیدگاه ملاصدرا را در کانون توجه خود قرار داده است

رسیده است  به چاپ« سینا و توماس آکوینیوحدت نفس در ابن». مقاله دیگر با عنوان عبدالله صلواتی است

ا مقاله حاضر دارد. پرسش محوری در آن مقاله این است که آیا همه افعال انسان که صرفاً مشابهت اسمی ب

. این هنددبه نفس واحد مستند است یا نفوس متکثر در ذات یک انسان افعال متناسب با خود را انجام می

 برای مطالعه نگاه کنید به: . مقاله نیز کار مشترك نصرالله حکمت و عبدالله صلواتی است

، نشریه تاریخ 1393، وحدت یا کثرت نوع انسانی نزد ابن سینا، شیخ اشراق و ملاصدراعبدالله:  صلواتی، -

 .16فلسفه، شماره 

، نشریه خردنامه صدرا، 1388، کثرت نوع انسان از منظر ملاصدراحکمت، نصرالله، صلواتی، عبدالله:  -

 .57شماره 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 m

i.k
hu

.a
c.

ir
 o

n 
20

23
-0

4-
15

 ]
 

                            11 / 27

https://mi.khu.ac.ir/article-1-175-fa.html


 1401و زمستان  پاییز/ 6وم/ شماره سهای مابعدالطبیعی/ سال / دوفصلنامة علمی پژوهش330

 

که فرض ما آن است که هنوز ن حاکم است و یا تکثر از سوی ماده است درحالیذاتی بر آ

ستبدن و ماده شفاابن .(307-306ص همان،) ای مطرح نی  ،مقاله النفس ،سینا در طبیعیات 

ر و این گیرد که نفوس واحدند نه کثیحدوث نفس بنا کرده و نتیجه می ةی را بر پایاسییتدلال

و ذلک لأن تکثر الأشیاء إما أن یکون »کثرت بعد از حدوث و مربوط به قوابل و ماده است: 

صر و المادة المتکثرة بما  سبة إلى العن صورة، و إما أن یکون من جهة الن من جهة الماهیة و ال

ل واحد منة التی تختص بکزتتکثر به من الأمکنة التی تشیییتمل على کل مادة فى جهة و الأ

فى حدوثه و العلل القاسییمة إیاها، و لیسییت متغایرة بالماهیة و الصییورة، لأن صییورتها  .منها

واحدة. فإذن إنما تتغایر من جهة قابل الماهیة أو المنسییوب إلیه الماهیة بالاختصییاص، و هذا 

نفسا  ن أن تغایر نفسبدن، فلیس یمکأمکن أن تکون النفس موجودة و لا هو البدن. و أما إذا

ء، فإن الأشیییاء التی ذواتها معان فقط و قد تکثرت نوعیاتها بالعدد و هذا مطلق فى کل شییى

سبة ما إلیها و إلى أزمنت صها فإنما تکثرها بالحوامل و القوابل و المنفعلات عنها أو بن شخا ا هبأ

ثر، فقد ا مغایرة و تکتتفرق بما قلنا. فمحال أن یکون بینهفقط و إذا کانت مجردة أصیییلا لم

عدد بال لذات  ها الأبدان متکثرة ا نا، )ابن« بطل أن تکون الأنفس قبل دخول ، 2، ج1404سیییی

 توان در قالب قیاس منطقی چنین بیان کرد:بن سینا را میااستدلال  (.198ص

 حیث یا ازثرت این ک. د کثیرندباشییموجود  بدناز  انسانی پیشاگر نفوس  قیاس استثنایی: 

 ارتباط و نسییبت با ماده.از حیث   وجود آمده است یاصورت به ماهیت و

اطل است بماهیت و ذات  ةیتکثر از ناحزیرا قابل پذیرش نیسییت؛  حالت نخسترفع تالی: 

ماده  ونیز هنوز بدن  ،کثرت نفوس از حیث ارتباط آنها با ماده باشد ،و در حالت دوم که

 .ای مطرح نیست

  .انسانی کثیر نبوده و واحد هستندرفع مقدم: نفوس 

 ،2، ج1953 ؛375، ص 1379سینا، )ابن است وردهآاستدلال را در کتاب النجاة او همین 

 .(134ص
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؛ به ستجا قابل طرح اکمت متعالیه، شق سومی نیز در اینمباحث ح ةشایان ذکر است برپای

تعداد حسب اسهاز طریق فاعل ب ؛راه ممکن است: الف این بیان که تکثر در نوع واحد، از دو

شارکت آن شائی نفس، موجودات  ؛ب ،ماده و م صور ان از طریق فاعل، بدون دخالت ماده. 

فعال، بدون مشیییارکت ماده صیییورت  برزخی در قوس نزول و صیییدور افلاك از مبادی

صدرا) گیردمی شتیانی، تکثر و تعدد در  همچنین. (963-962ص، 2، ج1386، ملا مرحوم آ

ب فاعل ارزیابی میحسیییهمادیات، یعنی قسیییم نخسیییت را نیز   کندب جهات مختلف در 

فرضِ نامسییلمی افزون برآن وحدت نوعی انسییان نیز یک پیش .(114، ص1386 آشییتیانی،)

رهان بهای لیجهت ابطال یکی از تا از آن دررا اثبات کند آن  سینا بدون آنکهاست که ابن

 کند.یاد شده استفاده می

وی در نگرش ماهگرایی به معنای به نظر چنین می رسد که غفلت از حقیقت وجود و مفهوم

برپایه  ورو اسینا ملازم با انکار اتحاد عاقل و معقول و اشتداد وجودی است؛ ازاینابن ةاندیش

. داندیه و غیرقابل تحول مبستثابت، غاز امری نفی اشتداد وجودی، نفس انسانی را در همان آ

أقول إنما ارتکب الشیخ هذا التجوز البعید لأن »: نویسدملاصدرا در نقد دیدگاه شیخ می

النفس الإنسانیة عنده مجرد عقلی من أول الفطرة حین حدوثها فی الشهر الرابع للجنین و لیست 

رر الإدراکات یصیر بتککذلک کما سبق بل إنها فی أوائل الأمر خیال بالفعل عقل بالقوة ثم 

المعقولات من المحسوسات و الکلیات من الجزئیات صائرة من حدود العقل بالقوة  و انتزاع

 و تنتقل ذاتها فی هذه الاستحالة الجوهریة من القوة الخیالیة إلى إلى حد العقل بالفعل فتتحول

رة لا تقبل فی هذا الباب کثیالقوة العقلیة ثم لا یخفى أن الکلمات المنقولة من القدماء الناصة 

حاصل بیان  .(112، ص9، ج1986ملاصدرا، )«التأویل و لا یمکن حملها على المجازات

 سینا در پذیرش وحدت نوعی نفوس، این استملاصدرا این است که پایه و مبنای اشتباه ابن

ین نیست. چن کهود مجرد عقلی دانسته است در حالیکه او نفس انسانی را از ابتدای تولد موج

راج عقل بالقوه است. سپس با تکرار ادراکات و استخ و خیال بالفعل ،بلکه در ابتدا امر نفس
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رحد کند و تا ساز حدود نفس بالقوه حرکت می آن ،از حواس و کلیات از جزئیاتمعقولات 

ون و عقلی دگرگ ةخیال به قو ةخود را در این تبدیل ذاتی از قو رسد، پسعقل بالفعل می

 قدر زیاد است کهنآکلمات منقول از بزرگان از قدما  کند. به نظر ملاصدرادگرگون می

 .توان آن را به استعاره گرفتست و نمینی تفسیرقابل تأویل و 

ه های علمی را در انسان بسینا برپایه انکار اتحاد عاقل و معقول، حصول صورتهمچنین ابن

و ما یقال من أن ذات النفس تصیر » :کنداز ذات و عرض تلقی میامور خارج  مثابه حلول

 ؛ فإنى لست أفهم قولهم: إن شیئا یصیر شیئاعندى هى المعقولات، فهو من جملة ما یستحیل

آخر، و لا أعقل أن ذلک کیف یکون..... نعم إن صور الأشیاء تحل فى النفس و تحلیها و 

. (329 -328 ، ص1375سینا، )ابن«سط العقل الهیولانىکالمکان لها بتوو تکون النفس تزینها،

س شود که نفچه در مورد نفس گفته میگوید آنسینا به وضوح میدر این عبارت ابن

شوم که هایی است که نزد من محال است. و من متوجه نمیاز گفته ،شودمعقولات می

جاهل در حد ذات هیچ تفاوتی لذا نزد او  انسانِ عالم و شود. چگونه چیزی چیز دیگری می

طور در مقالة پنجم النفس مراتب نفس و اختلاف همچنین شیخ در التعلیقات و همین1.ندارند

وس طور استعداد نفهمیندر اتصال به عقل فعال را وابسته به احوال مزاجی و مادی شخص و 

دة و الخیریة کاء و البلاالنفوس کلها واحدة فى طبیعتها و جوهریتها و اختلافها فى الذ»داند: می

-نفوس در طبیعت و جوهریت ةهم (.71، ص1404سینا، )ابن« و الشرارة لأحوال تلحق المادة

شان احد هستند و اختلاف در ذکاوت و بلاهت و نیک سرشتی و شرارات احوالی است که 

مت سینوی حک ةتنی است: برخی از شارحان برجستگفشود.به سبب ماده به نفس ملحق می

ل به سینا قائکنند که ابنرح اشارات، تصریح میاز جمله فخر رازی و خواجه نصیر، در ش

                                           
ل اما باید دانست که اتحاد عاق ،و معقول را پذیرفت سینا در در کتاب مبدأ و معاد، اتحاد عاقلهرچند ابن. 1

محوری و مؤثر در دیگر مسائل مطرح است و نه مبانی لازم از جمله  یعنوان اصل، نه بهوا ةو معقول در فلسف

 وحدت تشکیکی وجود را داراست.
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ذکر  ارحو الفاضل الش»گوید: طوسی در این باره چنین می ةخواج. هاستوحدت نوعی انسان

تساویة س البشریة عنده ملکون النفو ،إثبات علة لهذه الخصوصیة ،أن الشیخ إنما احتاج إلى

واب أن و الجفضلا عن حجة  ،ء من کتبه على ذلک شبهةکر فی شیمع أنه لم یذ ،النوع فی

و  ،فی الدلالة على تساویها فی النوعکاف  ،حدتحت جسد نوعی وا ،وقوع النفوس البشریة

، 3، ج1375ابن سینا، )«معدودة من کتبهمما ذکره الشیخ مواضع غیر ،ذلک مع وضوحه

هنگام بحث از  ،طوسی در شرح فصل بیست و هفتم از نمط دهم اشارات ةخواج .(416ص

گوید فاضل شارح می« علت توانایی برخی از نفوس در انجام امور خارق العاده و عجیب»

لتی داند نیازمند آن است که عگفته است که شیخ چون نفوس بشری را در نوع متساوی می

ثبات کند، یز( ابر انجام امور شگفت انگ یعنی توانایی برخی نفوس) برای این خصوصیت

)وحدت نوعی نفوس(  های خود شبهه ای بر این مطلبیک از متابهرچند شیخ در هیچ

ی طوسی در پاسخ اشکال فخر راز ةرسد که دلیلی بیاورد. آنگاه خواجارائه نکرده است، چه 

کفایت  ،رابرندع بگوید: قرار گرفتن نفوس بشری تحت نوع واحد برای اینکه نفوس در نومی

 کند.  می

برای ورود به بحث انکار وحدت نوعی به برخی از احتمالاتی که در این باب وجود دارد 

 کنیم:اشاره می

عنوان جنس بوده و ذیل نفس بشییری بهدر این حالت، انکار وحدت نوعی به نحو مقید:  -1

 اشخاص و افرادی است. هر نوعی نیز مشتمل برآن انواع مختلفی از انسان قرار دارند و 

شری تخالف نوعی  در این حالت، انکار وحدت نوعی به نحو مطلق: - 2 هر یک از نفوس ب

و ماهوی با دیگر نفوس دارند. به دیگر سییخن هر فرد بشییری نوع منحصییر به فرد اسییت. هر 

اما  این  ،ای نسبت به یکدیگر دارندچند برخی انسانها در علوم و اخلاق شباهت فوق العاده

ساوی در ذات و ماهیت ست نه ت صفات ا ستلزم برابری در  صرفاً م ، 7 ، ج1407، )رازی امر 

 .(382-381 ، ص2، ج1373 ،بغدادی ؛143 – 141ص
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 ،نه تنها نوع بشییر منحصییر به فرد اسییت در این حالت،نحو حداکثری: انکار وحدت به   -3

رفاً در این شییق صیی .نه نوع ثابت انسییانی ها داریمیک فرد بشییر، نیز انواعی از انسییانبلکه در 

  1.حکمت متعالیه جریان دارد

 سینار انکار وحدت نوعی انسان نزد ابنشواهدی ب .3
 انکار وحدت نوعی انسان در اشارات و شفا .3.1

 ار وحدتانکعنوان شواهدی بر توان آنها را بهشوند که میت میسینا، اقوالی یافدر آثار ابن

 اند:نوعی انسان تلقی کرد که از آن جمله

های نباتی و حیوانی اعدل امزجه چند مزاج انسانی در نسبت با مزاجسینا هرالف. نزد ابن

باشند و انسان کامل نیز اعدل و اکمل تری برخوردار مینها از مزاج قویاما برخی انسا ،است

: دگیرد متفاوت خواهد شبدانها تعلق میمزاجها، نفوسی که با تفاوت در  .ستامزجه را دارا

تصیر للنفس  ،لأصلی لما یفیده من هیئة نفسانیةبحسب المزاج ا س،هذه القوة ربما کانت للنف»

یجعل  ،و قد تحصل بضرب من الکسب ،و قد تحصل لمزاج یحصل ،خصهاالشخصیة تش

 .(416 ص، 3ج ،1375، سینا)ابن«کما یحصل لأولیاء الله الأبرار،النفس کالمجردة لشدة الذکاء

ذهب  و منها أنه»گوید: سینا میملاصدرا در عباراتی از جلد نهم اسفار در نقد دیدگاه ابنب. 

إلى امتناع الاستحالة الجوهری و مع ذلک اعترف بأن النفس إذا استکملت و تجردت عن 

زائدة على  ةالبدن تصیر عقلا و سقط عنها اسم النفس و لم یعرف أن نفسیة النفس لیست إضاف

وجودها کالملک و الربان حتى إذا زالت عنها الإضافة بقی وجودها کما کان بل نفسیة النفس 

وجودها و کملت ذاتا عقلیة صار وجودها وجودا آخر  أنما هی نحو وجودها و إذا اشتدت فی

 – 116، ص9، ج1981)ملاصدرا، «و هذا بعینه استحالة ذاتیة و انقلاب جوهری و قد أنکرها

                                           
قید و مطلق در گذاری به مالحکمه از ابوالبرکات بغدادی است اما نامبندی در کتاب المعتبرفیاین تقسیم . 1

مقاله کثرت نوعی انسان از منظر ملاصدرا انجام گرفته است. برای مطالعه رك: حکمت، نصراله و عبداله 

 .55-54: ص1388صلواتی، 
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سو حرکت جوهری را انکار نموده و از سینا از یکابنبیان ملاصدرا این است که  (.117

سوی دیگر معترف است نفس انسان با استکمال و تجرد از بدن، به عقل تبدیل گشته و نام 

ی زائد اوجود آن است نه اضافه ةکه نفسیت نفس نحونفس از او رخت برمی بندد؛ درحالی

س ماند، بلکه با رخداد اشتداد در وجود نفنفسیت، وجود نفس باقی نمی ةبر وجودش و با ازال

پذیرش  ةشود. و این امر به منزلبه وجودی دیگر یعنی عقل تبدیل میو تکمیل ذاتش، نفس 

قام یعنی انسان در م ،یعنی انسان در مقام نفس و نوعی دیگر از انسان ،حداقل دو نوع انسانی

 سیناست.عقل، نزد ابن

ینا در سحاد عاقل و معقول است؛ هرچند ابنات ةز دلایل کثرت نوعی انسانها، نظرییکی اج. 

قسیییم ، 1404)همو،  و شیییفاء (298-292 ، صیییص3ج سیییینا،ابن) آثارش ازجمله اشیییارات

سال ،(212 ، ص2 ج ت،الطبیعا کند اما در قول را با ارائه دلایلی انکار میاتحاد عاقل و مع ةم

همو، ) کند بدون آنکه آنها را نقد نمایداتحاد عاقل و معقول را ذکر می ینمبدا و معاد، براه

 . (10-7، ص1363

با حدوثِ ه کد کنبیان میبودن نفس، الحدوث  ةروحانی ةسینا در نظریبه ذکر است ابنزم لا

مذکور برخی  ة. نظری(286، ص2، ج1375، سینا)ابن کندمی لانهروح در مزاج  ةمزاج، پرند

؛ سینا را قائل به وحدت نوعی بدانندلاصدرا را برآن داشته است تا ابناز متفکران همچون م

سفار بیان میچنان صدرا در ا سانی نزد ابننفس ا»کند: که ملا یعنی در  ،سینا در اول فطرتن

 (.112، ص9، ج1981ملاصیییدرا، «)هنگامی که جنین چهار ماه اسیییت، تجرد عقلانی دارد

توان ینا میسییینفس نزد ابنبودن روحانیه الحدوث  ةنظری ةبرپای شیییاید بتوان گفتبراین بنا

ستنباط کرد هم سانها از مزاج واحد بهره ةا ق نفس واحدی به آنها  تعلدر نتیجه مند بوده و ان

حدت می مه حسییین زادگیرد. پس همگی و ما علا ند. ا ید ةنوعی دار قد عق  ةآملی در ن

اشکال ملاصدرا بر مشاء وارد نیست؛ زیرا مشاء، معتقد است نفس » کند:ملاصدرا بیان می

شود؛ لذا مزاج اعدل دارای نفس اکرم و اشرف است؛ مطابق محل و قابلیت مزاج افاضه می
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نابر  بین نفوس ،مقامات و مراتب مزاج، از همان آغاز خلقت و تعلق نفس حسیییبهباین ب

. (221، ص1386 حسیین زاده آملی،) تفاوت وجود دارد، پس نفوس حقیقت واحد نیسییت

وحدت نوعی  انکار موجباتتواند سینا میتفاوت مزاج انسانی نزد ابن، با تفسیر مذکور پس

س سانی بهان شکیکیان و پذیرش تفاوت نفوس ان سدر فرا  نحو تباینی یا ت فراهم  سینوی  ةفل

که  شیییودآشیییکار میبرای اهل تحقیق اما با نگاهی به تحلیل فخر رازی، این مطلب  آورد.

ساً با تفاوت در مزاج سا باره ر ایندرازی فخر  وان تفاوت در نفوس را نتیجه گرفت.تنمی ،ا

سانی مجردندبیان می ست و همگی  ،کند:  نفوس ان سانی نی اما تفاوتی در بین افراد نفوس ان

د، بق نیک و در تمام ماهیت و حقیقت برابرند و اختلاف مردم در کودنی، زیرکی و اخلا

ها است؛ آنکه مزاج صفراوی دارد خوش خلق و آنکه بلغمی مزاج به حسب اختلاف مزاج

نیز در  مراتب نفوس ،بنابر آنکه مراتب مزاجها مختلف و غیرمتناهی است .است تند خوست

 .(142– 141ص، 7، ج 1407 )رازی،نه در ذات() ادراك و حرکت غیرمتناهی است ةقو
 «ةالنفس الناطق ءفی بقا الادلة» رسالهانکار وحدت نوعی انسان در  .3.2

ر آثار د به نکات خاصی اشاره کرده است که شایدهای کوتاه خود برخی رسالهسینا در بنا

ساله شد. یکی از این ر سألهکه مربوط به  ،هامهم او اثری از آنها نبا ستاین  م  ةسالر ،مقاله ا

. این نفس ناطقه اسیییت یبرهان بر بقاکه حاوی هفت اسیییت  «النفس الناطقة ءفی بقا ةالادل»

ساله از جمله تک نگاری سفی ابنر ست ک ةسینا دربارهای فل ه با براهین اثبات تجرّد نفس ا

شود. این رساله مشتمل بر هفت دلیل و آغاز می «ل بعض الرؤساء بهمته العلیّة ...سأ»عبارت 

ی کنند، عقلی نفس را اثبات مقیاس منطقی بر تجرّد نفس است، که بعضی از آنها تجرّد تامّ 

را  دیگر تجرّد برزخی برخی ادراك حقایق بسیطه لحاظ می شود.که در آنها  مواردییعنی 

شکل و مقادیر لحاظ می مواردیکنند، یعنی اثبات می سال د.شوکه در آنها  ساله در   این ر

هذه سییبعة من المقائیس المنطقیّة علی الادلّة المحقّقة لبقاء »هجری شییمسییی با عنوان  1332
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سید« النفس الناطقة شت به چاپ ر سر سّط آقای اکبر دانا  ستتو سال 1.ه ا سفی از  این ر فل

ساب آن به ابن جمله ست که انت سائلی ا ست. همچنانکه دکتر یحییر سلّم ا  سینا قطعی و م

ساله را در جزء اوّل کتابش ساب به ابن ،مهدوی این ر سلّم الانت صاص به آثار م ینا سکه اخت

« ةالجمل من الادلّة المحقّقة لبقاءالنفس الناطق»د . مهدوی این رساله را با عنوانآوردارد، می

ة من سیییبع»،«بقاءالنفس الناطقة»سیییه اسیییم دیگر این رسیییاله را  یعنی آنگاه  ذکر می کند.

ق ّةائیس المنطالم قة»و  «قی ناط یان می «النفس ال ندب فات همچ  2.ک تاب مؤلّ نین قنواتی در  ک

این رسییاله را نیز   پژوهدانش 3.کندیاد می«بقاءالنفس الناطقة»عنوان سییینا از این رسییاله باابن

 4.ندکمطرح می «ة المحقّقة لبقاء النفس الناطقةالجمل من الأدلّ»ء آثار شییییخ و با عنوان جز

صفا این کتاب را بههمچنین دک این  5.کندمی سینا معرّفیعنوان یکی از آثار ابنتر ذبیح الله 

د، که کنیعنی تجرّد و بقاء نفس بحث می ،ترین مسیییائل نفسیکی از مهم ةرسیییاله دربار

همچنین مطالب مربوط به مبدأ و معاد بر آن مبتنی  بسیییاری از مسییائل فلسییفی واعتقادی و

س ست. این ر ست. البتّه این ا شتمل بر هفت برهان  بر تجرّد نفس ا اله علیرغم کوتاهی آن م

ثابت می کند وبراهین برخی تجرّد برزخی را اثبات می ند. کبعضیییی تجرّد عقلی نفس را 

اما در عبارات پایانی  ،چه کل رسیییاله به بررسیییی براهین بقای نفس اختصیییاص دارداگر

ستدلال پنجم سألدو  ،ا سیار مهم و ةم شمگیر وجود دارد که به  ب سألچ ت وحدت یا کثر ةم

ت بقای جسدانی و دوم کیفیشود. نخست نسبت نفس ناطقه با بدن نفوس بشری مربوط می

                                           
 سرشت، دانا اکبر: تحقیق الناطقة، النفس لبقاء المحقّقة الادلةّ علی المنطقیةّ المقائیس من سبعة هذه سینا،. ابن 1

 ش.1332 کرمانشاه، کاوه،

 .67سینا، صهای مصنفات ابنمهدوی، یحیی، فهرست نسخه.  2
 .145سینا، صفات ابنمؤلّ  قنواتی، الاب جورج شحاته،.  3

  74ش، ص 1379انتشارات دانشگاه تهران،،د تقی دا نش پژوهمه محمّسینا، النجاة، مقدّابن.  4

 .60ش، ص1384 تهران، فرهنگی، مفاخر و آثار انجمن اوّل، مجلّد سینا،ابن نامهجشن . ذبیح الله صفا، 5
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سألهسینا آن. ابن سألهدوم را مبتنی و متفرع بر  م ر این برهان سینا دابنکند. اول تحلیل می م

شیاء را بدون خصوگوید می ند، کشان تعقّل میصیّات اعراضنفس ناطقه در انسان گاهی ا

عقّلی که چنین تتواند محلّ آنها باشیید، بدون اینضییی که قالب جسییدانی به تنهایی نمیاعرا

شیاء را  سان گاهی ا سدانی در ان سوی دیگر قالب ج شود. از  ستی قالب  س موجب وهن و 

صیّات اعراض صو ضی که نفس ناطقه به شان تعقّل می کند،بدون خ واند تتنهایی نمیاعرا

شود. مثال آن  ستی نفس ناطقه  س شد، بدون اینکه چنین تعقّلی موجب وهن و  محلّ آنها با

که قالب بر حالت خود در حالی آورد، درقائد حکمیّه که انسان به وجود میع صور عقلیّه و

که دهد، در حالیترکیب قوا و جمالش را از دسییت می انسییاننجا که آاز حالت قوّه اسییت. 

قوام نفس ناطقه به بدن و قالب  شود که نتیجه میالت خود در عقیده را دارد. نفس همان ح

 .روداز بین نمینیست و با تلاشی بدن 

در واقع بخش دوم عبارت و پس از اثبات بقای نفس است. او  ،نکته مهم و قابل استناد

 لصورة، بل أقول:لستُ أدعّی أنّ عامّة الأنفس والقوالب یوجد أحوالها علی هذه ا و»گوید: می

إنّا قدنجَدُ منِ الناس منَ یضعف أعضاؤه الشیخوخة أو العرض، والنفس بعدُ صالحة لإنشاء 

ورواء الکثیرة وجسده بعد ذالآراء واستنباط المعارف. وقدنجد أیضاً منهم مَنْ ینشئ المعلومات

امتنع صاحبه، لَولو أنّ أحدهما کان لایقبل خصائص أعراضه إلّا بمشارکة  حسن وبطش قوی.

وجود هذه الحالة منهما، وإذا لم یکن ممتنعاً فقد ظهر أنهّا وإنْ وجدا متحّدین، ثُمّ انطلقت 

القضیّةُ بأنّ أحدهما وهو القالب بالإضافة إلی الهیکل الإنسیّ نازل منزلة الهیولی الموضوع وأنّ 

یده ال شکل السیف مع حدالآخر هو النفس نازلة منزلة الصورة منه، فإنّ حالهما فیه لیس کح

وشکل الخاتم مع فضّته، لکنّه شبیه بحال الشیرج فی السمسم وماء الورد فی الورد أعنی أنّهما 

ینزلان منِ جرمیهما منزلة السلافة والخلاصة، إلّا أنّ النفس الناطقة تفارقه بأنهّا لیست بجسمانیةّ 

جسمانی واجد چنین قوالب  فوس ون ةکنم هممن ادعا نمی» «.الطبع، بل هی روحانیةّ الذات

است که ممکن است در میان مردم کسانی را بیابیم که  این مگوینچه میآاحوالی هستند. 
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نظر و کسب علم  شان برای ایجادهنوز روح اما ،هدشان سست شقوا و اندامدر اثر پیری، 

شان و بدن کنندمی انشاء و ایجادزیادی را  علومیابیم که اینکه کسانی را می یا ،مناسب است

ا خصوصیات اعراض خود را اگر یکی از آنه صحت و سلامت قواست.اوج  همچنان در

، وجود این حالت برای هر دو ممکن مصاحبت آن دیگریمگر با مشارکت و  فتپذیرنمی

ند، در وجواین دو با هم متحد دشود که نع نیست روشن میتممچنین حالتی بنابراین اگر  نبود.

ر جایگاه لی و دیگری دیکی از آنها یعنی قالب بدنی در جایگاه هیو ،تحلیل قضیه اگرچه در

یست، بلکه ن ا آهن و یا شکل انگشتر با نقرهنسبت این دو مانند شکل شمشیر ب صورت است.

سبت ن. منظورم این است که گل است باگلاب نسبت  کنجد و  با روغن کنجد نسبتمانند 

واسطه جز اینکه نفس ناطقه به است، دو آناز عصاره  خروج شان مانندهایجرمن دو به آ

 .(57، ص 1332سینا، )ابن«عدم جسمانیت قابلیت مفارقت دارد

یزی که نسبت نفس و بدن را نسبت تبرخلاف نظر ارسطو سینا در اینجا روشن است که ابن

سمه و برنز می داند،  شکل مج سبت  شیر و آهن و یا ن سم و نفس را متحد شم ستج ه و دان

صارسبت آن دو را ن سبت ع صل  ةمانند ن ضوح همان چیز چیزی به ا ست. این به و سته ا دان

 اگرچه این و تکامل بدن اسییت ةنهایی و عصییار سییینا نفس مرحلهدهد در نظرابننشییان می

ویای همین عبارت گ اما قابلیت تجرد و مفارقت دارد. ،عصاره و خلاصه مبتنی بر بدن است

حد مراتب مختلف یک شیء وا ،نحو تشکیکیفعل در امر واحدی است که بهوه و نسبت ق

 هستند.

ریح طور صییتوان از آن بهکند که میاشییاره میاین عبارت به مطلب دیگری فراز پایانی  اما

ها مع اسییتعلائ ةو النفس الناطق» :تلقی به قبول کردسییینا را انسییانی نزد ابن تشییکیک نفوس

دمات العقلیه لیف المقأعنی تأ ،العمل المختص بها ةدیأبالتدبیر علی القالب و انفرادها عنه بت

ن یعارضیینا أ علیها. و لیس لمعارضٍ ن لایکون ذلک ممتنعاًأولی بألاسییتقرار النتائا الحکمیه 

ها علی ن شرف کمالکلّها م ةن الجواهر الروحانیفال و المجانین، فانا لسنا ندعی أبنفوس الاط
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ج لدر حد ةا ما أ ة،الوا فاوتون  فی الملا الأعلی أ نّبل نقول: ک قد تت که  قات الملائ عنی طب

 .(همان« )،کذا الحال فی النفوس النواطق  و الله اعلم ةالمرتب

واسطه اینکه تدبیر بدن را به عهده دارد و مستقل از بدن وظیفه خود که همان نفس ناطقه به

عنی بدن بر قالب ی ،دهدبه نتایا حکمیه است را انجام می عقلیه برای رسیدنتالیف مقدمات 

ن ما شود؛ چونفوس اطفال و مجانین نقض نمی ةواسطستعلا و برتری دارد و این سخن بها

که بل ،مدعی نیستیم که جواهر روحانی همگی از حیث شرف کمال در یک درجه هستند

طور مینه ،طبقات ملائکه در مرتبه متفاوت هستندیعنی  ،اعلی طور که ملأمعتقدیم همان

 نفوس ناطقه هم دارای مراتب و درجات  مختلف هستند.

معرفتی  ةجزئی از یک کل و بخشی از شبک ة، آن را به مثاباین بخش از عبارتبررسی  برای

شارات دهیم:مورد لحاظ قرار می صل هفدهم  نمط چهارم ا شرح  ف صیر در  بیان  ،خواجه ن

ست، بلکه به معن کندمی شتراك لفظی نی صورت ا شیای مختلف به  ی اکه اطلاق وجود بر ا

مانند وقوع انسان بر اشخاص آن، بلکه  ،به صورت مساویواحد در جمیع آنهاست، ولی نه 

 تواند باشد:به چند صورت میاین اختلاف  به صورت اختلافی بر آنها واقع می شود.

 ،متصل بر مقدار و جسم دارای مقداربه تقدم و تاخر  مانند  وقوع  -الف

ر د و بشییوواحد بر چیزی که اصییلا منقسییم نمی به اولویت و عدم اولویت مانند وقوع -ب

 واسطه آن واحد است.غیر از آن چیزی که به ،شودچیزی که به وجهی منقسم می

و وجود جامع همه این  به شیییدت و ضیییعف مانند وقوع سیییفیدی بر برف و عاج فیل -ج

همچنین او در شییرح فصییل اول نمط  .(34-33ص، 3، ج1375 )طوسییی، ات اسییتاختلاف

شارات صص3، ج1375)همو،  چهارم  ا ضیح عنوان نمط  (2-3 ،   «فی الوجود و علله»در تو

شود گوید وجود در اینمی جا هم بر وجود واجب الوجود و هم بر وجود معلولها اطلاق می 

که  بر اشییییای مختلف به صیییورت  ولی این اطلاق به صیییورت تشیییکیکی اسیییت و چیزی

ر ب بلکه عارض ،ماهیت آنهاسیییت ءنه نفس ماهیت  آنها و نه جز  ،تشیییکیکی حمل شیییود
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، بنابراین نزد خواجه مشیییاء، تشیییکیک در ماهیت راه ندارد. ةآنهاسیییت؛ بنابرآنکه به عقید

فاوت تشیییکیکی بر مصیییادیقوجود، یعنی مفهوم وجود، در عین و به ت ملحدتش   ش ح

این تشییکیک در واقع تشییکیک عامی، یعنی تشییکیک در صییدق اسییت، در شییود که می

وان تکه تشکیک خاصی در حکمت متعالیه در مصادیق وجود جریان دارد، اما آیا میحالی

ستجو کرد؟ بنابر فقراتی از التعلیقات شاء ج صی را در حکمت م شکیک خا ، 1404همو، ) ت

ه در جهان خارج محقق و قرائت خواجه از اشیییارات، آنچ 1(179 ،157، صهمان ؛ 84ص

تباینی بین وجودات اسییت نه تشییکیکی. متأخرانی چون حکیم سییبزواری نیز  ةاسییت، رابط

 (.112 -111ص، 3،ج1379 )سبزواری، دانندمشاء را قائل به تباین وجودات می

از تباین نفوس  توان حاکیسیینا، فراز پایانی رسیاله را میابن ةاین قرائت تباینی از فلسیفبنابر

بایکدیگر  به معنای  اختلافدانسیییت. یعنی نفوس انسیییانی  تباینی دارند و انکار وحدت 

سییانها وجود دارند که هریک از به این بیان انواعی از ان ،هاسییتپذیرش تباین نوعی انسییان

رخی اما ب د.نها در نوعی متباین با دیگر افراد یا دیگر گروهها قرار دارنآنها یا گروهی از آ

أویل سیینا نپذیرفته و تباین را به تغایر تابن ةاهدی، تباین وجودات را در فلسیفبر اسیاس شیو

 اً ازتحاصیییر 2در مباحثات سییییناخود ابن، چنانکه (76ص ،1ج ،1981ملاصیییدرا، ) اندکرده

صالت وجود و  شکیک درا سخن می حقیقت عینهت ص ، 1386: ذبیحی، ک) ن گویدوجود 

 التی فی باب الوجود هو أما مسیییئل»گوید: المباحثات می سیییینا در فرازی ازابن. (220–140

ان یعلم أن الوجود فی ذوات الوجود غیر مختلف بالنوع، بل إن کان  فیکشییف عن تشییککه

اختلاف  فبالتأکّد و الضییعف، و إنما تختلف ماهیات الأشیییاء التی تنال الوجود بالنوع، و ما 

                                           
کما أن : »157، صهمان ؛«ذات الفاعل مباینا لذات المفعول و یجب أن یکون: »84 ، صالتعلیقاتنک:  . 1

،  مانه، «وجوده مباین لسائر الموجوداتء فوجوده على صفة وجوده و هو أنه خیر. وجوده یظهر فى کل شى

 .«یجب أن تکون مباینة لذات المعلولو یتبین من هذا أن علة الوجود : »179 ص
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مختلف النوع، فإن الإنسیییان یخالف الفرس بالنوع لأجل ماهیّته لا  یلبسیییها  من الوجود غیر

ی صدرای ةن عبارت مفاد تشکیک خاصی در فلسفآیا ای .(41ص ،1371سینا، ابن«)وجوده.

ر اینجا و بنابراین دتشکیک خاصی اولاً به حقیقت عینیه وجود اشاره دارد این رساند؟ را می

دت در عین نوعی از وحو ثانیاً  نیز باید متعلق به حقیقت عینی و خارجی نفوس انسانی باشد 

انسته دکه شیخ را قایل به تشکیک خاصی  ،نظر خود ملاصدرا گیرد.  بنابرمیکثرت را دربر

توان حضور می ،عبارت المباحثاتخوانش از ین ( و همچنین ا7، ص1363)ملاصدرا،  است

صید کرد و بر سیینا رابن ةرا در فلسیف ،نه به نحو سییسیتمی و مبناییالبته  ،خاصییتشیکیک 

ساله را حاکی ا ستمبنای آن فراز پایانی این ر سانی دان شکیکی نفوس ان یعنی  ؛ز وحدت ت

حو که . به این نها، وحدت نوعی متواطی ندارند، بلکه از وحدت تشکیکی برخوردارندانسان

نحو تسییاوی در ذات مطرح نیسییت، احدند، اما وحدت نوعی در آنها بهها نوع وانسییان ةهم

 ند.ابلکه وحدت به نحو تشکیکی جریان دارد و انسانها دارای حقیقت واحد اما ذو مراتب

ست که اگر نظریال صریحات او وحدت نوعی ابن ةبته لازم به ذکر ا زمینه را  در اینسینا و ت

 الهاز فراز پایانی رسیی ،شییناسییی او تلقی کنیممحوری انسییان عنوان اصییلجدی بگیریم و به

ه ممکن ی؛ بنابرآنکمذکور نه تباین نوعی انسییان قابل برداشییت اسییت و نه وحدت تشییکیک

سیر کند که ساله را چنین تف سی عبارات این ر ست ک سا ا شده در ر  لهتفاوت نفوس مطرح 

حقیقت و ذات  در محور ت نهمذکور در محور کمالات ثانیه و لواحق متأخر از ذات اسییی

 انسان.

 یگیرنتیجه .4

 اء النفس الناطقهالادلة فی بق و به ویژه فراز پایانی رساله اگر برخی عبارات ،بنابر آنچه بیان شد

نتایا زیر  ،انیمسینا بد)به نحو تباین یا تشکیک( نزد ابن انکار وحدت نوعی انسان را به منزله

 اصطیاد است: سینا قابلاز تحلیل عبارات ابن
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وی از س نقد ملاصدرا بر پذیرش وحدت نوعی انسان و برابری ذات نبی و انسان عادی .1

 .وارد نیست سیناابن

 به صورت سیستمی و محوری تباین نوعی سیناباید توجه داشت که ابناز سوی دیگر  .2

یعنی بر مبنای تباین نوعی انسییان سییخن نگفته و فروعات و لوازم   ،انسییانها را نپذیرفته اسییت

  طور پراکنده از تباین نوعی بحث کرده است.هر چند استطراداً و به ،را بر نشمرده است آن

 .او اصالت دارد وحدت نوعی است ةفبنابراین آنچه در فلس .3

ی، سی سینوشناعنوان اصل محوری در انسانجدی گرفتن وحدت نوعی به با همچنین .4

 مذکور نه تباین نوعی انسان قابل برداشت است و نه وحدت تشکیکی. ةاز فراز پایانی رسال

 سینا قائل به اصالت وجود و تشکیک در حقیقت وجود بودهبا در نظر گرفتن اینکه ابن .5

 ست.نی ر کل سیستم فلسفی او قابل توجیهاست، قول به تشکیک نوعی نفوس د

ذیرفت. سینا پطور ضمنی این قول را در نگاه بخشی به آراء ابنن بهتوامیاین وجود  با  .6

همچنان که حرکت جوهری و اتحاد عاقل و معقول در کل سیستم فلسفی شیخ قابل توجیه 

 . ها دفاع کردتوان از آناما در نگاه بخشی و جزئی می ،نیست

 منابع

سید جلال الدین - شتیانی،  شرح حال و آرای(1378) آ ستان  ،  صدرا، قم، بو سفی ملا فل

 .کتاب

 نصیر الدین طوسی، قم، نشرالبلاغه، الاشارات و التنبیهات، مع الشرح (1375) ابن سینا -

سینا - ، التعلیقات، چاپ عبدالرحمن بدوی، قم، مرکز النشر مکتب الاعلام ق(1404) ابن 

 العلمیهالاسلامی فی الحوزه 

براهیم مدکور، تحقیق محمود ،چاپ ا2الطبیعیات،ج، قسییم ق( 1404) سییینا، الشییفاءابن -

 ، مکتبة ایة الله مرعشی النجفیقاسم

  .دانشگاه تهران ،، النجاة؛ تهران(1379) سیناابن -
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ه مطالعات المبدأ و المعاد، باهتمام عبدالله نورانی، تهران، مؤسیییسییی (،1363) سییییناابن -

 .اسلامی دانشگاه مک گیل

، النفس من کتاب الشفاء، تحقیق حسن زاده آملی، قم، مرکز انتشارات (1375) سیناابن -

 م.دفتر تبلیغات حوزه علمیه ق

 ر.احثات، قم، انتشارات بیدا، المب(1371) سیناابن -

دری، جعفر حی ، رساله دکتری محمدالادله فی بقا النفس الناطقه رساله، (1389) سیناابن -

 ن.دانشگاه تهرا

 .استانبولدانشگاه دانشکده ادبیات  ،ل، استانبو2رسایل، ج ، م(1953) سیناابن -

ّة المقائیس من سیییبعة هذه (،1332سیییینا)ابن - ّة علی المنطقی قة الادل  النفس لبقاء المحقّ

 کاوه: کرمانشاه سرشت، دانا اکبر: تحقیق الناطقة،

 .هان، المعتبر فی الحکمة، اصفهان، دانشگاه اصف(1373)ابوالبرکات  ،بغدادی -

  .بوستان کتاب ،، شرح الاشارات و التنبیهات، قم(1386) زاده آملی، حسنحسن  -

ملاصییدرا، ، کثرت نوعی انسییان از منظر (1388) صییلواتی، عبداله ؛حکمت، نصییرالله -

 .88یز ، پای57خردنامه صدرا، ش 

 .، بیروت، دار الکتاب االعربی7، المطالب العالیه، ج ق(1407) رازی، فخرالدین -

 سمت انتشارات ،سینا، تهرانر اهم آرای ابن، فلسفه مشاء با تکیه ب(1386)ذبیحی، محمد -

سن(1379) سبزواری، ملاهادی - سن ح شرح المنظومه، چاپ ح سعود  زاده آملی،  و م

 .طالبی، تهران، نشر ناب

سازمان مطالعه  ،حکمت صدرایی، جلد اول، تهران ، نظام(1392) ولعبودیت، عبدالرس -

 .دانشگاههادوین علوم انسانی و ت

 .، احیاء علوم الدین، بیروت، دار الجیلق(1412)ابوحامد  ،غزالی -
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 345/ حیدری؛ جامه بزرگی.../ سینا براساسبازخوانی وحدت یا کثرت نوعی انسان از دیدگاه ابن

 مفاخر و آثار تهران، انجمن اوّل، مجلّد سیییینا،ابن نامهجشییین (،1384صیییفا، ذبیح الله) -

 فرهنگی

سینا، سهروردی و ملاصدرا، کثرت نوع انسانی از دیدگاه ابن، (1393) صلواتی، عبداله -

 .16تاریخ فلسفه، ش 

 ،کمة علامه طباطبایی، جلد اول، قم، تعلیقات بر نهایة الج(1384) فیاضیییی، غلامرضیییا -

 .آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(موسسه 

 قاهره: دارالمعارفسینا، فات ابنمؤلّ ،م( 1950)قنواتی، الاب جورج شحاته -

 .طفویانتشارات مص، قم، الحکمه المتعالیه فی الاسفار العقلیه الاربعه، (1368) ملاصدرا -

صدرا - سن ، (1374) ملا صحیح و تعلیقه ح سفار العقلیه الاربعه، ت الحکمه المتعالیه فی الا

 .ارت فرهنگ و ارشاد اسلامیزاده آملی تهران، وز

ی ن، بنیاد حکمت اسییلاممفاتیح الغیب، چاپ نجفقلی حبیبی، تهرا ،(1386) ملاصییدرا -

 .صدرا

 .سازمان تبلیغات اسلامی ،تهران فلسفه،، آموزش (1364) مصباح یزدی، محمد تقی -

 ، تهران: دانشگاه تهرانسیناهای مصنفات ابن، فهرست نسخه(1333)مهدوی، یحیی -
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