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Extended Abstract 

The divine religions believe that the cosmos of the ‘Malakut’ is the truth and the interior of the cosmos�of 
the ‘Molk’, and the evil in the ‘Molk’ cosmos is not unrelated to the ‘Malakut’ cosmos. Hence, there�are 
challenges about the cause of the presence of evil in the ‘Malakut cosmos’ and its quality. The first challenge 
is the contradiction of evil with the Lordship of God in the ‘Malakut cosmos’ and with the position of 
knowledge and science of God. The second challenge is Angels as a group of heavenly creatures who are 

involved in guiding man. What do they have about the evil and what effects do they have on human salvation 

and perfection? This research intends to study the origin of evil in the ‘Malakut cosmos’ and its consequences 
based on the sources of the Qur'an, authentic interpretations and narrations, and the sources of the Old and 

New Testaments and their interpretations, and to examine the commonalities and differences in the origin of 
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evil. 

The results of this research showed that evil in the Qur'an has no way to the region of the Throne and the 

position of divine knowledge and angels; rather, it is only in the lower stage of the ‘Malakut۰cosmos’ along 
with the presence of jinns. Their chief; the devil, has only the power to tempt man; but in the Old and New 

Testaments, wickedness occurs at the level of angels because of deliberate rebellion against the Lord. So, the 

part of the Malakut where the angels are present is mixed with evil, which is not fit with the divine Lordship 

and the position of the knowledge of God. However, numerous studies have been written about the Throne 

and Evil so far. Among them, we can mention the article ‘a comparison of Adam's generation to Noah and the 

evil of man in the journey of Genesis’۵(Homaei, 2005) and ‘a comparative study of the Throne in Jewish and 

Islamic mysticism’ (Miralaei et al., 2013). However, in none of these works has the ‘Malakut cosmos’ been 
considered educationally and they have not studied evil in�the ‘Malakut cosmos’ and its effects on the ‘Molk’. 

According to the Qur'an, evil cannot reach the highest level of the ‘Malakut’ and the level of angels; 
because the Divine Throne is the place of absolute Lordship and the place of knowledge of God. Divine saints 

and angels are the executors of God's plans in the universe. Prophets and Imams, as a group of bearers of the 

Divine Throne, are aware of all events with their dominion over the ‘Malakut’, and with the knowledge of the 
presence of science (Hozuri) (A'raf: 54) and the guardianship that they have in the population of divine 

servants, they are in charge of guiding the people. They take evolutionary possession of the universe. And with 

the guardianship of the divine servants in the population, they are in charge of guiding the people and 

intervening in the evolution of the universe. They also have the characteristic of infallibility due to the mission 

of guiding creatures. Hence, the nature of divine knowledge and infallibility are not commensurate with evil. 

It is worth mentioning that another group of unseen beings, who intend to obtain unseen news from the Throne 

‘Malakut’, are jinns. According to narrative sources, Satc c expelled from the ‘Mal�ut’اafter the birth of�
the Prophet (PBUH). Therefore, he will never be able to enter the kingdom. According to his promise, “I swear 
by your honor that I will deceive them all” (Al-Hijr: 39) with the temptation of human beings and through his 

demonic powers, he commits evil in the universe. 

Therefore, the field of evil is the material world (the lower realm) and the creation of evil by the infidel 

jinns is done under the rule of Satan, and the divine world as the throne (Molk) of God is free from evil. In 

fact, the Qur'an attributes evil to demons from the jinn, who are not among the agents of existence and are 

mere beings who intend to enter the ‘ Malakut’ and access the unseen news. But God by the heavenly guards 
(al-Safat: 10) prevents them from penetrating the Malakut of heaven and the world of the Throne. 

Considering that in the Old Testament, the Throne ('Arsh) means government and kingdom, domination, 

and authority, and in the Old and New Testaments, the ‘Malakut’ is used in the sense of government; hence, 
the throne ('Arsh) and the ‘Malakut’ can be placed next to each otherز 

The terms ‘Malakut’ of God and ‘Malakut’ of heaven are widely used in the New Testament (14 times in 

the Gospel of Mark, 39 times in the Gospel of Luke, and 32 times in the Gospel of Matthew). One of the 

concepts that is closely related to the Malakut is the Throne (A'rsh), which from the perspective of the Old and 

New Testaments is the center of the issuance of divine commands (1 King, 8:30; Daniel, 2:28; Matthew, 5:45). 

The New Testament speaks on the one hand of the Throne of God, the Throne of the Lamb and the Throne of 

God's Companions, and on the other hand, refers to the Throne of God's enemies and opponents, that is, the 

devil and the beast. In fact, from the point of view of the Old and New Testaments, the Divine Throne is the 

place where the affairs of the universe rule there, and the lamb, the conquerors, the 24 spiritual leaders and the 
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judges are the executors of the Lord's plans. On the other hand, Satan, among the divine opponents, with his 

subordinates, in opposition to the divine throne, makes the universe the center of his evil deeds and claims 

kingship and sovereignty. Eventually, at the end of history, his wicked rule will be broken by Christ.  

The Old and New Testaments believe that due to the presence of evil angels led by Satan in the Malakut 

and deliberate rebellion against God, with the motive of seeking supremacy over him and taking the place of 

God, there is also evil in the supreme Malakut. In fact, in the Divine Throne where the Lamb and 24 spiritual 

leaders and judges are present, because of their infallibility, no evil will occur on their part in the Malakut 

(throne). Rather, due to the presence of evil angels in the Malakut, evil has occurred in the supreme Malakut 

by this group of angels because of their deliberate rebellion against God, and from there, it has spread to the 

realm of the kingdom. In other words, the Old and New Testaments believe that the origin of the evils in the 

world is the Throne (Malakut). Due to the presence of evil angels in the Malakut and as a result of their sin 

and fall, evil has found its way to it. 

 

Keywords: The Quran, Covenants, Kingdom, Evil, Throne. 
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 چکیده

الم ملکوت عت موجود در عالم ملک، جدای از شرار و از دیدگاه ادیان الهی، عالم ملکوت حقیقت و باطن عالم ملک است

ست شرارت در عالم ملکوت و کیفیت آن  رو،ازاین ؛نی ضور  هایی وجود دارد؛ چالش اول: تناقض چالشدر علت و چرایی ح

ای از حاملان عرش که عنوان دستهشرارت با ربوبیت پروردگار بر عالم ملکوت و با مقام علم خداوند. چالش دوم: فرشتگان به

این پژوهش  گذارند.ن چه تأثیرهایی میبر رستگاری و کمال انساای با شرارت دارند و در هدایت انسان نقش دارند؛ چه رابطه

در عالم ملکوت  درصدد است تا براساس منابع قرآن، تفاسیر و روایات معتبر و منابع عهدین و تفاسیر آن، به خاستگاه شرارت

های این پژوهش رهیافت از. کندسییی های موجود را بررو پیامدهای ناشییی از آن بدردازد و در این راسییتا، اشییترات و اختلاف

لکوت اسفل و مدر مرحله به منطقه عرش و مقام علم الهی و حاملان عرش راه ندارد؛ بلکه فقط  : شرارت در قرآناند ازعبارت

 سببان و به ابلیس، رئیس آنها فقط قدرت وسوسه آدم را دارد؛ اما در عهدین، شرارت در سطح فرشتگ. با حضور جنّیان است

شده دهد؛ ازاینمیعلیه پروردگار رخ عصیان عمدی  شرارت آمیخته  ست با  رو، بخشی از ملکوت که محل حضور فرشتگان ا

 است که با ربوبیت الهی و مقام علم پرودگار تناسب ندارد.

 های کلیدیواژه

 قرآن، عهدین، ملکوت، شرّ، عرش
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  مقدمه .1

ها، رسییییدن به رسیییتگاری و رهایی از رنا و مرارت

تمامی  ،همواره مطلوب آدمی بوده اسییت. بر همین اسییاس

ادیان آسمانی و غیر آسمانی، رهروان خود را به رستگاری 

بدی بشیییارت داده با ا گاری انسیییان، همواره  ند. رسیییت ا

 کردناست که برطرف بوده روشماری روبههای بیدشواری

ست آنها شمه آنها سرچ ستلزم معرفت به  رو، یکی ازاین ؛م

های موجود در های آدمی، شناخت منشأ شرارتاز دغدغه

تضمین سعادت بشر  ۀستی است. ادیان ابراهیمی که داعیه

ته عالم ملکوت دانسییی لک را تجلّی  عالم م ند،  ندرا دار  ؛ا

یابی شییرارت به عالم ملکوت بر عالم ملک نیز راه ،بنابراین

سان پیامدهای بی شت؛ ازجمله اینکه ان شماری خواهد گذا

هایی مواجه خواهد در سیر خود به سوی کمال، با دشواری

، انسییان برای دسییتیابی به سییعادت، نیازمند همچنینشیید. 

بر عالم ملکوت، در این باره  اوتربیت اسیییت و اشیییراف 

امری ضیییروری خواهد بود تا از این طریت بتواند منشیییأ 

در هسییتی دریابد. در این راسییتا را های موجود شییرارت

 شییود؛برانگیزی برای بشییر مطرم میهای چالشپرسییش

یک از های موجود در هستی در کدامشرارت اینکه ازجمله

شرارتچه عوالم هستی وجود دارد و  سانی این  به  راها ک

شرارت آورند.وجود می ستی، آیا وجود این  ها در جهان ه

 .با ربوبیتّ مطلت پروردگار سازگاری دارد

شییایان رکر اسییت شییرور موجود در هسییتی، به دو 

...( و  )سیییل، زلزله، امرام مرگبار و صییورت شییرّ طبیعی

...( نمایان  گناه، تکبرّ و)ظلم، کشتار مردمان بی شرّ اخلاقی

 ،است و دیدگاههای متفاوتی از سوی متکلمان در این باره

مطرم و غالباً به دید فلسفی، به آن نگریسته شده است که 

آن دسته شروری  ،از این بین، منظور از شرّ در این نوشتار

سان سعادت ان سدّ راه  ستند که  های تربیت و به جنبهند اه

 شوند.انسان مربوط می

عددی کنون پژوهش تا بارۀهای مت عرش و شیییرّ  در

مقایسه نسل آدم تا نوم »مقاله ؛ ازجمله نگاشته شده است

بررسییی »( و 1384) «و شییرارت انسییان در سییفر پیدایش

با  اما (؛1392) «تطبیقی عرش در عرفان یهودی و اسییلامی

ثار، در هیچ، وجود این عالم ملکوت از به یک از این آ

و متعرم بحث شرارت در عالم  نشدهحیث تربیتی توجه 

این نوشتار از نوع  .اندملکوت و آثار آن بر عالم ملک نشده

انجام شده تحلیلی تحقیقات کیفی است و با روش توصیفی

ست. سدر این پژوهش،  ا ملکوت،  ۀلئبا نگاهی جدید به م

در عالم ملکوت و تأثیر آن  ضمن بررسی موضوع شرارت

شرارت در عالم  شرارت و نوع  شمه  سرچ بر عالم ملک، 

ملکوت و پیامدهای ناشییی از آن در عالم ملک بررسییی و 

 .اندشدهتبیین 

 

 ملکوت در قرآن. 2

براسییاس تعالیم اسییلامی، ملکوت مراتب مختلفی دارد 

عنوان عرش، جییایگییاه تییدابیر  بییااعلای آن  ۀکییه مرتبیی

پروردگاری اسییت؛ چنانکه قرآن کریم در آیات متعددی از 

؛ مؤمنون: 129)توبه:  کندیاد می« رَبُّ الْعرَْشِ»خداوند به 

مل: 116و  86 یاء: 26؛ ن به «ربّ»(. 82؛ زخرف: 22؛ انب ؛ 

 ؛کندمعناى مالکى اسیییت که امر مملوت خود را تدبیر می

لک در کل ما ناى  یت  وجود دارد و« رب»مه پس مع مالک

شییدنى نیسییت. ملک خداى تعالى نسییبت به عالم، باطل

صور ست شدنیحقیقى، جداى از تدبیر ت طور مثال، به ؛نی

نده و غیر  مه موجودات ز با ه ممکن نیسیییت کره زمین 

شد؛ ولى در آثار زنده ستى خود محتاج به خدا با اش، در ه

نیاز از او باشد. وقتى خدا مالک هستى هستى، مستقل و بى

اسیییت، هسیییتى کره زمین و حیات روى آن و تمامى آثار 

ودات درنتیجه، تدبیر امر زمین و موج ؛حیات، از او اسیییت

مامى  هد بود. پس او ربّ ت عالم از او خوا مه  آن و ه

به معناى مالک « ربّ»ماسییواى خویش اسییت؛ چون کلمه 

 خداوند (.22 -21 :1 ، جق1417)طباطبایی،  مدبّر اسیییت

به دیگر ملکوت، کارگزاران اداره هسیییتی را  در مرت به 

از ایشییان « حاملان عرش» نامکه با کند دیگری واگذار می

بوحوُنَ »د: کنیاد می الَّذِینَ یَحمِلوُنَ الْعرَْشَ وَ مَنْ حوَْلَهُ یسُیییَ

سران، حاملان عرش 7)غافر:  «بِحَمْدِ رَبهوم صریح مف (. به ت
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 ، جق1417)طباطبایی،  الهی، پیامبران و فرشییتگان هسییتند

به802 :8 ، ج1372؛ طبرسیییی، 308 :7 یامبران  عنوان (؛ پ

دار م ملکوت، عهدهواسیطۀ اتصیال به عالحاملان عرش، به

یت انسیییان ندهدا رو، قرآن کریم ویژگی ازاین ؛ها هسیییت

 47 -45: همان) شماردمقام نبوّت می ۀعصمت را شاخص

؛ 33؛ احزاب: 179و  55عمران: ؛ آل24؛ یوسف: 83 -82و 

(؛ زیرا کسییی که مبراّی از خطا نباشیید، 87؛ انعام: 75حا: 

 تواند هادی به سوی حت باشد. نمی

و مقییام علم هی مرکز جمیع تییدابیر الهی عرش ال

و انبیاء و اولیای الهی با علم حضییوری پروردگار اسییت 

با ولایتی که در نفوس مردم دارند، بخشیییی از  خود و 

یت انسیییان هدا ندتدابیر الهی یعنی  هده دار  ها را بر ع

بایی،  باط با  ؛(187 :8 ، جق1417)ط یامبران  نابراین، پ ب

پردازند. ها میت انسیییانصیییبمه ملکوتی خود، به هدای

با ملکوت مرتبط  مت نیز  ما قام ا قام نبوت، م افزون بر م

ست؛  آیات قرآن پس از بیان مقام امامت، متعرم  زیراا

شییود که مقیّد به امر اسییت. این طرز بیان به هدایتی می

قرآن حاکی از آن اسیییت که امام با امر الهی به هدایت 

 (.172 -171 :7 ، جق1417)طباطبایی،  پردازدمی
ند؛  گروه دیگری از حاملان عرش، فرشیییتگان هسیییت

ند و  کارگزاران اوامر الهی در هسیییتی هسیییت که،  ملائ

وَ ترََى المَْلئَکَۀَ »: جایگاهشیییان پیرامون عرش الهی اسیییت

(. براسیییاس آیات قرآن 57)زمر:  «حَافوینَ مِنْ حوَْلِ الْعرَْش

)فاطر:  رکریم، ملائکه حامل عرش، رسولان عاقل و با شعو

( که 26)انبیاء:  ( و بندگان شییایسییته و گرامی هسییتند2-1

دهند و هرگز دچار لمزش، وظایفشیییان را دقیت انجام می

گوی (؛ همواره تسیبیح27)انبیاء:  شیوندخطا و نسییان نمی

شوری:  پروردگار خویش ( و در حالت اطاعت محض، 5)

ستند؛ اراده آ ستی ه نها مجریان تدابیر پروردگار در نظام ه

به سییبب احاطه علمی که  مسییتقل از اراده الهی نیسییت.

 أَیْدِیهِمْ وَ ماَ  َیَعْلَمُ ماَ بَینْ»خداوند نسیییبت به ایشیییان دارد 

گفتن بر خدا پیشییی هرگز در سییخن ،(28)انبیاء:  «خَلْفهَُم

بِقوُنَهُ بِالْقوَْلِ» گیرندنمی ( و از فرمان او، 27)انبیاء:  «لاَ یسَیییْ

( 27)انبیاء:  «وَ هُم بِأَمْرهِِ یَعمَْلوُن» کنندیهرگز سییرپیچی نم

و در پیشگاه الهی به دلیل درت اقتدار، شکوه و جلال وی، 

یَتِهِ » پیوسییته از هیبت او در هراس هسییتند وَ هُم مونْ خشَییْ

 (.49)نحل:  «وَ هُمْ لاَ یسَْتَکبْرُُِون»(؛ 28)انبیاء:  «مشُْفِقوُن
ه مقام اجمال و باطن مرتبه اعلای ملکوت به دلیل آنک

 ، جق1417)طباطبایی،  شییودغیب اسییت، عرش نامیده می

قات آن 205 :8 به  33(. واژه عرش و مشیییت بار در قرآن 

ند از: تخت امعانی مختلف به کار رفته اسیییت؛ که عبارت

(، 259 )بقره: هاخانه(، سیییقف28و  23)نمل:  پادشیییاهی

 م هستی(، مرکز تدابیر نظا42)کهف:  داربست درخت تات

شده (. درباره معنای3)یونس:  صطلاحی عرش نیز گفته   ا

: مقامی اسییت موجود که حقیقتی از حقایت خارجی اسییت

های حوادث و امور در آن متراکم و جمیع سیییرنخ اسیییت

بایی،  اسیییت باط رو، عرش ازاین ؛(158 :8 ، جق1417)ط

مرکزی اسییت که تدابیر عمومی هسییتی از آن سییرچشییمه 

گار اسیییت حل صیییدور اوامر تکوینی پرورد ته و م  گرف

(. درحقیقت، در عالم کون، با 451 :5 ، جتا)طوسیییی، بی

اى وجود دارد همه اختلافى که در مراحل آن است، مرحله

لت وجود آن  که ع باب،  مام جمیع حوادث و اسییی که ز

کردن سییلسییله علل و د و ترتیب و ردیفحوادث هسییتن

سباب منتهى به آنجا  ستا « عرش»که نام آن مرحله، مقام  ا

ست (. درحقیقت عالم عرش 187 :8 ،ق1417)طباطبایی،  ا

گار  تّ پرورد گاه ربوبی جای عالم ملکوت و  به اعلای  مرت

سرازیر می ستی  ست که تدابیر الهی از آنجا به ه و  شودا

ون انبیاء و اولیای الهی از امکان ای چهای وارسییتهانسییان

 ند.شویابی بدان برخوردار میراه
 

 . نسبت شرارت با ملکوت در قرآن 3
یدگاه قرآن، شیییرارت نمی ند در از د به اعلای توا مرت

بد؛ زیرا  ملکوت یا به حاملان عرش راه   ،عرش الهیو مرت

. اولیای و مقام علم پروردگار اسیییت محل ربوبیتّ مطلت

ان، مجریان تدابیر پروردگار در جهان هستی الهی و فرشتگ

ستند. پیامبران و امامان به عنوان گروهی از حاملان عرش ه
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الهی، با اشیییراف بر عالم ملکوت از جمیع حوادث آگاهی 

( و 54)اعراف:  دارند و با برخورداری از علم حضیییوری

ندگان الهی دارند، امر هدایت خلت  ولایتی که در نفوس ب

ند و به تصیییرّف تکوینی در جهان هسیییتی را بر عهده دار

پردازند. این دسییته از حاملان عرش الهی، ضییمن اینکه می

به علم حضیییوری یت امنوّر  هدا لت  یل رسیییا به دل ند، 

ص شاخ صمت نیز برخوردارند ۀمخلوقات، از  رو، ؛ ازاینع

شاخصۀ علم الهی و مقام عصمت با شرارت تناسب ندارد. 

فرماید: فرامین الهی میخداوند دربارۀ فرشیییتگان مجریان 

تَقَموُاْ تَتنَزََُّلُ علََیهِْمُ المَْلئَکَۀُ » إِنَّ الَّذِینَ قَالوُاْ رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسییْ

َّۀِ الَّتىِ کنُتُمْ  ِالاَُْن روُاْ ب َا تحَُْزَنوُاْ وَ أَبشْیییِ َّا تخََُافوُاْ وَ ل أَل

شد تواند شریر با(. اساساً فرشته نمی30)فصّلت:  «توُعَدُون

در این  زیراو قطعاً باید از عصیییمت برخوردار باشییید؛ 

ألََّا »: تواند مدعی این سییخن باشییدصییورت فرشییته نمی

ا دعوت به ؛ و شیییرارت فرشیییته، ب«تخََُافوُاْ وَ لَا تحَُْزَنوُاْ

 .آرامش و بشارت به بهشت، سازگاری ندارد
سیطره خداوند و تابع  درحاملان عرش الهی،  ،بنابراین

صمت،  ستند و به دلیل برخورداری از ویژگی ع اوامر او ه

در غیر  زیرازند؛ گونه خطا و شرارتی از ایشان سر نمیهیچ

این صورت، هدف از افاضه فیض وجود، توسط موجودات 

و این با حکمت  پذیردنمیملکوتی به عوالم مادون تحقت 

شت سب نخواهد دا صدرا خداوند تنا  :6 ، جم1981، )ملا

396- 395.) 
جنّیان دسییته دیگری از موجودات شییایان رکر اسییت 

از عالم عرش  را که قصیید دسییتیابی به اخبار غیبی اندغیبی

ند. ایشیییان در زمر قت  ۀدار ظام خل کارگزاران الهی در ن

ند؛  مانیسیییت یار، همچون  ا با برخورداری از اراده و اخت

سان صافات:  نداها مکلّفان در دو گروه مؤمن و  و (158)

(. جنّیان کافر با نفور 11)جن:  شییوندبندی میکافر تقسیییم

یابی به عالم فرشییتگان را ، قصیید راهآسییمانای از مرتبهبه 

تا از این طریت، خبرهای به  دارند  اهل زمین را از مربوط 

سان نگهبانانی ؛ اما فرشتگان بهکنندجانب فرشتگان کسب 

های آسمانی، از نفور رتاب شهابدر آسمان مستقرند و با پ

شان به سی ای ستر شتگان و د  بخشی از شیاطین به عالم فر

)صافات: کنند اخبار غیبی جلوگیری میبرخی از آسمان و 

 -9؛ جن: 10)صییافات:  سییازند( و آنها را نابود می1 -10

 کندیاد می را یکی از جنیان کافر (. قرآن کریم شییییطان8

مطییابت قرآن و روایییات معصیییومین)ع(،  (.22 )اعراف:

قام « ابلیس» به م بادات فراوان،  که در اثر ع یان بود  از جنّ

تا جایی که فرشیییتگان گمان  ؛فرشیییتگان تقرّب یافته بود

کردند که از آنهاسییت؛ ولی خداوند آگاه بود که ابلیس، می

با این حال، به علت نافرمانی از خدا و  ؛از فرشتگان نیست

سراء: 11؛ اعراف: 34 )بقره: ر آدم)ع(نکردن بسجده ؛ 61؛ ا

طه: 50کهف:  گاه الهی116؛  نده و دشیییمن  ،( از در را

؛ 5 ؛ یوسیف:82؛ ص: 39)حجر:  آدم شیدبنی ۀخوردقسیم

 (.60؛ یس: 6؛ فاطر: 53اسراء: 
براسییاس منابع روایی، ابلیس پس از تولد پیامبر)ص(، 

شد سمان اخراج  تواند به بنابراین، هرگز نمی ؛از ملکوت آ

یا عده اوو  بدملکوت راه  َأغُوْیَِنَّهُمْ » اشطبت و ِکَ ل فَبِعِزَّت

یان و 82؛ ص: 39)حجر:  «أجَْمَعِین با وسیییوسیییه آدم  )

شرارت در عالم هستی به سطۀ قوای اهریمنی خویش به  وا

 (.306ق: 1424)مشکینی،  پردازدمی
مطالب فوق حاکی از آن اسییت که میدان بروز شییرور، 

سفل بوده و ایجاد  ،و به عبارت دیگر جهان مادی ملکوت ا

شییرارت جنّیان کافر، به ریاسییت ابلیس صییورت گرفته و 

عنوان ملک طلت پروردگار منزهّ از شیییرارت عالم ربوبی به

اسییت. درحقیقت قرآن، شییرارت را به شیییاطینی از جن 

دهد که در زمره کارگزاران هستی نیستند و صرفاً نسبت می

یابی به عالم ملکوت و قصییید راه موجوداتی هسیییتند که

یابی به اخبار غیبی را دارند؛ ولی خداوند توسیییط  دسیییت

سمانی  سبانان آ صافات:  «شهَُِابٌ ثَاقبِ»پا ( از نفور 10)

 . کندایشان به ملکوت آسمان و عالم عرش ممانعت می
درحقیقت ابلیس بر ملکوت اسییفل و عالم دنیا تسییلط 

سلطه او تنها از نوع وسوسه سان دارد و  هاست و فریب ان

و به  ندپذیرمیرا  اوها هسیییتند که دعوت و این انسیییان

پوشییانند. به عبارت دیگر، جامه عمل می اوهای وسییوسییه
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صل  سانی مت سلطی در خلقت ندارد و اگر ان شیطان هیچ ت

به  یای الهی  یاء و اول ند انب به عالم ملکوت شیییود و همان

ه نخواهد سییلط اوتذهیب نفس بدردازد، شیییطان هرگز بر 

باره فرموده  زیراداشیییت؛  خداوند در قرآن کریم در این 

لْطَانٌ علَىَ الَّذِینَ ءَامَنوُاْ وَ علَىَ»اسییت  رَبوهِمْ  إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سییُ

سُلْطَانٌ »( و 99)نحل:  «یَتوَکََّلوُن إِنَّ عِباَدِى لَیْسَ لَکَ علََیهِْمْ 

رو، عصمت حاملان ازاین ؛(65)اسراء:  «بِربَوکَ وکَِیلا وَ کَفَى

عرش، یعنی انبیاء و اولیای الهی و فرشتگان، عالم عرش را 

کانونی  نه شیییرارت و نق  و  گاهی منزهّ از هرگو پای به 

سراسر امید که مرکز ربوبیتّ و صدور فرامین پروردگار به 

سییازد و رشیید صییالحان در سییراسییر نظام خلقت مبدّل می

ید می ظام اسیییتواری را نو مام چنین ن قت، ت هد. درحقی د

ستی خود سوی کمال دارند؛  ،مخلوقات در مدار ه سیر به 

 - که مرکز فرماندهی تدابیر عالم اسیییت - اگر عرش الهی

شد، موجودات عالم ملک نیز در نیل به کمال خود  سد با فا

با توجه به رسییند. و به کمال نمی شییوندمیدچار مشییکل 

ران عالم ملکوت، فرشیییتگان و پیامبران الهی، کارگزا اینکه

شر شرارت در عالم ملک  به عهده دارند، را هدایت ب بروز 

ستگاه ربوبی خواهد  ضعف در د شان، نمودار  از جانب ای

بود؛ درنتیجه، شیییبهه شیییرّآفرین بودن خداوند به وجود 

سبت به خالت و می شر ن آید که باعث از بین رفتن اعتماد ب

صالح در  ، تربیت انسانهمچنینخواهد شد.  اوسردرگمی 

 ؛گرو نصرت نیروهای غیبی و کارگزاران مقدس الهی است

رو، اگر در عالم ملکوت که مقرّ حضییور آنها اسییت، ازاین

های رسانی ایشان به انسانشرارت وجود داشته باشد، یاری

 شود.شایسته هدایت مختل می
 

 ملکوت در عهدین. 4

بهیکی از آموزه هدین و  ید، های مهم ع جد هد  ویژه ع

ملکوت است که در این قسمت، به این مفهوم در عهد قدیم 

. خاسییتگاه بشییارت به وقوع پرداخته شییده اسییتو جدید 

های یهودی است که در زمره تعالیم حضرت ملکوت، آموزه

ته اسیییت؛ زیرا  عیسیییی)ع( و مرکز رسیییالت او قرار گرف

 رستگاری و نجات در پرتو ملکوت تحقتّ خواهد یافت.

گانه مفهوم ملکوت خدا در اسییفار پنا. عهد قدیم: 4-1

)کتب  بلکه بیشییتر در بخش نبیئیم ؛تورات مشییهود نیسییت

کاررفته . مضمون تعابیر بهوجود داردانبیا( طرم این موضوع 

 در این بخش، ناظر بر آن است که پادشاهی آسمانی خداوند

در  ( یا8: 47)مزامیر،  اکنون در این جهان برپاست)یهوه( هم

 -7: 24؛ مزامیر، 9: 14)زکریا،  جهان آینده بر پا خواهد شیید

صلی اینکه مفهوم ملکوت خدا در تورات یافت 10 (. علت ا

شییود، شییاید این باشیید که طرم اندیشییه مسیییحایی و نمی

گرایانه در یهودیتّ، به وقوع سیییه رخداد مهم دیدگاه منجی

باز تاریخ یهودیتّ  با وقوع هر یک می در  ها گردد که  از آن

گرایانه انبیاء گشییوده های منجیدوره جدیدی در پیشییگویی

شهر مسیحایی مطرم شد و بحث از ملکوت و تشکیل آرمان

سه واقعه عبارت شوریان1ند از: اشد. این  سلطه آ  . (722- 

شلیم و تبعید بابلی )2ق.م(؛  701 سقوط اور . 3ق.م(؛  586. 

شی سط کورش هخامن ق.م(.  538) انهدام حکومت بابلی تو

پایان  فاهیم  مطابت کتاب مقدس، در دوره پیش از تبعید، م

صرفاً وطن سرنوشت ملت بود که ایام  پرستانه و متمرکز بر 

جات می یل ن ها اسیییرائ فتدر پرتو آن تن  ,Raphaael) یا

2009: 66.) 

سقوط اورشلیم و تبعید بابلی باعث شد یهودیان، شأن 

با وضیییعیت « خداقوم برگزیده »عنوان آرمانی خود را به

واقعی در تناقض ببینند که از سییوی جوامع گوناگون طرد 

رو، اندیشیه امید به ازاین ؛(59: 1385 شیده بودند )آنترمن،

عصر زریّنی که در آن حقیقت اسرائیل بر جهانیان مکشوف 

سرائیل از این شود، روند رو به رشدی یافت و انبیای بنی ا

ین موضوع اختصاص های خود را به اپس، غالب پیشگویی

دادند. بر این مبنا، طبت دیدگاه تورات، ملکوت الهی در سه 

نگ اخلاقی دوره ظهور می له ملکوت، ر بد: اولین مرح یا

کند های قدیمی متمایز میدارد که آن را از دیگر حکومت

(؛ در دومین دوره فرمانروایی 7: 8؛ سموئیل، 23: 8)داوران، 

به  ؛شوداسرائیل طرم میخداوند، ملکوت در کنار سلطنت 

شروعیت حکومت  سرائیل، م صورت که فرمانروایان ا این 
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فت  یا ندمیخود را از یهوه در مت او  کن خد مدتی در  و 

ند (. با حکومت 28؛ دوم تواریخ، 13)اول تواریخ،  هسیییت

یل، سیییومین مرحله ملکوت الهی ظهور می بداسیییرائ  ؛یا

نوید کند و رو، موضیییوع مسییییح منتظر را طرم میازاین

؛ حزقیال، 13: 2)میکاه،  دهدحکومت مسیح در آینده را می

 (.11 -9: 40؛ اشعیاء، 11: 34

به باحث  قدیم، این م هد  طور علاوه بر بخش نبیئیم ع

سترده در تلمود طرم  بنابراین،  ؛(225: 1382)کهن، شد گ

شییهر مفهوم ملکوت در یهودیتّ به معنای تشییکیل آرمان

شگفتی سیحایی، همراه با  ست. باید ها و برتریم های آن ا

شان  شت این آینده درخ صیت  برتوجه دا شیح»شخ «  ما

متمرکز خواهد شییید که از جانب خداوند ملکوت را بنیان 

 (."ملکوت"م: ریل 1991)نجیب،  خواهد گذارد
قدیم، ملکوت خدا جهانی اسیییت و از دیدگاه عه د 

و  6-9: 47)مزامیر،  ها تسییلیم آن خواهند شییدتمامی امت

(. پسر انسان بر ابرهای آسمان خواهد آمد و 13 -11: 145

سان و ملتی مقدس و  سر ان سلطنت ابدی به پ پس از آن، 

هد شییید به داده خوا ندمرت یال،  بل یت (. 14: 7)دان حاکم

)میکاه،  وقات در پایان جهانجانبه یهوه بر تمامی مخلهمه

(، صیییلح و امنیت را در 24 -18: 19؛ اشیییعیاء، 4 -1: 4

ای که گرگ با برّه به گونه کرد؛سراسر گیتی فراگیر خواهد 

شت و پلنگ با بزغاله خواهد خوابید و  سکونت خواهد دا

گوسیییاله و شییییر و پرواری با هم و طفل کوچک آنها را 

های آنها چرید و بچهخواهد راند و گاو با خرس خواهد 

با هم خواهند خوابید و شیییر مثل گاو کاه خواهد خورد و 

سوراخ مار بازی خواهد کرد و طفل از  شیرخواره بر  طفل 

شیییر بازداشییته شییده، دسییت خود را بر خانه افعی خواهد 

گذاشیییت و در تمامی کوه مقدس من، ضیییرر و فسیییادی 

هد بود، نخواهند کرد؛ زیرا جهان از معرفت خداوند پر خوا

؛ 9 -6: 11)اشیییعیا،  پوشیییاندهایی که دریا را میمثل آب

درحقیقت، پس از پایان سیییلطنت  (.28 -25: 34حزقیال، 

گیر و حکومت جهانی از نوع شریران، دین واحد الهی عالم

و یهوه بر تمامی زمین پادشییاه »حکومت الهی خواهد بود: 

م او خواهد بود. در آن روز، یهوه واحد خواهد بود و اسییی

 (. 9: 14)زکریای نبی،  «واحد
با توجه به اینکه در عهد قدیم، عرش به معنای حکومت 

و پادشییاهی، تسییلط، غلبه و اقتدار اسییت و در عهد قدیم و 

ته اسیییت کار رف به  نای حکومت  ید، ملکوت در مع  ،جد

 توان عرش و ملکوت را در کنار یکدیگر قرار داد. می

ا و ملکوت اصیییطلام ملکوت خد . عهد جدید:4-2

بار در  14) آسیییمان در عهد جدید کاربرد بسییییاری دارد

قا و  39انجیل مرقس،  بار در انجیل  32بار در انجیل لو

متی(. یکی از مفاهیمی که با ملکوت پیوند تنگاتنگی دارد، 

عرش است که از دیدگاه عهدین، مرکز صدور فرامین الهی 

(. 45: 5ی، ؛ مت28: 2؛ دانیال، 30: 8)اول پادشییاهان،  اسییت

هد خدا  ع یاران  خدا، عرش برهّ و عرش  جدید از عرش 

 ،های دشمنان و مخالفان خدابه عرش نیزگوید و سخن می

 کند. یعنی شیطان و جانور اشاره می
بر هسییتی  اوعرش خدا، مبیّن قدرت، تسییلط و غلبه 

به که  مل میاسییییت  هان ع مدبّر ج خالت و  ندعنوان   ک

 رهبر روحانی 24 و ترکوچکعرش  24( و 4: 4)مکاشفه، 

شفه، اند کردهاحاطه  آن را شفه،  (. عرش بره4ّ: 4)مکا )مکا

مراد  ،( که به عقیده مسیییحیان6: 5؛ 3: 22و  17: 7 ،21: 3

از آن، حضییرت مسیییح اسییت که در کنار پدر بر تخت او 

( و به همراه ایشان، به تدبیر 21: 3)مکاشفه،  نشسته است

ند، وعده شوه افرادی که پیروز میپردازد و بامور جهان می

 دهدنشیییسیییتن بر عرش در کنار دسیییت خویش را می

 ند از؛ فاتحانا(. یاران خداوند که عبارت21: 3)مکاشیییفه، 

: 11؛ 4: 4)مکاشییفه،  نفر از رهبران 24(، 21: 3)مکاشییفه، 

فه،  ( و داوران16 کاشییی حاضیییر بر  (،4: 20)م حال  در 

 نداسییاکن هایی شییخصییی خود در حضییور خداوندعرش

؛ 16، 13؛ 11: 7؛ 14، 11، 8، 6، 5: 5؛ 10، 4: 4)مکاشییفه، 

طه 4: 19 حا حان از دیگر دهکر( و عرش الهی را ا فات ند.  ا

سیح وعداکنندگان عرش الهیساکنان و احاطه بر  ۀند که م

شان شستن ای ضای زمینی خواهد  را تخت ن در آینده و در ف

باب داد فه،  کاشییی ز رهبران نیز، نفر ا 24(. 3تا  2های )م
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)مکاشفه،  های آسمانی هستنداینکه از ساکنان عرش باوجود

ند، 16: 11؛ 4: 4 یار دار نت را در اخت های سیییلط ماد ( و ن

کنند؛ بلکه عمده فعالیت آنها سییتایش خداوند حکومت نمی

( و در 4: 19؛ 16: 11؛ 14، 8: 5؛ 10: 4)مکاشیییفه،  اسیییت

اسییت، عمل  تقابل با عرش جانور که مدعی دروغین قدرت

نیز مقدسیییینی  (. داوران16: 10؛ 2: 13)مکاشیییفه، کنند می

هستند که خداوند به ایشان مأموریت قضاوت و داوری داده 

( و مجریان فرامین الهی، در جهت 4: 20)مکاشییفه، اسییت 

 . (Gallusz, 2011: 210) خواهی شهدا هستندخون

های های یاران خدا که واسطهدر کنار عرشعهد جدید 

 های دشییمنان خدااز عرش ،نداالهی در تدبیر امور هسییتی

کنند. عرش کند که در تقابل با عرش الهی عمل مییاد می

شان شاهی  ۀدهندشیطان، ن ست و پاد قدرت مخالف خدا

 سیییرکش شییییطان در مخالفت با پادشیییاهی خدا اسیییت

(Yarbro, 1979: 82اژدهای ناامید نیز به .) عنوان دشییمن

 دهدمی( خود را در ساحل دریا قرار 18 :12)مکاشفه،  خدا

یایی جانور در فه،  و چهار  کاشییی جانور 1-10: 13)م ( و 

عنوان عوامل خود، ( را به8-11: 13)مکاشیییفه،  خشیییکی

تاریخ فرا یان  پا هایی در  ند. این می برای درگیری ن خوا

شکست خود در ازل، به وضعیت مطلوب  باوجودجانوران 

مه می نخود ادا ند و در پی  یا، در ده جانوران در مانی  افر

(. تا 1: 27)اشعیاء،  آخرالزمّان نیز خود را نشان خواهند داد

 در، پیوسییته هاسییتشییرارتآن زمان، اژدها که نماد همه 

خدا قرار دارد و گاهی ممکن اسیییت به خلقت خدا کنترل 

جانوران، تنش  خدا و این  ند. نبرد دائمی بین  له ک حم

 :Yarbro, 1979) مسییتمر بین خلقت و شییرارت اسییت

164.) 

درحقیقت از دیدگاه عهدین، عرش الهی مقامی اسییت 

 24که زمام امور هستی در آنجا حاکم است و برهّ، فاتحان، 

رهبر روحانی و داوران از سیییاکنان عرش الهی و مجریان 

ستند.  شیطان در زمرهمچنینتدابیر پروردگار ه مخالفان  ۀ، 

الهی، با زیردسیییتان خویش، در تقابل با عرش الهی، جهان 

و  دهدمیهسییتی را جولانگاه اعمال شییریرانه خویش قرار 

شاهی و حاکمیتّ می سرانجام  ؛کندادعای پاد در حالی که 

نه  تاریخ، مسییییح حکومت شیییریرا یان  پا درهم  را اودر 

 .کردو نابود خواهد  ندشکمی
 

 ت از دیدگاه عهدیننسبت شرارت با ملکو. 5

تدابیر  هدین، عرش الهی مرکز صیییدور  گاه ع ید از د

ستی شاهان،  ه ( و 45: 5؛ متی، 28: 2؛ دانیال، 3: 8)اول پاد

عنوان خالت و مدبّر جهان به اومبیّن قدرت، سییلطه و غلبه 

: 22و  17: 7؛ 21: 3)مکاشفه،  (. بره14ّ: 4)مکاشفه،  است

حان 24(، 6: 5؛ 3 فه،  ینفر از رهبران رو کاشییی (، 4: 4)م

( از 4: 20)مکاشیییفه،  ( و داوران21: 3)مکاشیییفه،  فاتحان

ند که پیوسته به ستایش اساکنان و خدمتگزاران عرش الهی

؛ 14، 8: 5؛ 10: 4)مکاشییفه،  نداپروردگار خویش مشییمول

تدابیر 4: 19؛ 16: 11 یان  که مجر که  (. گروهی از ملائ

هان هسیییتی گاری در ج مل  را عرش الهی ،نداپرورد ح

د. درحقیقت خداوند سلطان مقتدر جهان هستی، در کننمی

و  زندمیآسیییمان برین، بر اورنگ پادشیییاهی خود تکیه 

لشیکریان آسیمان که همان فرشیتگان مقرّب او هسیتند، با 

یل، سیییرافین  باهایی نام فائ یل، ر کائ یل، می عنوان جبرئ

 و گوش به فرمان او هستند زنندمیگرداگرد عرش او حلقه 

 (. 3: 6)اشعیاء، 

در تفسییییر خدمتگزاری حاملان عرش گفته شیییده 

فرشییتگان، فرزندان خدا هسییتند؛ زیرا حاملان اسییت: 

صییورت اه هسییتند و مانند فرزندی که پدر خویش را 

خداوند  ،کند، ایشییان نیز خدمتگزار پدر خودخدمت می

 (.186ق: 1412)فکری،  هستند

ناوین  با ع حاملان عرش  یا »، «کرّوبیم»از  سیییراویم 

شود که با عرش و بارگاه آسمانی ؛ یاد می«آرئیلیم»، «اوانیم

(. مطابت آیات 315 :5 ، ج1383)المسییییری،  ندادر ارتباط

های حاملان عرش، تسییبیح و کتاب مقدس یکی از ویژگی

که  ؛حمد پروردگار اسیییت گوید: اشیییعیای نبی میچنان

رشییته اطراف تخت را فرشییتگان احاطه کرده بودند. هر ف»

پوشاند و شش بال داشت که با دو بال صورت خود را می
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کرد. آنها با دو بال پاهای خود را با دو بال دیگر پرواز می

مقدس، مقدس، »گفتند: خواندند و میبه نوبت سیییرود می

تمام زمین از جلال او پر  ،مقدس است خداوند قادر متعال

ست شعیاء،  «ا شفه(. در کتاب 2-3: 6)ا سبیح  نیز از مکا ت

در »گونه سخن گفته شده است: فرشتگان حامل عرش این

شتگان گرداگرد تخت و رهبران و چهار  این هنگام تمام فر

سجده  سدس، آنان در مقابل تخت  ستادند.  موجود زنده ای

و گفتند: آمین! حمد و  کردندکردند، خداوند را پرسیییتش 

جلال و حکمت، سیییداس و حرمت، قدرت و قوت از آن 

 (. 11-12: 3)مکاشفه،  «باد، تا به ابد! آمینخدای ما 
ای دیگر از حاملان عرش، دسیییته ،در کنار فرشیییتگان

گان  با انگیزه بافرشیییت که شیییریر،  هایی چون عنوان ملائ

... علیییه پروردگییار  طلبی، زیبییایی، خودخواهی وبرتری

 ؛اندسیییرپیچی کرده اوعصییییان و از دسیییتورات  ،خویش

قدوسیییت اولیه خویش را از دسییت داده و ازنظر  ،درنتیجه

رئیس » هایی چونبا ناماند. شیطان رات و رفتار فاسد شده

هان نا،  «این ج هان»(، 31: 12)یوح )دوم  «خدای این ج

 «فرسیییتاده زیرکی که قدرت زیادی دارد»(، 4: 4قرنتیان، 

(Navigatori, 2015: 51 )و یکی از ملازمان بارگاه الهی 

(Rabinowitz, 2007: 72) ،در زمره فرشییتگانی اسییت 

که وسوسه شد تا به جای خدا نشیند و قدرت ( 6)ایوب: 

گراث، )مک ، پس علیه خدا طمیان کردکندمطلت را غصب 

(. ظاهراً پس از سییقوط انسییان، مرکز فرماندهی 289: 1385

اما او همراه دیگر  ؛(2: 2)افسییسیییان،  شیییطان آسییمان بود

( و 9: 12)مکاشییفه،  افکنده شیید فرشییتگان شییریر به زمین

خود و حکمرانی بر  ۀعنوان رئیس ایشان، با ماهیت شرگّونبه

به شیییرارت می یا   او(. 648: 1377)هاکس،  پردازدعالم دن

هداف خود، از روشبرای عملی های مختلفی سییییاختن ا

کند و چون قادر نیست مستقیماً به خداوند حمله استفاده می

شرف مخلوقات سه می ،کند، به ا سو کند و حمله و آنها را و

 (.1: 32)خروج،  داردانگیزی در زمین وا میبه فتنه

سییرکش خویش در  شیییطان با پادشییاهی و حکومت

د و به کمک نیروهای شریر کنتقابل با عرش الهی عمل می

به شیییرارت در هسیییتی می قت خویش،  پردازد. درحقی

حکومت شیییطان و نیروهای شییر، دیدگاه منشییأ شییربودن 

فاً ازاین ؛عرش را در پی دارد تلاش  بارو، انسیییان صیییر

رسد؛ بلکه سعادت جز با فیض شخصی به رستگاری نمی

سیح)ع( در پایان تاریخ  سی م سیح و غلبه عی الهی، فدیه م

 (.Ladd, 1959: 325شد )بر شیطان میسر نخواهد 

از دیدگاه عهدین، با توجه به حضیییور  کهحاصیییل آن

طان در منطقه ملکوت و فرشییتگان شییریر به ریاسییت شییی

و  اوطلبی بر عصیییان عمدی علیه خداوند، با انگیزه برتری

تصییاحب جایگاه پروردگار، شییرارت در ملکوت اعلی نیز 

که برهّ و  قت در بخش عرش الهی   24وجود دارد. درحقی

یل  به دل نفر از رهبران روحانی و داوران حضیییور دارند، 

ه شییرارتی از گونبرخورداری آنها از ویژگی عصییمت، هیچ

سوی ایشان در عالم ملکوت رخ نخواهد داد؛ بلکه با توجه 

به حضییور فرشییتگان شییریر در منطقه ملکوت و عصیییان 

گار، این گروه از  یه پرورد مدی و ارادی ایشییییان عل ع

شتگان شرارت  ،فر و از  به وجود آوردنددر ملکوت اعلی 

. به عبارت دیگر، عهدین دادندآنجا به عالم ملک تسیییرّی 

های موجود در عالم دنیا را عالم عرش سییتگاه شییرارتخا

دانسیییته که به علت حضیییور فرشیییتگان شیییریر در آن و 

 درنتیجه، گناه و سقوط آنها شرارت بدان راه یافته است.

 

 . نتیجه6

سیییعادت آدمی همواره با موانع و مشیییکلات فراوانی 

رو اسییت. ادیان ابراهیمی اسییلام، یهود و مسیییحیت روبه

شتندت سعادت بشر را داعیه ضمان های و منشأ شرارت دا

هان را  ند و  عالم ملکوتبه موجود در ج بت داد نسییی

هایی در این باره ایجاد شیییده اسیییت؛ نظیر: عالم چالش

ملکوت بخشی از صفات فعل پروردگار است و مناسبتی با 

شرارت ندارد؛ زیرا رستگاری و کمال بشر را دچار چالش 

اند و اجرای حاملان عرش الهی کند؛ انبیا و فرشتگان کهمی

تدابیر پروردگاری را برعهده دارند، با وجود شیییرارت، در 

یت انسیییان، نمی هدا جام بخش  ند وظایف خود را ان توان
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قام علم  قام عرش و ملکوت الهی، م ند. همچنین، م ده

مطلت خداوند اسیییت. شیییرارت، نق  در علم پروردگار 

سؤال قرآنکند. ایجاد می سخ میها اینبه این  دهد: گونه پا

مرتبه اعلای عالم ملکوت و محل صیییفات و فعل  عرش

بودن خداوند، « ربُّ العرش»که به علت  اسیییت پروردگار

در را شییرارت  ،ندارد؛ بلکه جنّیان کافرشییرارتی در آن راه 

. دهندانجام میمرتبه ملکوت اسیییفل، به ریاسیییت ابلیس 

دهند، قصد میجنّیان که بخشی از ملکوت الهی را تشکیل 

ندن آن  با رسیییا تا  ند،  بار غیبی را دار به اخ یابی  دسیییت

سطبه شرارت در جهان هستی بدردارند؛ هوا شری، به  های ب

شهاب شرارتی رانند آنها را میهای ثاقب از ملکوت اما  و 

شان، متوجه عالم ملکوت محل صفات و ، یعنی از سوی ای

ت الهی را گردد؛ تا شیییبهه اختلال در ربوبیفعل الهی، نمی

رئیس جنّیان نیز با ایجاد وسیییوسیییه در  ،. ابلیسکندایجاد 

بهقلوب انسیییان گان مخل  ها،  ند یای الهی و ب جز اول

شر و بدی دعوت  شان را به  سیر  کندمیخداوند، ای و از م

گونه در عالم سییازد و شییرارت خویش را اینالهی دور می

در  دهد. ولی عهدین، با قراردادن ابلیسهسییتی نشییان می

عنوان  بازمره فرشتگان، شرارت را به گروهی از فرشتگان، 

دهد. ابلیس، رئیس فرشییتگان فرشییتگان شییریر نسییبت می

شیریر، در با  عدن که نمادی از عالم ملکوت ادنی اسیت، 

ند غازکن یب آ بدین ترت شیییرارت در  ۀآدم را فریب داد و 

ای در جهان شیید. شیییطان حاضییر در عهدین، قدرت ویژه

سیطره قدرت تحقتّ اعم تا مرز  اوال ارادی خویش دارد و 

ایشییان و دخل و تصییرف در کردن سییلطه بر انبیاء و گمراه

یابد. درحقیقت امور تکوینی همچون مرگ، وسیییعت می

نار حکومت  طان در ک با قراردادن حکومت شیییی عهدین، 

خداوند، قدرتی مسییتقل برای شیییطان قائل شییده و آن را 

سییت؛ بدین معنا که خداوند رهبر فرشییتگان شییریر نامیده ا

اینک حاکم مطلت جهان هستی نیست و شیطان در حال هم

کند و در آینده، با غلبه حاضیییر بر هسیییتی حکمرانی می

و اسییارت  اوهای اهریمنی وعیسییی)ع( بر شیییطان و نیر

شییییطان در چنگال عذاب الهی، حکومت الهی سیییراسیییر 

هسیییتی را فرا خواهد گرفت، شیییرارت از جهان رخت بر 

 . شوداهد بست و صلح و امنیت حاکم میخو

ساختار شرگّونه فرشته در عهدین، نگرش قرآن  باوجود

ست و آن شتگان تنزیهی ا صوم و مطیع کریم به فر ها را مع

(. به دلیل آنکه 6)تحریم:  شیییمردمحض فرامین الهی بر می

فرشیییتگان، مجریان تدابیر پروردگار و برخوردار از ویژگی 

صمت شرارتی اع شان در عالم ملکوت رخ ند،  سوی ای از 

شرارت در هستی را قدهد. درحقینمی ت قرآن کریم، وجود 

کارگزاران الهی در امر هدایت بشییر، نسییبت ، به فرشییتگان

دهد؛ بلکه عصمت را شاخصه ایشان دانسته است؛ زیرا نمی

در غیر این صییورت، شییبهه شییرآّفرین بودن خداوند مطرم 

به عالم  اوطریت کارگزاران بدین معنا که شیییرّ از شیییود؛می

دهد یافته است. قرآن شرارت را به جنیّان نسبت میملک راه

تنها قدرت ایشان  و که ساختاری متفاوت از فرشتگان دارند

ها است و جز این، تصرفّی در خلقت ندارند وسوسه انسان

های شیییطان پاسییخ ها با اراده خویش به وسییوسییهو انسییان

با این حال قرآن و عهدین،  ؛ندکنو شیییرارت می گویندمی

نظر درباره فرشتگانی چون جبرئیل، میکائیل و اسرافیل اتفاق

یل را در زمره  یل و اسیییراف کائ یل، می هدین، جبرئ ند. ع دار

فرشییتگان نیکو قرار داده اسییت؛ قرآن نیز این فرشییتگان را 

عنوان فرشییتگانی که در مقابل آنها البته نه به ؛سییتوده اسییت

 وجود داشته باشد.فرشتگان شریر 
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