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یات جدید مسیحی و به یشمندان مسلمان با الهاند  اخیر به دنبال آشنایی ةطی دو ده
مسائل الهیاتی نظریات جدیدی در باب وحی در فضای فکری و  یبرخمنظور تبیین 

نبوی بیان و  ةن نظریات با عنوان تجربای  ران مطرح شده که یکی ازای ة فرهنگی جامع
ن نظریه بدیع نیست و ای  ن نظریه مدعی است کهای  صاحب ،بندی شده است صورت

ن ادعا نخست ای  برای ارزیابی ،اخذ شده است سینا ابنفارابی و از فیلسوفانی نظیر 
ن دو متفکر ای  نظرات ةوحی بازخوانی شده و سپس به مقایس در بارة سینا ابنی آرا

در مقدمات تقریر قابل مشاهده  های  رسد به رغم شباهت  میبه نظر  م.ای پرداخته
 سینا ابنن است که ای در  عمده تفاوت ،سینا ابن ینبوی با آرا ةتجرب ةسروش از نظری

 بشری بودن وحی و خطاپذیری آن را نتیجه نگرفته است.  ،ن مقدماتای  از رگزه
 .تجربة نبوی سینا، ابن ،نبوت ،وحی

 

راه ارتباطی خداوند و پیامبر نامیده شده است و افزون بر آن خداوند  قرآن کریمدر وحی 

               شده و صفت متکلم و مشتقات آن به کرات استعمال شده است.     به وصف متکلم متصف
 با. 5گوید:   میکه خدا با انسان به سه گونه سخن است شوری آمده  ةاز سور 15 ةیآ در
 با فرستادن رسولی که وی آنچه را بخواهد به نبی  .3 ؛ت حجابـاز پش. 2 ؛یمـی مستقـوح
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 کند.  میوحی 
: متکلمان، فلاسفه، عرفا و  اند گفته اصناف مختلفی از مسلمانان سخن ،حیدر باب و    

 . اند آن داد سخن داده ةمحدثان به فراخور فن خود در بار

ماهیت و محتوای وحی  ،خود را در ذیل عناوین مبدأ های هیشمندان یاد شده دیدگااند    
 طرح شده است :عمده م ةن باب دو نظریای و به طور کلی در اند مطرح نموده

  ؛زبانی وحی ةنظری. الف    
 .غیر زبانی وحی ةنظری .ب    
های  کلام حادث معتزلیان و اهل تشیع نمونه ةکلام لفظی و نفسی اشاعره و نظری ةنظری    

عرفا از جمله نظریات غیر  ةفلاسفه و نظری ةوحی به مثابه شعور ویژ ةنظریات زبانی و نظری
 .اند زبانی

دالجبار حقیقت سخن را عبارت از حروف و اصوات منظوم دانسته که به قاضی عب    
کرد و آن را حروف   میگونه تلقی  وی سخن خدا را نیز همین. معنایی خاص دلالت دارند

کند و آن مخلوق به عبارتی   میدانست که خداوند در محلی خلق   می   میو اصوات منظو

 .(15ص قاضی عبدالجبار،)دلالت دارد
ن ای ر نظر معتزله چگونگی پیدایش سخن خداوند برخلاف قوانین طبیعی است ود    

کند، محتوا یا اثر سخن مورد نظر   میمؤلفه است که سخن خدا را از سخن انسان جدا 
 نیست.

اشاعره پس از پذیرفتن متکلم بودن خداوند به مثابه یک  صفت قدیم و معنایی که     

که با مخاطب خود سخن   میلام نفسی گفتند خدا هنگاهمیشه همراه خداست، با عنوان ک
میر سید ) دارد  میگوید آن معنا و حقیقت را از طریق خلق الفاظ به مخاطب خود ابراز   می

 .(95-93ص شریف جرجانی،
دهد و در مقابل   میاحمد بن حنبل و پیروانش در مقابل معتزله و اشاعره رأی به توقف     

کنند. احمد بن حنبل   میو کلام الهی سکوت  قرآنن مخلوق و غیر مخلوق بود
مطرود است و کسی که گمان  ،مخلوق است قرآنکند   میکسی که گمان »گوید:  می

 .(99ص حنبل، احمد بن«)گذار است کند غیر مخلوق است مبتدع و بدعت
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 ای به طور کلی وحی را شعور ویژه و ملکه سینا ابنی مانند فارابی و یفیلسوفان مشا    
شود و معانی را از عقل فعال به طور   میدانند که طبق آن نبی به عقل فعال متصل   می

 کند.  میمستقیم دریافت 

یشمندان مسلمان با الهیات جدید مسیحی و به اند اخیر به دنبال آشنایی ةطی دو ده    
مسائل الهیاتی نظریات جدیدی در باب وحی در فضای فکری و  برخیمنظور تبیین 

توسط  تجربة نبوین نظریات با عنوان ای  که یکی از ران مطرح شدهای ة هنگی جامعفر
وحی از سنخ ، ن نظریهای  بر مبنای ،بندی شده است عبدالکریم سروش بیان و صورت

به  ،هاست ن نوع تجربهای  فردی است که صاحب ،نبی ،دینی است و در واقعهای  تجربه

« وحی» ةاصطلاحی امروزین است که به جای واژ« دینی ةتجرب»ن نظریه ای  ادعای صاحب
ن نظریه ای  از سوی دیگر وی مدعی است که ،(532ص ،5351،سروشرود)  میبه کار 

خواهیم   مین مقال ای  اخذ شده است در سینا ابنبدیع نیست و از فیلسوفانی نظیر فارابی و 
 هیم:الات ذیل پاسخ دؤن ادعا را  ارزیابی کنیم و به سای چند و چون

 کرد؟  میوحی را چگونه تحلیل و معنا  سینا ابن. 5    

  ةتجرب ةبا نظری هایی  ها و چه ناهمسانی در باب وحی چه همسانی سینا ابندیدگاه . 2    
 نبوی دارد؟    

شناسی سینوی را با تقسیم مکانیزم وحی به دو  ابتدا وحی ،الاتؤن سای به منظور پاسخ به    
 م.ای دو دیدگاه پرداخته ةحلیل نموده و در  ادامه به مقایسقوس صعود و نزول ت

 
 سینا ابنوحی از منظر . 1
 وحی در بارةفلسفی بحث  ةپیشین. 1. 1

 ،نمودهی پرداز هینظری وح زمیمکان ةبار در کهی کس نیاول مسلمان لسوفانیف انیم در
ی وحی فاراب. استی اسیس وی فلسف بحث نای  بهی فاراب کردیرو البته. استی فاراب نصرواب

 دیگو  میی و. داند  می است منفعل نجاای در که امبریپ مستفاد عقل بر فعال عقل ضیف را
ة واسط به و ابدی  می را فعال عقل به اتصالیی توانا مستفاد عقل ةمرحل به دنیرس با نفس

 داوندخ به رای وح استناد لیدلی و. کند  می افتیدر فعال عقل از را معقولات اتصال نای
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 نای  لیدل است ممکن دیگو  می و داند  می ]اول سبب[ خداوند از فعال عقل گرفتن ضیف
 .(99ص ب،5999،یفاراب)باشد امر نای  استناد

 وآن، ا واسطه به که دانسته کمال تینها در ای قوه را امبریپ ةلیمتخ ةقو نیهمچنی فاراب    

 تنزل محسوسات سطح به کند  یم افتیدر فعال عقل از که رای معقولان تواند  می
 .(599ص الف،5999،همو)دهد

ی برخ که شده سبب اجمال نیهم و دیگو  می سخن مجمل اریبس باب نای  دری فاراب    
 و لهیمتخ ةقو بای نب رایز داند؛  میی نب مقام از بالاتر را لسوفیف مقامی و کنند گمان

 از نفسی قوا مراتب سلسله در و شود  می مرتبط فعال عقل با عاقله ةقو ةواسط به لسوفیف

 .دارد قرار لهیمتخ ةقو به نسبتی بالاتر ةمرتب در عاقله ةقو انیمشائ دید
  

 سینا ابن شناسی وحی. 2. 1

ی برا اما ،رفتیپذی حیتلو صورت بهی وح باب دررا  او ةینظری فاراب از تیتبع به سینا ابن
 و شناسانه نفسی مبان اساس رب د،یرس  می نظر به آن در کهی مشکلاتی برخ حل

 ةینظر نمودن منظمی برا انجای در داد، ارائه هینظر نای ازی گرید ریتقر ،خود ةشناسان معرفت
 میتقس نزول و صعود قوس دو به رای نویس شناسی وحی ،عرفا از گرفتن وام با سینا ابن

 :میپرداز  می سینا ابن ةینظری بند صورت به اساس نیا بر وکنیم  می
 
 صعود قوس. 1. 2. 1

 استی انسان عقل ةمرتبی اعل کهی وی قدس عقل رای نبهای  یژگیو ازی کی سینا ابن 
.  داردی اساس نقش واسطه بدون فعال عقل از معقولاتی تلق دری نبی ژگیو نای  .داند  می

  و بالفعل عقل بالملکه، عقل ،یولانیه عقلی اصل ةمرتب چهاری دارا را عقل سینا ابن
  عقل آن ةمرتبی اعل که داند  میی مراتبی دارا زین را مستفاد عقل و داند  می ستفادم عقل

 .استی قدس
 گرید طرف و کامل انسان طرف کی است، طرف دوی دارا صعود قوس دری وح    

 که رای معقول مجرد صور و تابد  می  میآد ریضم بری دیخورش مانند که است فعال عقل

 .کند  می افاضه اند دهیرس بالفعل عقل مرتبه به که دمستع نفوس به استی و نزد
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 اشراق جهت یمعدات عنوان به هستند موجود الیخ در که رای جزئ معلومات سینا ابن    
ی اعداد علل عنوان به زین را انسان تأملات و افکار او نیهمچن. داند  می فعال عقل نور

 موجب که وسط حد به را أملاتت نای  و آورد  می شمار به فعال عقل ضیف قبول جهت

 . کند  می هیتشب شود  می اسیق ةجینت قبول
 و مجرد را معقولات و داند  می لیمتخ امور از متفاوت را معقولات جنس  خیش    

 معقولات به لیتبد قابل را لیمتخ امور او. داند  میی ماد را لیمتخ امور وی رمادیغ
 .(299و295ص ،الف 5999،سینا ابن)داند  مین

 استدلال نیچن است،  میآد کمال ةمرتب نیبالاتر امبریپی قدس ةقو نکهای  انیبی برای و    

 ریغ ای است ناطق ای وان،یح و است برتری اول که  مینا ریغ ای هستند  مینا ای اجسام: کند  می
 برتری اول و ستین ملکه صاحب ای است ملکه صاحب ای ناطق. است افضلی اول که ناطق

ی اول که ده،ینرس تام تیفعل به ای و است دهیرس تام تیفعلی سو به ای ملکه صاحب و است
 که واسطه با ای دهیرس مقام نای  به واسطهی ب ای دهیرس تام تیفعلکه به ی کس.است افضل

ی مادی ها صورت دری برتر او ةواسط به و استی نب به  میمس فرد نای  و است افضلی اول

ی فاضل هر که رو آن از و استی ماد موجودات افضلی نب که حال. رسد  می انتها به
 ،دارند قرار او تحت کهی اجناس ةهم بری نب پس دارد، مفضول بر استیر و ادتیس

 :کند  می فیتعر نیچن رای وح مهااد دری و دارد،ی برتر و ادتیس
ی وح هافاض نای  به که کند  می افتیدر فعال عقل از رای افاضات ،واسطه بدون امبریپ 

 .(529و523ص ،5359،سینا ابن)شود  می گفته

 به. داند  می فعال عقل به واسطه بدونی نبی قدس عقل اتصال  رای وح سینا ابن واقع در    
 اتصال فعال عقل به مستفاد، و بالفعل بهی ولانیه عقل از ریس قیطر از لسوفیف که معنا نای 

 بدونی نبی ول ،برد  میی پی کل قیحقا و میمفاه ازی برخ به زحمت با و کند  می دایپ

 به فردی ابیدست زمیمکان سینا ابن ،کند  می حاصل اتصال فعال عقل به متوسط مراحل نای یط
 حیتوض نیچن را فعال عقل از معقولات واسطه بدونی تلق ةنحو وی قدس عقل ةمرتب

 تعلم وقوع متعلم، ریغ فردی برا گاه و شود  می جادای  متعلم فردی برا گاه تعلم: دهد  می
 خودش و او نیب انسانی برا تعلم حالت اگر. است تر کینزد ما تصور به علم طالبانی برا

 نای  افرادی برخدر ی گاه. استی قو حدس صاحب فرد ندیگو  می رد،یبگ صورت
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 معقولات لیتحصی برا شدن مستعد جهت میتعل به ازین که استی قوی حد به استعداد
 درجه نیتر یعال درجه نای  .داند  می خودش نزد را زیچ همه فرد کهیی جا آن تا ندارند،
 از نای  و میبنامی قدس عقل را بالملکه عقل از درجه نای  که است لازم و باشد  می استعداد

 آن در مردم ةهم و داشته عیرف اریبس ای درجه نکهای  جز به است، بالملکه عقل جنس
 .(همانجا)ستندین مشترک

 :کند  می ریتصو صورت دو به ذهنی برا را معلومکسب  های هرا سینا ابن    
 ؛اوسط حد ازی ریگ بهره و استدلال راه از. 5    
 .حدس قیطر از. 2    

 صورت به افراد در را قوه نای  و داند  می فیط صورت به حدس در رای انسان نوع خیش    
  انیآدم ازی خواص دری قدس عقل وجود بر استدلالی برای و ،کند  می ملاحظه مشکک

 :کند  می استدلال نیچن
  و   میک تفاوت نیا )دـهستن اوتـمتف دسـح وهـق ازی رـیگ بهره در رادـاف: اول ةمقدم

 .(استی فیک    

  در قوه نای ازی برخوردار در نقصان لحاظ از و حدسند ةقو فاقد ازافرادی برخ: دوم ةمقدم
 .دارند قرار حد نیتر نییپا    

 .استیی دوتا عنوان کی ،بودن وسط:  سوم ةمقدم
 فاًیک و کماً حدس نیتر یقو صاحب کهی فرد به حدس قوه هم ادتیز طرف در: جهینت

 .(229الف،ص5999،همو)شود  میی منته باشد

 که داند  می آنها نیبالاتر بلکه وی نفسانی قوا ازی کی رای وح افتیدر استعدادی و    
 شدت وی باطنی صفا شدت سبب به فعال عقل به واسطه دونب اتصال سبب به امبریپ

ی برا استعدادی دارا را ها انسان ةهم البتهی و. ابدی  می دست آن بهی عقلی مباد به اتصال
 اریبس هستندی قو حدس ةقوی دارا که رای افراد اما. داند  میی قدس عقل ةمرتب به دنیرس

 افتیدر فعال عقل از واسطه بدون صورت به که رای معلومات سینا ابن. داند  می نادر
. آورد  می شمار بهی نیقی معارف از را آنها و ندانسته اتیدیتقل سنخ از امبریپی برا گردد  می

 فعال عقل را امبریپ بهی وح ةکنند القاء طرف و دانسته عیسر اریبس رای وح افتیدری و
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، همان) دهد  می ارائهی وح افتیدر ندیافر ازی عیطبی لیتحل صورت نای  به و داند  می
 .(229ص

 
 نزول قوس. 2. 2. 1

ی وحی محتوا و دارد زینی نزولی ریس فعال عقل از میمفاه افتیدر بر علاوهی وح ندیافر

 ستیبا  می شود، واقع امبریپ مخاطبان وی عادی انسانها توسط ادراک قابل نکهای یبرا
 تبع به سینا ابن. شود عتیطب دارتاق به درمق واقع در و دیدرآ آنها فهم حد در و افتهی لیتنز

ی عقل میمفاه تنزل در ای واسطه عنوان به را آن متفاوتی کارکردها و لهیمتخ ةقوی فاراب

 .(599ص الف، 5999،یفاراب)است دانسته فعال عقل از شده افتیدر
که  کند  می انیب انسانی ادراکی قوا میتقس از پس خودی شناس نفس مبحث در سینا ابن    

 و  افتیدر مشترک حس از را  محسوسه صور و است مشترک حس خرانه مصوره ةقو
 هم نکرده افتیدر حس از که  را هایی  زیچ مصوره ای الیخ ةقو البته. کند  می حفظ را آنها
 .دینما  می رهیذخ خود در

 قوه نای  است مغزی انیم ةحفر در آن گاهیجا که دارد قرار لهیمتخ ةقو ،الیخ ةقو ازپس     
ی ها صورت در قوه نای . (شود  می دهینام رهمفک انسان در)است مشترک وانیح و انسان در

 ای بیترک ةواسط به ،حافظه و وهم ازی افتیدری ها صورت زین و الیخ ةقو در موجود
 کند،  می رهیذخ حافظه در ای الیخ ةخزان در را حاصله صورت و نموده تصرف لیتفص

 به نفس و شود جادای  مصوره ةقو دری صورت ،... و تفکر و وهمت ل،یتخ سبب به اگر
 ،نباشد اریهوش آن به نسبت ،یباطنی قوا به توجه ای خواب ای یماریب رینظ هایی  علت

 کهی نحو به دینما مرتسمی اشکال به مشترک حس در را خود صورت نای  است ممکن

 در که آنچه. بشنود و ندیبب ،ندارندی خارج وجود که را هایی  صدا و ها رنگ فرد
 که را هایی  صورت) را خودی مباد قوه نای  که است نکته نای  است مهم قوه نای  خصوص

 وی جزئی معان است ممکن و ردیگ  مینی خارج حواس از تنها ،(کند  می بیترک ای لیتفص
 .(515ص الف،5999،سینا ابن)شوند لیتفص ای و بیترک آن توسط زینی عقلی ها صورت

 :هستند لیذ امور مشترک حس دری واقع ریغ امور تمثل علل اساس نای بر

 ؛یظاهر حس به توجه عدم و الیخ و وهم رینظی باطنی قوا به نفس توجه. 5
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 ؛ترس ای مرض آفت، ،یماریب. 2
 ؛استراحت و خواب. 3
 .(همانجا) یادراکی قوا گرید از انصراف و قوا نای  از استفاده به اهتمام. 9

 حیتوض نیچن را آن و دارد وجود ایانب در زمیمکان نای  تر فیشر وجه کند  می دعاا خیش    
 به ،ابندی  می لایاست حس بر ،یقو لهیمتخ ةقو  بودن دارا سبب به ایاول و امبرانیپ: دهد  می

 ،نفوس قوت علت به و ردیگ  می قرار لهیمتخ ةطریس تحت زین آنها ةمصور ةقو کهی نحو
 ،ردب   مین انیم از را حواس به آنها توجه است، عقل جانب از آنچه و لعق به آنها التفات

 و ندینما بدل محسوس به لهیمتخ بیترک و لیتفص با را معقولات توانند  می آنها نای بنابر

 از آنها حالات نای  واسطه به و دهد  می رخی داریب در حالات نای  ،آنها ازی برخی برا
 .(512، صهمان)شوند  می باخبر باتیمغ

  اریاخت دری ابزار عنوان به لهیمتخ ةقو است، آمده نامه معراج ةرسال در آنچه طبق    
 آورد می در محسوسی امر ای لفظ صورت به بخواهد که رایی هرمعنا عقل که است عقل

  لهیتخم ةقو نیامروز انیب به واقع در. (53ص ش،5352،همو)سپارد  می قوه نای  بهو 

 و محسوس امور آنی خروج و معقولی معان و صور آنی ورود که است یا انهیرا همانند
 .است ملفوظ

 ضیف نبوت که کند  میی بند جمع نیچنی وح ةبار دررا  خود نظر تینها در سینا ابن    
 سخن و خداوند کلام ،استی نب از لفظ و است زدای  کلام قرآن و استی قدس نفس

 قتیحق آنها اشرف که فیشر جواهر و مجردات یبرا ملفوظ کلام ،دارند تفاوت امبریپ

 کلام نیبنابرا ،استی تعالی بار تیجسمی سخن نیچن ةلازم رایز ،ستین زیجا است اول
 القدس روح ةواسط به که استی معن کشف سنخ از او کلام و ستین قول سنخ از خداوند

 سخن نیا  یو البته که است قرآن امبریپ سخن جهینت در و ردیپذ  می صورتی نب روح بر
 امبرانیپ و آورد  می زبان بر حق حضرتة اجاز با را آن بلکه دیگو  مین خود جانب از را

 اکثرا کهی عادی ها انسان تیهدا به ملفوظ صورت در آنها ةیتعب و معقولات نای  نزول با
 .(53ص ،5352،همو) پردازند  می اند اتیحس بند تخته

 همانند  را اصطلاح نای کاربردن به و داند  میی مجاز را خداوند به کلام استناد  خیش    

 :    دیگو  می مهمی عبارت در و داند  می حق حضرت به نسبت الله تیب واژه کاربرد
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 به باشد محسوس دیبگو آنچه و باشد محض معقول ابدیدر القدس روح ازی نب آنچه
 .(همانجا) آراسته وهم و تیترب

 ندیافر از خود یینها لیتحل در سینا ابن که دهد می ننشای خوب به شده نقل عبارت    
ی وح ةفرشت از را الفاظ نیع کهی نحو به محض منفعل نه و داند  می فعال رای نب ،یوح

 و شمرد  میی زبان رای وح که معتزله ةینظر چونان بخواند مردم بر را آنها و دینمای تلق
 معقولات افتیدر از پس امبریپ او نظر از بلکه داد،  می ارائه امبریپ از ارو یطوطی ریتصو

 آنها انیم در که  میقو فرهنگ به تیعنا با و ردیگ  می مدد خود الیخ ةخزان از امر عالم از
 به رای اله امیپ مردمان آنی زبانی تنگناها وی واژگان ةریدا از استفاده با و شده دهیبرگز
ی برا ،است نهاده قدم انینایناب ةمحل در که استیی نایب مانند امبریپ واقع در رساند،  می آنها

 .سازد روشن کورانی برای برا را ها رنگ از خود ریتصو که است دشوار نایب کی
 
 تجربة نبوی وی وح ةرابط. 2

 ریشلا رینظی اناند یاله توسط  بار نینخست امبرانهیپی وح وی نید ةتجربی انگار کسانی

 هینظر نای  مسلمان روشنفکران توسط سپسو  مطرح ،یحیمس مدرن اتیاله در ماخر
 هیترک در ،هینظر نای  اسلام جهان در .دش مطرح تجربة نبوی عنوان تحت وی بازساز
 مجتهد محمد توسط رانای در و دیابوز حامد نصر توسط مصر در و ارکون محمد توسط

 توسط هینظر نای  طرح .است شده مطرح انیملکی مصطف و سروش میعبدالکر ،یشبستر
 با ،ختیبرانگ رانای  ینید وی فکری فضا در رای ادیزی ها واکنش سروش میدالکرعب

 ما شده مطرحی روان و سلاست با سروش میعبدالکر انیب در هینظر نای  نکهای به توجه
 به توجه با شانای  نظرات ریتقر از گرید ةزیانگ و مای دهیبرگز را هینظر نای  ازی و ریتقر

 البته ،است بوده عارفان و حکما اقوال دری و نظرات بودن دار شهیر بری مبن شانای  یادعا

 اسلام و قرآن با زیست را آن و شمرده سابقه یب را هینظر نای  یو دگاهید مخالفان ازی اریبس
 در را لسوفانیف و عارفان از  مییعظ لیخی و ةینظر که استی مدع سروش ،نمودندی تلق

ی فاراب از ،یاسلام لسوفانیف از کی چیه که کند  می انیب و دارد خود ةپشتوان و پشت
 بدون را امبریپ بری وح ورود ،یرازیش نیصدرالد و رینص خواجه وی بوعل تا گرفته

 .(2-1ص ،ب5399سروش،اند) ندانسته ممکن الیخ قوه وساطت
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 ةتجرب با دهیپد نای و است امبرانیپ نبوت و تیشخص مقومی وح سروش دگاهید طبق    
 ،شود  می انگاشته کسانی است مطرح نیدی شناس روان و نید ةفلسف در مروزها کهی نید

ی سخنان امبریپ دل و گوش در و دیآ یم او نزدی کسیی گو که است نیچن امبرانهیپ ةتجرب

 سخنان آن به امبریپ آن و کند  می قیتشو ها انسان به خود امیپ ابلاغ به را او و دیگو  می
 کند  می خودی اله تیمورأمهای  یناکام و ها یتلخ ةمقابل ةادآم را خود و کند  می نیقی

 .(539ص ،5351،همو)
 :سدینو  می و دانسته کسانی عرفا مکاشفات با را تجربة نبوی  نیهمچنی و    

 ای تجربه وی کشف نیچن واجد کهی کس و بود کشف و تجربهی نوعی امبریپی بار

 تیشخص دنبال به رای جهان و آورد واهدخ ای تازههای  ارمغان هم انیرونیبی برا شود
 .(532،صهمان)دیبخش خواهد نینو تیشخص خود، نینو

 مواجهه نای  دیگو  می و دهکر فیتعری متعال و مطلق امر با مواجهه را تجربة دینیی و    
 ،یبانگ ویی بو دنیشن گاه ا،یؤر صورت به گاه شود  می ظاهر گوناگونی ها صورت در

 نهاای  ةهم بر و...  و ای کرانهیب عظمت به اتصال احساس گاه ،ینگر ویی رو دنید گاه
 .نهاد نام تجربة دینی توان  می

 و  ذومراتب رای وح ،زنبوری وح به اوی  وح و امبریپ تجربة دینی لیتمث با سروش    
 و است آن بدون گاه و عصمت با گاهی وح او نظر از ،داند  می نازله و هیعال مراتبی دارا

 زنبور تا گرفته امبرانیپ و عارفی اه انسان از را موجودات ةهمی فیط مانندی وح ةدیپد
 تجارب نای ة هم و دارندی همان نای  تجربة دینی بای وح انواع نای ة هم و شود  می مشتمل

 اساس بر ها تجربه نای  ریتفس و ندارد وجود خام ةتجرب و دارند ریتفس به ازینی نید

 ةدیپد خود گرید انیب به شود  می متنوع تجربه واجد فرد تیشخص و ها زبان و ها فرهنگ
 منش و فرهنگ آبشخور از ها تجربه نای  ریتفاس اما ،هاست فرهنگ از مستقل تجربة دینی

 اگر کند  می انیبی و ،شود  می خیتار و عتیطب اقدار به مقدر و رابیس تجربه صاحب فرد
 و تصورات مخزن از شدنی الاذهان نیب و شدن انیبی برا از ها تجربه که شود رفتهیپذ

ی برخ است ممکن که آنجا از آنگاه ،برند  می بهره گر تجربه شخص در موجود قاتیتصد

 ،باشند رگذاریتاث امبرانهیپ خالص ةتجرب ریتفس در و باشند مخدوش قاتیتصد و تصورات
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 نقد بر را راه امر نیهم که ،دارد وجود اتیتجرب نای از حاصل متون در خطا امکان نای بنابر
 .(2ص ،ب5399 و 521ص ،همان)دینما  می باز( امبرانیپ) گران تجربه ریتفاس

 خدا از او آنچه استی وح ةنندیآفر زین گریدی نحو به امبریپ سروش لیتحل مطابق    

 مردم به شکل همان به توان  مین را مضمون نای  اما ،استی وح مضمون کند  می افتیدر
 است صورت یبی وح نای  .است کلماتی ورای حت و آنها فهم از بالاتر ونچ کرد عرضه

 را آن تا ببخشدی صورت صورت، یب مضمون نای  به که است نای  امبریپ شخص ةفیوظ و
 مانند  امبر،یپ که کند  می انیبی شاعر بهی امبریپ هیتشب بای و ،دهد قرار همگان دسترس در

 و دارد اشراف آن به خود کهی سبک به و داند  می خود هکی زبان به را الهام نای شاعر کی

 .(1الف،ص5399،همو)کند  می منتقل دارد اریاخت در خود کهی دانش و ریتصاو با
 خودی أر هم را ملاصدرا و رینص خواجه ،یبوعل،یفاراب رینظ  میاسلای حکما  سروش    

 اند شده قائل لهیمتخ ةقوی راب نزول قوس در لسوفانیف نای کهی نقش به توجه با و داند  می
ی حکمای مبان اساس بر دیگو  می و داند  می او الیخ ةقو در را امبریپ نزد لیجبرئ حضور
 و است نبوده لیاص علم بهی ابیدستی برا امبریپ اعدا از شیبی زیچ لیجبرئ کار مذکور

 همانجا(.)باشد امبریپ آموزگار لیجبرئ که است نیچن
ی زبان ریغ ای هینظری  وح باب در سینا ابن ةینظر که شود  می معلوم میآورد که آنچه از    

 ةقو کمک با و واسطه بدون فعال عقل از را اتیکل و معقولاتی نب آنی مبنا بر که است
 در را آن لهیمتخ ةواسط به و دینما  می افتیدر شود،  می دهینامی قدس عقل کهی قو حدس

 .بخشد  میی لفظ وجود بدان و آورد  میدر محسوسات حد

 ارائه تجربة دینی وی وح ةرابط باب در سروش قرائت از ریتقر دو توان  می خلاصه طور به
 :نمود

 سخن همان امبریپ سخن است، متحد خداوند با امبریپ ریتقر نای  مطابق :اول ریتقر
 نیمه ریتفس امبریپ کلام و کند  می تجربه خداوند با را جهان و خود اتحاد امبریپ ،خداست

 و مسلمان لسوفانیف ریتقر با کسرهی ریتقر نای  ،است امبریپ زبان و فرهنگ مطابق تجربه
 متشخص را خداوند( انیمشائ ژهیو به)لسوفانیف نای  اولاً رایز ،دارد تفاوت سینا ابن
 نیب لسوفانیف نای  آرا در اند کرده  میی نف را جهان و خدا نیبی اتحاد ةرابط و اند دانسته  می

 زین سروش خود رسد  می نظر به البته ،دارد وجود نونتیب ،بالذات مکنات و الوجود جبوا
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 نای او نظر به بلکه باشد داشتهی پوشان هم لسوفانیف شناسی وحی با ریتقر نای که ندارد ادعا
 از ادعا نای یابیارز البته که ،دارد عرفا وجود وحدت ةینظر در شهیری و دگاهید

 . است خارج مقاله نای  چوبرچا

 :اند از عبارت دوم  ریتقرهای  مؤلفه :دوم ریتقر

 ؛ او از رای معان افتیدر و   صورتی بی متعال امر با است امبریپ مواجهه تجربة دینی. 5

 ؛کند  می ریتفس رای معان نای و دارد لهیمتخ ةقو در ای ژهیویی توانا شاعران همانند امبریپ. 2
 است؛  اش تجربة دینی از امبریپ ریتفس همان خدا کلام.3
 ؛است مؤثر تجربة دینی از رشیتفس دری و معلومات و امبریپ فرهنگ. 9

  توانند  می و هستند آن واجد زین ها انسان ةیبق و است ذومراتب و عامی امر تجربة دینی. 1
 ؛شوند آن واجد    

  و ستینی وح محض قابل امبریپ و است رگذاریتأثی وح ندیافر در امبریپی بشر ةجنب. 1
 ؛منفعل نه است فعال ندیافر نای در    
  گرید معلومات کهیی آنجا از کند خطا خود تجربة دینی ریتفس در امبریپ است ممکن. 7

 .گذارند اثر ریتفس نای در او    
 نای  در سینا ابن ةینظر با تجربة نبوی ةینظر از دوم ریتقر شود می مشاهده که همانطور   

 :از ندا عبارت که دارد اییه   شباهت باب
  قوه قیطر از و واسطه بدون فعال عقل ازی کل معقولاتی تلق و صعود قوس در شباهت. 5

 ؛یقدس عقل    

  آنها به و نموده مبدل محسوس به لهیمتخ لهیوس به را معقولات امبریپ نزول قوس در. 2
 ؛کند  می ادهاستف خود تصورات از قیطر نای در و پوشاند  می الفاظ جامه    

 اشارهی نبی قوا وی وح بودن ذومراتب به صراحت بهی نبی ها یژگیو انیب در سینا ابن. 3
 و نبوت نیبی و رایز رفتیپذ را تجربة نبوی بسط توان  می او نظر بر بنا پس. کند  می

ی قو لیتخ صاحب را او اما داند  میی قدس عقلی دارا رای نب و نهد  می فرق رسالت
 اما کنند  میی ط را صعود قوس که داشت عارفان مانندی افراد توان  می پس داند  مین

 ؛ندینما  مین احساس خود در را مردمان تیهدا رالت
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 مؤثر استی مادی امر قوه نای  که رو آن از امبریپ لهیمتخ ةقو در رای بدنی قوا سینا ابن. 9
 البته شود مؤثری وحی نزول قوس در تواند  می امبریپ مرض ای و سلامت نیبنابرا ،داند  می
 جهینت نای  البته ندارد حیتصر امر نای بر و داند  می مزاج نیتر معتدل را امبریپ مزاج سینا ابن

 ،یماریب ،یسلامت دیگو  می داردو حیتصر امر نای بر  سروش اما شود،  می بار او قول بر
   ؛(5ص ،همان)است دهبو ثرؤم امبریپ تجربة دینی محصول بر امبریپ وهاند  وی شاد

  و سروش توسط که است امبرانیپهای  یژگیو از زینی قو لیتخ ةقو و نفس بودن دارا. 1
 .است شده اشاره آن به امبرانیپ ةژیویی توانا عنوان به سینا ابن    
 است گرفته مقدمات نای از سروش که است ای جهینت متفکر دو نای  انیم عمده تفاوت    

  ؛است ریخطاپذ وی بشری وح ردیگ  می جهینت دینما  می ریتقر کهی ماتمقد اساس بری و
 طبق ،ندارد جهینت نای  بهی حیتصر اما ردیپذ  می را مقدمات نای  سینا ابن که یحال در

ی  قیحق نید و ندارند هم بای تعارض دو نای و استی کی نید و عقل راه سینا ابن دگاهید
 . کند  میی تلق امبریپ که استی معقولات همان

 ریتقر احتمالاً که است هینظر نای از اول ریتقر تجربة نبوی ةینظر با سینا ابن تفاوت گرید    

 عقلی حت و داند  میی وح فاعل و قابل را امبریپ قیطر نای  باشد سروش نظر موردی اصل
 اقوالی خبر از را سینا ابن قول که ای نکته البته. کند  می حذف انهیم نای  از هم را فعال

ی برا واهمه و لهیمتخ ةقو ازی اله تیعنا بای نب که است نای  سازد  می ممتاز دیجد
 استفاده کرده افتیدر( لیجبرئ) فعال عقل از کهی معقولات ساختن ملفوظ و محسوس

 الفاظ ةسازند اگری حت و است نندهک افاضه از ریغی وح ةکنند افتیدری عنی کند  می

 .خداست جانب از محتوا ،باشدی نب کتاب

 
 جهینت

 باب دری زبان ریغ اتینظر ةطبق در  متفکر دو نای  شناسی وحی: شد گفته آنچه اساس بر

 و کردیرو سینا ابن و سروش نیب تفاوت نیرت عمده رسد  می نظر به ،ردیگ  می قراری وح
 با دارد قصد متکلم کی گاهیجا در سروش ،باشد بحث نای به پرداختن از آنها ةزیانگ

 با علم تعارضی و زعم به و نید و علم تعارض مسالهی برای حل راه ،یتئور نای طرح

 به مربوط   میاسلا احکام ازی اریبس دهد نشان و برداشته مدرن اخلاق و بشر حقوق
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 رییتغ اناًیاح و آنها نقد بر راه هینظر نای  طرح با و است بوده امبریپ عصر هم عرب فرهنگ
 در مسلمان لسوفانیف و عارفان سخنان به مقصود نای  به لینی برا و شد خواهد گشوده آنها
 حیتصر امر نای  بهی سبحان الله تیآ به دوم ةنام در یو ،دیجو  می تمسک جدل مقام

 با بخواهد اگر و دیگو  می سخن مسلمان لسوفانیف کیزیمتاف اساس بر شانای  با که کند  می
 ب،5399 ،همو)داشت خواهد گرید لون لهئسم دیبگو سخن غرب معاصر لسوفانیفی مبان

 .(9ص
 در رای امبریپ وی وح گاهیجا نییتب لسوفیف کی گاهیجا در سینا ابن گریدی سو از    

 و ندارند هم بای تعارض چیه عقل و نید که کند  می انیب و ردیگ  می عهده به خلقت نظام

 هیتغذ است فعال عقل همان که منبع کی از دو هر و ندیمایپ  می را ریمس کی دو هر
 وساطت با را امر عالمی معان او اند، بوده مردم ةعام امبریپ نامخاطب که رو آن از و شوند  می

 .  است نموده انیب«   قوم لسان»  به لهیمتخ ةقو

 
  منابع

 .تا یب، یالعرب القرآن اءیاح دار روت،یب ، السنن احمد، نبل،ح ابن
  ، مدکور میابراه مصحح نفس، کتاب 3 ج ، اتیعیطب فاالش ،عبدالله بن نیحس ، سینا ابن

 .الف ق5999 ،قم ، یالنجفی مرعش  میالعظ الله  تیآ  مکتبه منشورات    
 ی مرعش الله  تیآ مکتبه منشورات ، یقنوات الاب مصحح ،اتیاله الشفا  ،________

  ق. 5999، قم ، ینجف    
  عروه مطبعه ،تجدد ابخانهکت ،یمیکر بهمن مصحح ،نامه معراج ،________

  . 5352، رشت ، یالوثق    

  لوح قاهره، ، یللبستان دارالعرب ،اتیعیالطب و الحکمهی ف رسائل تسع ،________
 ، (نوری)اسلام علومی وتریکامپ قاتیتحق مرکز ،یاسلام حکمت کتابخانه فشرده    

 . ش5359    
  مطالعات موسسه انتشارات ، ینوران عبدالله اهتمام به ،المعاد و المبدأ ،________

 . ش5313، تهران، لیگ مک دانشگاه  میاسلا    
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  ، پژوه دانشی تق محمد مصحح ،الضلالات بحری ف الغرق من ةالنجا ،________

  . 5319، تهران تهران، دانشگاه انتشارات    
  . 5371، قم البلاغه، نشر ، هاتیالتنب و الاشارات ،________

 تا.  ، بیمصر ،یالکبر هیعرب دار ،2ج ،هیالمک الفتوحات ، نیالدی مح ،یعرب ابن

 ی جیترو   میلع فصلنامه ،"مسلمان نیمتکلم دگاهید ازی وح نییتب" ،دریح ، اصلی باقر
 . 5353 ،93-19ص ، اول ةشمار ششم، سال ، قم دانشگاه    

  حسن وی الکوتیس میالحک لعبد نیتیحاش مع المواقف شرح، فیشر دیرسیم ، یجرجان
 .ق5327مصر، السعاده، مطبعه ، یالنعسان نیالد بدر مصحح ،یچلب    

  انتشارات ،سروش میعبدالکر شناسانه نید آرا بری مرور نهییآ  در نیآئ، سروش دباغ،

  . 5351، تهران صراط،    
  الف،  ،27/1/99ی ابیباز خیتار ،قرآن بودنی انسان ،میعبدالکر سروش،

    www.drsoroush.com. 

 . www.drsoroush.comب، ،27/1/99یابیباز خیتار ،زنبور وی طوط ،________

  قم، ، البلغه نشر ،3ج ،المحاکمات مع هاتیالتنب و الاشارات شرح، نیالد رینص ، یطوس
    5371. 

  و  میعل انتشارات ،یتای نیعبدالحس مترجم ،یاسلام جهان در فلسفه خیتار، حنا ،یالفاخور
 . 5353، تهران ،یفرهنگ    

  ، الهلال المکتبه دار ، ملحم بوی عل قیتحق ،الفاضله نهیالمد اهل آرا، نصر ابو ، یفاراب
 الف.  5999، روتیب    

 ب.  5999، روتیب ، الهلال المکتبه دار ملحم، بوی عل قیتحق ،هیالمدن اسهیس ،________

  ق. 5359، رهقاه چاپ ،7 ج ،یالمغن ، یمعتزل عبدالجباری قاض 
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