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One of the most important factors in the organization of the Safavid 

government in Iran is the establishment of close relations between 

Shiites and Sufis in the eighth century AH. After the Mongol invasion 

of Iran, many people took refuge in monasteries and monasteries built 

by Sufis on the outskirts of cities to escape their slaughter. As a result, 

Sufi thought spread slightly among the people, and the people found 

Sufism to be the cure for their sufferings and their only refuge. During 

this period, Imami Shiites sought the closeness of Shiism and Sufism 

through religious and intellectual components, and the efforts of many 

Shiite elders were focused on this matter. This article seeks to answer 

the question of how close Shiism and Sufism were in the eighth century 

AH and benefited from their capacity, as well as the influence of Shiite 

and Sufi personalities on this process? The hypothesis is that the 

Mongol rule and the creation of an open religious space led to the 

closeness of Shiism and Sufism and, consequently, the formation of the 

Shiite-Sufi discourse and, consequently, the spread of the Shiite 

religion. The results of the research indicate that Shiite scholars and 

elders by identifying the existing capacities in the heart of the Sufi 

community of the eighth centuryAH and also the success of the 

majority of people from this sect; They achieved success near the Shiite 

and Sufi religious views, and by creating a Shiite-Sufi discourse, they 

provided the grounds for the spread of the Shiite religion among the 

people and, as a result, the formation of Shiite governments. Due to the 

importance of the subject of this research, it has been done in a 

descriptive-analytical method and relying on library resources. 
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ساز تشکیل حکومت صفویه در ایران؛ برقراری ارتباط نزدیک شیعیان با ترین عوامل زمینهیکی از مهم

ماندن از صوفیان در قرن هشتم هجری است. پس از حمله مغول به ایران بسیاری از مردم برای در امان

هایی که صوفیان در حاشیه شهرها ساخته بودند پناه بردند. به همین سبب دیرها و خانقاهکشتار آنان به 

ها و تنها ی رنجلحاظ کمی در بین مردم گسترش یافت و مردم تصوف را التیام دهندهاندیشه صوفیه به

های مذهبی فهدنبال نزدیکی تشیع و تصوف از طریق مؤلسرپناه خود یافتند. در این دوره شیعیان امامی به

دنبال پاسخگویی و فکری برآمدند و تلاش بسیاری از بزرگان شیعه معطوف به این امر گردید. این مقاله به

مندی از ظرفیت آنان و نیز است که نزدیکی تشیع و تصوف در قرن هشتم هجری و بهره بدین پرسش

این است که حاکمیت مغول است؟ فرضیه های شیعی و صوفی بر این جریان چگونه بودهتأثیرشخصیت

صوفی  –گیری گفتمان شیعی تبع آن شکلو ایجاد فضای باز مذهبی موجب نزدیکی تشیع و تصوف و به

و در نتیجه گسترش مذهب تشیع گردید. نتایج پژوهش حاکی از آن است که علما و بزرگان شیعه با 

چنین اقبال اکثریت مردم از های موجود در بطن جامعه تصوف قرن هشتم هجری و همشناسایی ظرفیت

هایی نائل آمدند و با ایجاد گفتمان های مذهبی تشیع و تصوف به موفقیتاین فرقه؛ در نزدیکی دیدگاه

های گیری حکومتهای گسترش مذهب تشیع در بین آحاد مردم و در نتیجه شکلصوفی زمینه –شیعی 

بر منابع تحلیلی و با تکیه -روش توصیفیبهشیعی را فراهم نمودند. نظر به اهمیت موضوع این پژوهش 
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 مقدمه

های تاریخی زترین برههسب ترین و سرنوشتحساسحمله مغول در قرن هفتم هجری قمری یکی از 

های متعددی در این زمینه جهان اسلام است که نویسندگان مسلمان و غیرمسلمان را به تألیف کتاب

سنت بود و تبع آن اهلواداشت. قبل از حمله مغول، قدرت جامعه اسلامی در اختیار خلفای عباسی و به

مذهبی و اجتماعی از سوی فرق و مذاهب دیگر را سرکوب آنان هرگونه حرکت و فعالیت سیاسی، 

هایی که مورد اذیت و آزار قرارگرفته و فعالیت مذهبی آنان توسط خلفای عباسی کردند. ازجمله گروه

ها و مذاهب، سیاست دوگانه ها، نحلهفرقهنتایج حملات مغولان برای برخی سرکوب شد، شیعیان بودند.

آور ی باز مذهبی بود. این حملات در ابتدای امر موجب ایجاد فضایی رعبسرکوب و از سویی دیگر فضا

ها در فرقهاینبرای مسلمانان گردید و بسیاری از فرق مسلمان تحت تعقیب قرار گرفتند و اصحاب

های دیگر مضمحل گردیدند و یا از رفتار پیشین خود دست برداشتند. سیاست صوفیان تا قبل از فرقه

اجتماعی بود. در این دوره اعضای فرقه دیگر برای  های سیاسیت حداقلی درصحنهاین دوره دخال

ها به صوفیان نبود؛ بلکه فرقهتوجهعلتجانیتأمین امنیت جانی خود به صوفیان پیوستند؛ اما تنها امنیت

ست که سیاکاشانه محروم کرد. ازآنجایی و مغول بسیاری از مردم را آواره و از داشتن خانهحملات

های صوفیان صوفیان تا حد زیادی مبنی بر دنیا گریزی و انزواطلبی است؛ مسلمانان با پیوستن به حلقه

های صوفیان سکونت گزیده و دستی در خانقاهاز سویی غم خود را تسکین داده و با توجیه فقر و تهی

ها موجب گسترش نقاهخوراک و پوشاک موردنیاز خود را تهیه کردند. پیوستن گسترده مسلمانان به خا

کمی فرقه صوفیه گردید. در سوی دیگر نیز شیعیان در اندیشه خود خلفای عباسی و مغولان را غاصب 

تساهل  و توجه برای شیعیان، رویکرد همراه با تسامحدانستند. در دوران حکومت مغولان، نکته قابلمی

ت. این رویکرد بعدها با کمک بزرگان مذاهب وجود داشمذهبی برای تمامیبود که آزادی حاکمان مغول

تأثیر خود قرار تشیع آنان را تحتو دانشمندان شیعه موجب تعدیل در وحشیگری مغولان گردید و رجال

نگریستند؛ جهت رویکرد دنیا گریزی صوفیان به بزرگان این فرقه با دیده احترام میمغولان به دادند.

تشابهی شدند و ازسوی دیگر تشابه فرهنگی و وجهمحسوب نمیزیرا آنان برای حکومت مغولان خطری 

و پیر صوفی وجود داشت از دلایل این نزدیکی بود. طولی نکشید که  (1) که بین مقام قامان شمنی

کنترل های مردم و حاکمان را تحتتاج و تخت، تمامی افکار و اندیشهعنوان پادشاهان بیصوفیان به
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نظر حاکمان یابی به قدرت برآمدند و علاوه بر جلبهای دستل شناسایی راهدنبادرآوردند. شیعیان به

جامعه و مورداحترام مغول، خواستار نزدیکی با متصوفه شدند که دارای نفوذ و قدرت در بین عامه مردم

جهت علما و بزرگان شیعه بر نقاط اشتراک و نزدیکی بین شیعیان و همینحاکمان مغول بودند. به

مقاله این تأکید کردند و در ابتدای قرن هشتم به آمیختگی بین تشیع و تصوف دست یافتند.متصوفه 

منظور دستیابی به اطلاعات دقیق، به و فاق شیعیان و صوفیان در بستر اجتماعی بعد در پی آن است به

خصوص در قرن هشتم بپردازد. بررسی این نکات که شیعیان برای همبستگی از حمله مغول و به

ای مثمرثمر اندازههای شیعیان در این زمینه تا چهکردن چه نقاط مشترکی بودند و تلاشدنبال برجستهبه

 باشد.ها در این پیوند از اهداف این پژوهش میشده و نیز میزان تأثیر شخصیتواقع

تشیع و تصوف تا آغاز سده »بر پیشینه این پژوهش حاکی از آن است که شیبی در کتاب مروری

درصدد بیان رابطه نزدیک و متقابل تشیع و تصوف از ابتدای ظهور اسلام تا « دوازدهم هجری

دلیل در نظر گرفتن بازه زمانی گسترده موفق به بررسی دقیق و عمیق صفویه است. ایشان بهپایان

 Religion»در کتاب  (2)است. اس. بی. آمورتیمباحث نگردیده و مجبور به صدور احکام کلی گردیده

in the Timurid and safavid » در صدد بررسی اوضاع مذهبی ایران در دوره تیموریان و صفویان

است. هر چند نویسنده در بخشی از این کتاب به اوضاع مذهبی ایران در قرن هشتم و نهم بر آمده

است؛ اما هجری پرداخته و رویکرد تیموریان نسبت به مذهب تشیع را مورد بررسی و مداقه قرار داده

دلیل گستردگی بازه زمانی، از بررسی تخصصی روابط تشیع و تصوف در قرن هشتم هجری بازمانده به

در کتاب  (3)است. منصورت مختصر اشاراتی به این موضوع داشتهو تنها در لابه لای اثر خویش و به

«power, politics and religion in timurid iran »ان دوره تیموری نیز به اوضاع دین در ایر

گیری تیموریان؛ است. نویسنده در اثر خویش علاوه بر تبیین اوضاع سیاسی و جریان قدرتتوجه داشته

است. ویژه شیعیان و صوفیان ایران نظر داشتهبه نحوه عملکرد آنان در مواجهات مذهبی با ادیان و به

صوفی در ایران  -ی شیعیهاتبیین نظری نهضت»حسن حضرتی و منیژه ناصح ستوده در مقاله 

باشد درصدد بیان ی گفتمانی لاکلا و موفق میکه متکی بر نظریه« های هفتم تا دهم هجریقرن

صوفی قرن هفتم تا دهم هجری و مبانی نظری حاکم بر این -های شیعیفهم چیستی برخی نهضت



 
 
 

  
 

 
 1401بهار و تابستان   30شماره  16دوره ،های تاریخی ایران و اسلامپژوهش

 

 

476 

با اعتقادات شیعی صرف ها نه دارد که این نهضتها برآمده است. مؤلف در این مقاله بیان مینهضت

مذهبی وارد  -العملی سیاسیعنوان عکسصوفی و به-و نه با عقاید سنی، بلکه با رویکردی شیعی

، به بررسی «نقش اجتماعی خانقاه در قرن هشتم هجری»منازعات شدند. جلیل مسعودی فرد در مقاله 

های تصوف و سلسلهنقش اجتماعی خانقاه در قرن هشتم هجری و تأثیرات خانقاه بر پیدایش 

است. مؤلف در این مقاله صرفاً به سلسله شیعی سربداران های اجتماعی برخواسته از آن پرداختهنهضت

تعامل و »اکبر تشکری و الهام نقیبی در مقاله کند. علیو موفقیت آنان در تشکیل حکومت اشاره می

در دوران حکومت صفوی توجه  به سازش و ستیز این دو گروه« تقابل تصوف و تشیع در عصر صفوی

های دینی مغولان و تأثیر آن بر ادیان و سیاست»اند. سید محمدعلی پور موسوی در مقاله داشته

در پی تبیین نگرش سیاست مذهبی مغولان و رویکرد تسامح « ی موردی شیعیان ایرانمذاهب؛ مطالعه

مغولان بر سرنوشت شیعیان و ایجاد گونه آنان در امور مذهبی در ایران است. تأثیر تسامح مذهبی 

یابی شیعه در مقابل مذهب تسنن نیز از دیگر موضوعات موردتوجه در این مقاله های قدرتزمینه

طور نخست به« رابطه تشیع و تصوف در آثار سید حیدر آملی»است. محمدمهدی باباپور در مقاله بوده

گیری است. چگونگی شکلین موضوع اشاره کردههای سید حیدر در پرداختن به امشروح به طرح انگیزه

رابطه تشیع و تصوف در قرن هفتم هجری و سیر جریان این روابط از منظر سید حیدر از دیگر 

ای با که تاکنون مقالهاست. ازآنجاییموضوعاتی است که در این مقاله مورد بررسی و مداقه قرار گرفته

ن هشتم هجری با تأکید بر نقش علمای شیعی در رویکرد تعامل و تقابل تشیع و تصوف در قر

 تواند حائز اهمیت باشد.نشده است؛ بنابراین پژوهش حاضر میگیری این ارتباط نوشتهشکل

 تأثیر سقوط خلافت عباسی و اسماعیلیان در ایجاد فضای باز مذهبی

محدود کردن سایر ادیان زمان با دوران خلافت عباسیان؛ مذهب تسنن با پیش از حمله مغول و هم

عنوان مذهب غالب بر سراسر ایران حاکمیت داشت و هرگونه تحرکات مذهبی برخلاف این مذهب به

از سوی خلفای عباسی سرکوب گردید. اسماعیلیان نیز در این دوره در تقابل با عباسیان و مخالفت با 

هایی اقدام نمودند سله فعالیتمذهب اهل سنت برآمدند و در راستای گسترش مذهب اسماعیلیه به سل

گاه بین این دو جریان منجر گردید. حمایت خلفای عباسی و و این موضوع به زدوخوردهای گاه و بی
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گیری آنان نسبت به حامیان سایر ادیان؛ بسیاری از پیروان مذاهب اسماعیلیان از مذهب خویش و سخت

ری نموده تا بدین گونه از خشم و سرکوب مختلف را بر آن داشت تا از ابراز علایق مذهبی خوددا

مانند. تا پیش از سقوط خلافت عباسی و ویژه خلفای عباسی در امان بهحاکمان این دو جریان و به

ویژه ناچار از این دو گروه اصلی و بهاسماعیلیان توسط مغولان؛ این موضوع استمرار داشت و مردم به

 به شکست بود.رویکرد مخالفی با این جریان محکومخلافت عباسی حمایت نمودند زیرا هرگونه 

مغولان پس از تقابل سیاسی و سرنگونی خلفای عباسی و اسماعیلیان؛ قدرت را در اختیار گرفتند. آنان 

ای مساوی و گونه( و به سایر ادیان به3813: 1380در ابتدا تابع هیچ دین و آئینی نبودند )میرخواند، 

ای درهم و برهم از مذاهب عنوان دورانی که مجموعهتعبیری از این دوران بهنگریستند و بهبرابر می

(. مغولان برخلاف ۱۳۲ :Roux, ۱۹۸٦است )اند، یاد شدهدر کنار یکدیگر حضوری فعال داشته

های مذهبی و اجبار مردم به پذیرش مذهب خاص خودداری گیریعباسیان و اسماعیلیان از سخت

ها نسبت به (. آنان تا مدت3887 – 3888عتقادات مذهبی بازایستادند )همان: کردند و از اعتراض به ا

گیری فضای باز مذهبی و اعتنا بودند و همین موضوع در ایجاد و شکلاعتقادات و مسائل مذهبی بی

های مذهبی و اجتماعی گردید گرایش مردم به سایر ادیان مؤثر افتاد و منجر به ایجاد پویش

(Bausani, ۱۹۷۱: ۱۱۷در این دوره اهل .) تسنن، تشیع؛ تصوف و بسیاری مذاهب دیگر آزادانه به

کار خود ادامه دادند و از سرکوب حاکمان مغول در امان بودند. آزادی مذهبی در دوران مغولان و عدم 

زیستی موجب هم -برخلاف دوران حاکمیت عباسیان و اسماعیلیان -تأکید آنان بر یک دین خاص

 توجهی یافت.های مذهبی در جامعه کاهش قابلترتیب تنشاینپیروان ادیان گردید و به آمیزمسالمت

ورز و با دوری از سیاست عشری با اتخاذ رویکردی معتدل و اندیشهویژه شیعیان اثنیدر این دوران به

که اسماعیلیان تندرو؛ بیشترین بهره و نفع مذهبی و سیاسی را نصیب خویش ساختند. دیری نگذشت 

: 1367عشری با نزدیکی به مغولان از سوی آنان به منصب وزارت رسیدند )طب اطبا، شیعیان اثنی

عشری با استفاده از ( و در کانون قدرت جای گرفتند. صوفیان نیز همگام با شیعیان اثنی440و  432

 ن دادند.های پررونقی را ساماگرفته و خانقاهای در پیشهای گستردهفضای باز مذهبی فعالیت
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 نزدیکی شیعیان و صوفیان پس از حمله مغول و قبل از قرن هشتم هجری

ها موجب ایجاد تغییراتی در فضای سیاسی، اجتماعی و مذهبی دنیای ویرانیتمامرغمعلیمغولحملات

فرصتی مناسب برای ( ٥۳ :Morgan, ۲۲۲۲اسلام گردید و بی تفاوتی آنان نسبت به سایر ادیان )

خصوص یابی به قدرت فراهم نمود. در شرایطی که مذاهب اهل سنت بهبرخی فرق و مذاهب برای دست

گرفته )وصف ها هرکدام برای نزدیک شدن به حکمرانان مغولی از یکدیگر سبقتها و شافعیحنفی

های بودند؛ فرقه( و درصدد جلب نظر و حمایت آنان 520 – 521: 1ق، ج  1269الحضره شیرازی، 

دیگر ازجمله شیعیان با ورود به دربار مغولان توانستند مناصب حساس و مهم حکومتی را در اختیار 

رغم (. صوفیان نیز علی100 – 101: 1گیرند و بر قدرت اجتماعی و مذهبی خود بیفزایند )همان، ج 

ها در معرض توجه قرار گرفتند انقاهدلیل هجوم گسترده مردم به خسیاست زاهدانه و دنیا گریزانه؛ اما به

ای مردم و بلکه سلاطین و حکمرانان را متوجه خود سازند. و توانستند تمامی زوایای فکری و اندیشه

ها فقط محل سکونت صوفیان نبود، بلکه ها این بود که خانقاهتوجه بیشتر مردم به خانقاهعلت جلب

توانستند در آن استراحت گذشتند نیز میرهگذر ازآنجا می عنوانافراد مختلفی که مسافر بودند و یا به

دلیل (. در این زمان مغولان به456: 1375کنند )رجایی بخارایی، کرده و از آب و غذای آنجا استفاده

ویژه مدارس توسط امیران و شماری خانقاه و بهنیازهای سیاسی و اجتماعی و نه مذهبی؛ تعداد بی

ای از ایران ( در هر منطقه18: 4، ج 1372صفا، ؛ Allen, ۱۹۸۳: ۲٤انان )وزیران و بعضی از ایلخ

ساختند و این موضوع موجب رشد و تقویت جریان تصوف گردید. دلیل مذهبی نبودن حمایت مغولان 

از صوفیان را باید در فردگرایی اعتقادات مذهب شمنی و بودایی مغولان و عدم پیوند آن با مسائل 

دنیوی جستجو کرد زیرا اندیشه مذهبی مغولان بر رهبانیت و اعراض از مسائل دنیوی تأکید سیاسی و 

 داشت.

صوفیان علاوه بر استقبال مردم، موردحمایت مغولان نیز بودند؛ زیرا رژیم جدید هر چند مردم به شرکت 

دادند اما یهای پر چنب و جوش دعوت کرده و به این امور علاقه نشان مدر مناقشات و قیل و قال

( و مردم را Mazzaoui, ۱۹۷۲: ۸۸طور کلی نسبت به جریانات مرتبط با امور دینی بیگانه بودند )به

چنین مغولان بر این باور بودند که در عرصه سیاست کردند. همبه پیروی از دین خاصی دعوت نمی
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ق:  1351وادارند )ابن الفوطی، ها را به تسلیم پیمانان نیاز دارند که آنبرای سرگرم کردن مردم به هم

کردند آن گروه را مورد که مغولان از جانب گروهی از نظر سیاسی احساس خطر نمی(. مادامی286

ها صوفیان بودند که هیچ خطری برای حکمرانان (. ازجمله این گروه331دادند )همان: تعرض قرار نمی

 مشغول بودند.های خود به عبادت مغول نداشتند و در دیرها و خانقاه

با ترسیم چنین فضایی ضرورت نزدیکی شیعیان به صوفیان و استفاده از موقعیت آنان برای حصول 

ازپیش احساس گردید. تا این دوره چنین فرصتی هرگز برای شیعیان محیا نگردیده بود که قدرت، بیش

در پی جلب حمایت  تا این حد بتوانند در درون دستگاه حکومتی نفوذ کنند. به همین جهت شیعیان

صوفیان بودند؛ زیرا آنان بیشترین اهمیت را در بین مردم و از جانب حکمرانان مغول داشتند؛ اما 

مشکلاتی بر سر راه گفتمان شیعیان وجود داشت که به دیدگاه هر دو گروه مرتبط بود؛ زیرا میان دو 

صول و اعتقادات مذهبی، مانع گروه متشیعه و متصوفه تا پیش از این خصومت و جدال بر سر برخی ا

(. تشیع 332تا: شان گردید )جعفری، بیمشی سیاسیاز هرگونه پیوند بین پیروان این دو گروه و خط

کم آمادگی قیام علیه ظلم و ستم را در درون طورکلی یک گرایش مثبت و فعال است و شیعیان دستبه

بیچارگی و تسلیم به ناتوانی و روگردانیدن از  خود پرورانده بودند، ولی تصوف تا پیش از این دوره بر

های منفی مادیات و دوری از بلندپروازی و بزرگ طلبی مبتنی است و در حقیقت نهضتی است که ایده

را در زمینه توجه به دنیا و حکومت موردتوجه قرار داد و لذا در ابتدا صوفیان از علویان دوری جستند و 

 (.420م:  1914ری نمودند )السراج، از پیوستن به جنبش آنان خوددا

شیعیان این دوره در صدد دستیابی به همگرایی هر چه بیشتر با گروه صوفیه بودند، زیرا موانع نزدیکی 

با روی کار آمدن مغولان  -یعنی وجود خلافت عباسی -خصوص در زمینه سیاسی این دو جریان به

 – 67: 1359گام با صوفیان شدند )الشیبی، پوش همبرطرف گردید. شیعیان حتی در زهد و پشمینه

سهم خود در نزدیکی داشت تا به( و نزدیکی شخصیت صوفیانه و شیعیان علی )ع(، شیعیان را برآن66

های گذشته حضور امامان )ع( و التزام به پیروی از سخنان آنان (. در دهه96دو گروه بکوشند )همان: 

جدی نزدیکی دیدگاه تشیع و تصوف بر سر مسئله امامت وانعاز سوی شیعیان حتی پس از حیاتشان از م

دلیل فاصله گرفتن از دوران حضور امامان )ع( و نیز تمایل صوفیان در انتساب خود به بود. بعدها به
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تدریج فراهم آمد. شیعیان امامان شیعی و توجه بیشتر به موارد مشترک، زمینه نزدیکی تشیع و تصوف به

یز توجیهاتی داشتند و بر این عقیده بودند که با آنکه ائمه )ع( مخالف پیروی برای این عمل خود ن

چنین جلب قلوب مردم از راه صوفیگری؛ تظاهر به دلیل تقیه و همشیعیان از صوفیان بودند، ولی به

بر عناصر تأثیرگذار قدرت (. شیوخ متصوفه نیز باگذشت زمان67تصوف برای شیعیان جایز است )همان: 

افزودند و گذشته از عناصر ضدظلم که در بطن تعالیم آنان نهفته بود و در آن با شیعیان همسو خود 

: 1363ستیزی را نیز موردتوجه قرار دادند و قدرت خود را دوچندان کردند )آژند، بودند، اندیشه بیگانه

331.) 

یه آنان برجا گذاشتند. هایی کوتاه از حکومت مغولان تأثیرات عمیق بر روحشدن سالصوفیان با سپری

دست مردی که دعوی تصوف و کرامات بسیاری داشت و حتی توانسته بود سلطنت او را نیز اباقاخان به

های ( و یا از فرمانروای مغولی در قسمت431 – 432ق:  1351پیشگویی کند اسلام آورد )ابن الفوطی، 

تبع آن زهد و گرایش به تصوف و بهدلیل است که بهمیان آمده قمری سخن به 685شمالی در سال 

(. 23: 4ق، ج  1286گیری کرد )ابوالفدا، نفع برادرزاده خود از حکومت کناره گرایش به صالحان به

بخشی از جایگاه صوفیان در نزد مغولان مرتبط به اعمالی بود که از جانب صوفیان سر زد و مغولان را 

هایی موردتوجه هلاکوخان دلیل نشان دادن تردستیه بهعنوان گروهی از متصوفمتحیر کرد. رفاعیان به

قرار گرفتند. ازجمله رفتن به درون آتش و خوردن مار بود که جنگجویان مغولی با مشاهده چنین 

 1351نمود را فریفت )ابن کثیر، هایی که از شمشیر ساخته نبود و از نظر آنان قدری عجیب میصحنه

(. حقیقت آن است که مغولان به صوفیان خصوصاً 201: 2ق، ج  1348؛ ابن الجوزی، 47: 14ق، ج 

یافت کرامات ظاهری آنان توجه داشتند. پس از مرگ هلاکوخان جایگاه صوفیان در نزد مغولان اهمیت

و صاحب دیوان مغولی بغداد پس از مرگ هلاکوخان دستور داد تا رباطی را برای سکونت زائران )ابن 

در نجف و رباط دیگری در آرامگاه مسلمانان با موقوفات بسیار بنا کنند )همان: ( 358ق،  1351الفوطی، 

دینی و خلفای رسد که حاکمان مغول نیروی سنتی مذهب را که تبلور آن علمایمی نظر (. به417

آورند عباسی بودند را کنار گذاشتند و به نفوذ تأثیرگذاری که شیوخ صوفیه در بین مردم داشتند روی

 دست آورند.خود به( تا بتوانند تأییدی برای مشروعیت240 – 246: 1362، )فروند
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مردم و مغولان بودند؛ با رصد کردن های شیعه که شاهد جایگاه صوفیان در نزد قاطبهبرخی شخصیت

کردن فضای سیاسی و اجتماعی درصدد همسانی تشیع و تصوف برآمدند و همت خود را مصروف کم

مشترک بین تشیع و تصوف نمودند. ازجمله این افراد سید میثم تقویت نقاط اختلافات و در مقابل

علی )ع( در یک شده از سوی اماممیثم در این دوره ریختن مضامین نقلبحرانی بود. کار بزرگ ابن

گرفت که صوفیان نیز در همان زمان پیرامون قالب صوفیانه بود و این عمل درست زمانی صورت

نکته ضروری است که استفاده عنوان ولی اولیاء بحث و گفتگو داشتند. بیان اینع( بهعلی )شخصیت امام

هم در حوزه عالمان شیعه امری های صوفی و تصوف و عرفان برای یک شیعی فقیه و متکلم آناز واژه

 کمعنوان مظهر پیوند تصوف و تشیع و یا دستسابقه است که این امر میثم بحرانی را بهتازه و بی

البلاغه خود را (. میثم بحرانی کتاب شرح نهج96: 1359نمایاند )الشیبی، نزدیکی بین این دو گروه می

ها فرمان داشت که: خدا پس از پیمان گرفتن از مردم به آنای صوفیانه آغاز کرد و چنین بیانبا مقدمه

« خاطر کسی نرسیدهو به چشمی ندیده و گوشی نشنیده»داد که او را بشناسند و اشتیاق چیزی را که 

میثم شخصیتی شیعه بوده که با درک (. ابن2: 1ق، ج  1276در آنان برانگیخت )ابن میثم البحرانی، 

های تشیع و است. ایشان در ادامه رویکرد خود در نزدیکی اندیشهرو، راه اعتدال را پیمودهشرایط پیش

است حضرت علی )ع( را آورده و آن را رد نکردهپوشی منظور تثبیت دیدگاه خود ذکر پشمینهتصوف و به

علی )ع( در آمدن مغولان را به حدیث مشابهی از پیغمبر اسلام (. او پیشگویی امام106: 1)همان، ج 

گرفتن علی )ع( در نتیجه الهامپیوند زده و بر این عقیده است که این پیشگویی امام (4))ص( در این زمینه

؛ ابن 171: 1تا، ج است )المقدس، بیعلی )ع( افاضه شدهبه روح قدسی امام او از طریق پیامبر بود که

انبیاء »گوید: میثم بحرانی با آن عقیده صوفیانه که میگفتار ابن(. این40: 3ق، ج  1276میثم البحرانی، 

هدف رسد که می نظر (. به33: 1مقایسه است )همان، ج قابل« هاستها و اولیاء را کرامترا معجزه

بر معرفی است؛ علاوهالبلاغه نیز آورده شدهنهج 128میثم از انتخاب و طرح این مطلب که در خطبه ابن

عنوان شخصیت برجسته در نزد شیعیان و صوفیان جهت نزدیکی این دو فرقه؛ علی )ع( بهجایگاه امام

چنین و هممذهب بخشی به حملات مغول و صحت عمل آنان در سرنگونی حکومت سنیمشروعیت
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میثم درصدد بود با عنوان جایگزین حکومت عباسیان بود. درواقع ابنمعرفی شیعیان در نزد صوفیان به

 سنت جدا کرده و به بدنه شیعیان متصل کند.استفاده از این خطبه صوفیان را از جامعه اهل

دانشمندان بزرگ مذهب شیعه های دیگر جریان نزدیکی تشیع و تصوف که از سرآمدان و از شخصیت

نصیرالدین طوسی است که باهوش و ذکاوت خود توانست به درون سازمان حکومتی است خواجه

به تثبیت جایگاه تنها از کشتار شیعیان توسط مغولان جلوگیری کرد؛ بلکه موفقمغولان نفوذ کند و نه

گری از تهمت درآمیختگی با اسماعیلیدلیل ترس نصیرالدین شیعیان بهاز خواجهشیعیان گردید. تا قبل

نصیرالدین که کردند؛ اما با ظهور خواجهگرفتند و تنها به کلام و فقه بسنده میاز فلسفه فاصله می

(؛ 353ق:  1351واسطه او دانشمندان شیعی بیشتر موردتوجه حاکمان مغول قرار گرفتند )الفوطی، به

ترتیب نزدیکی بین تشیع و تصوف ایجاد گردید. اینو به تکاپو افتادندشیعیان در راه کسب فلسفه به

نصیر در علم فلسفه و کلام، کتاب تجرید الکلام یا تجرید الاعتقاد نام داشت نماینده روح فلسفی خواجه

کتاب برای (. این2تا: ، بی«الف»از مرگ وی شهرت عمومی یافت )ابن المطهر الحلی که پس

گوید: نصیر میآمیخت. خوانساری در وصف خواجهم و علم فلسفه را درهمبار در اسلام علم کلانخستین

است و در که از بزرگان متصوفه عصر خویش بوده« او جامع مسلک استدلال و مشرب عرفان است»

؛ معصوم علی، 68ق:  1307است )الخوانساری، موضوع تصوف و وحدت وجود و عرفان، مکاتباتی داشته

 (.167: 1ق، ج  1319

باز مذهبی و جایگاهی که صوفیان و شیعیان و گیری فضایآن شکلتبعوط خلافت عباسی و بهسق

چنین با ظهور و تلاش خصوص صوفیان در نزد مغولان و اکثریت مردم جامعه کسب کردند و همبه

منظور استفاده از ظرفیت تصوف با گفتمان هایی که قادر به شناسایی و درک شرایط مطلوب بهشخصیت

قدرت بودند، ضرورت نزدیکی بین تشیع و تصوف را از سوی شیعیان تقویت صوفی جهت کسب-یعیش

های همبستگی بین این دو گروه در ابتدای گردید که زمینهکرد. مجموعه عوامل مورد اشاره موجب

قرن هشتم هجری که موضوع تحقیق ما نیز هست به بار بنشیند و از ابتدای این قرن همبستگی بین 

یع و تصوف ایجاد گردید. در ادامه عوامل مؤثر در ایجاد این همبستگی در قرن هشتم هجری تش

 موردبررسی قرار خواهد گرفت.
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 نزدیکی شیعیان و صوفیان در قرن هشتم هجری قمری

هایی که در قرن هفتم هجری برای پیوند تشیع و تصوف صورت گرفت؛ ولی سازیبا تمام زمینه

حساب توان دوره همبستگی و گفتمان میان تشیع و تصوف بههشتم هجری را میدرنهایت سرآغاز قرن 

های مختلف شروع به فعالیت نمودند. آورد. در این قرن تشیع در مسیر اعتدالی گام نهاد و جنبش

اسلامی مسلط شدند و وجود بر جامعهمتصوفه نیز در ادامه حرکت اجتماعی خود با اندیشه وحدت

نکشید های تشیع آماده شدند و طولیدیشه برای پذیرش تشیع و یا نزدیکی به اندیشهتأثیر این انتحت

ستیزانه و های ظلم(. در قرن هشتم با تزریق اندیشه142 – 143: 1359که آن را پذیرفتند )الشیبی، 

دید های صوفیه، تصوف از ماهیت انفعالی و انزوا خارج گرخواهانه از سوی شیعیان در میان گروهعدالت

ها و آن قیامدنبالهای مختلف اجتماعی و سیاسی آغاز کرد و بههای خود را در عرصهو فعالیت

گرفت. در این قرن جنبش تصوف در های حاکمان مغول شکلعدالتیهایی برای مقابله با بیحرکت

بودند و بازار ها و زوایا در اوج رونق ها، رباطسرتاسر ممالک اسلامی درنهایت قوت و قدرت و خانقاه

ای که بقاع بعضی از مشایخ بزرگ دارای گونهورد، ذکر، ریاضت و مکاشفه رواج کامل داشت به

(. شواهد تاریخی حاکی از آن است که 36: 1370خاصی است )ابن بطوطه، تشکیلات فراوان و نظام

جری فراهم بسترسازی مناسب برای جذب حداکثری صوفیان از سوی شیعیان در ابتدای قرن هشتم ه

بردند؛ بنابراین تلاش خوبی دریافته و به اهمیت آن پیگردید و برخی بزرگان شیعه نیز این مهم را به

آنان معطوف به قدرت صوفیان و نفوذشان بر قشرهای مختلف حکومت بود. در این دوره خلافت 

داشت و صوفیان نیز های شیعیان وجود خارجی نگر فعالیتعنوان عامل تأثیرگذار و سرکوبعباسی به

های سیاسی و اجتماعی گرفته و به فعالیتهای انفعالانه خود فاصلههای شیعیان از سیاستبا حمایت

هایی در طبقات صوفیه شکل متمایل شدند. هم زمان با گسترش تصوف در این دوره آرام آرام لایه

گوشه نشینی در خانقاه نبودند؛  های پیشین چندان اهل ذکر و دعا وگرفت که اعضای آن بر خلاف لایه

بلکه رسالت آنان در بیرون از مرزهای تصوف و در ارتباط با اقشار مختلف مردم بود. ضمن آنکه صوفیان 

فرصتی برای شیعیان که دادن چنینمند بودند؛ بنابراین ازدستمغول نیز بهرههای حاکماناز حمایت

 جبران بود.ند غیرقابلدنبال تشکیل حکومتی شیعی بودهاقبل بهازمدت



 
 
 

  
 

 
 1401بهار و تابستان   30شماره  16دوره ،های تاریخی ایران و اسلامپژوهش

 

 

484 

هایی که در اواخر قرن هفتم هجری فراهم نمودند، در ابتدای قرن هشتم هجری شیعیان با زمینه

های صوفیه با حمایت تنی چند از بزرگان ادامه دادند. بیشترین تلاش خود را برای همبستگی با گروه

رچند در کنار شیعیان معتدل برخی هایی را انجام دادند. هخود تلاشها هرکدام به سهماین شخصیت

وسو غلو کشانیده شدند و حتی توانستند تا مرز هشتم هجری به سمتهای شیعه نیز در قرنطریقت

(؛ اما قدرت اصلی 772 – 773: 1388تشکیل حکومت و دولت در برخی از نواحی پیش روند )جعفریان، 

دهم هجری موفق به تشکیل در ابتدای قرن ماند و درنهایت آناندر اختیار گروه شیعیان معتدل باقی

های برخی دنبال اندیشههشتم هجری که بههای مهم قرنحکومت شیعی شدند. از ویژگی

شیعیانه در میان عارفان بود که این تمایلات های شیعه صورت گرفت؛ گسترش تمایلاتشخصیت

ستیزانه در میان شیعیان و صوفیان گردید. در خواهانه و ظلمدرنهایت منجر به گسترش روحیه عدالت

هایی که در قرن هشتم هجری همت خود را مصروف همسوکردن های شخصیتادامه رویکرد و تلاش

های ها درواقع ادامه رویکرد و اندیشههای تشیع و تصوف کردند آورده خواهد شد. این تلاشاندیشه

 شتم هجری هموارتر دید.هسید میثم بحرانی بود که مسیر خود را در قرن

 حسن بن یوسف بن مطهر حلی

حلی است. ایشان در های تشیع علامهاولین شخصیت مهم و تأثیرگذار بر نزدیکی تصوف به اندیشه

گیری از مسائل تشیع به موضوع علم رسید و همانند ابن کتاب خود نه الحق و کشف الصدق با بهره

حلی در همین رو همه اقسام معرفت معرفی نمود. علامهرا پیش علی )ع(الحدید و میثم بحرانی امامابی

گوید: همه صوفیان و مردان راستین خرقه خود را به آن حضرت کتاب ضمن بحث از تصوف می

تا: ، بی«ب»است )ابن المطهر الحلی علی )ع( را مرجع فتوت دانستهچنین ایشان امامرسانند. هممی

برجامعه است. او فتوت حلی برگرفته از فضای سیاسی و اجتماعی حاکمب(. این دیدگاه علامه 78ورقه 

علی )ع( معرفی کرده و در های بارز امامهای صوفیه است از ویژگیهای اصلی گروهرا که از اندیشه

کردن نقاط مشترک علی )ع( مرتبط دانسته و سعی در برجستهادامه صوفیان و مردان راستین را به امام

تصوف و تفکیک صوفیان به دو گروه راستین و غیر راستین دارد. ایشان صوفیان راستین  بین تشیع و

تکلیف های غیر راستین را که معتقد به حلول، سقوطپذیرش شیعیان دانسته و در مقابل گروهرا گروه قابل
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ا در رد دهد و از سازش با آنان سر باز زده و نقدهایی رو رقص و غنا بودند را موردحمله قرار می

 الف(. 12است )همان: ورقه های آنان آوردهاندیشه

 بهاءالدین حیدر بن علی بن عبیدی آملی

حلی شخصیت دیگری که بیشترین سعی خود را در نزدیکی و همبستگی تشیع و تصوف پس از علامه

سیدحیدر ( معروف به 794به کار بست شاگرد ایشان بهاءالدین حیدر بن علی بن عبیدی آملی )متوفی 

هایی که سازیها و زمینهاز سیدحیدر باوجود تمام تلاش(. تا قبل111: 1359آملی است )الشیبی، 

هایی که طور کامل نتوانستند جذب یکدیگر شوند؛ اما با رویکرد و اندیشهگرفت، این دو گروه بهصورت

برتر در این زمینه بین دو  عنوان شخصیتآمده و بهسیدحیدر آملی مطرح کرد توانست به این امر نائل

نمود گفتمان بین این دو گروه فرد مستقل و با گفتمانی جدید تلاشعنوان یکگروه مطرح گردد. او به

که یک فرد شیعی را بتوان صوفی و یک فرد صوفی را نیز بتوان  ایگونهصورت واحد درآورد؛ بهرا به

سیاری را بر خود هموار و در این راه دچار های بکردن این مسیر سختیشیعی دانست. او برای طی

تسنن که از مخالفان سرسخت همبستگی تشیع با تسنن بودند، با تنها اهلهای بسیاری شد. نهمرارت

ها از سوی برخی شیعیان و متصوفه نیز سیدحیدر آملی از در مخالفت درآمدند بلکه گاهی این مخالفت

های خود دست یازد و از ادامه آن نشد که ایشان از تلاشها مانع از صورت گرفت؛ اما این مخالفت

 مسیر اعراض کند.

چنین میزان اهمیت سیدحیدر آملی در نخستین قدم اهمیت گفتمان بین دو گروه تشیع و تصوف و هم

خواهش تصویر کشید و نقاط مشترک را گوشزد نمود. او در آغاز به این همبستگی را برای دیگران به

نام نهاد. هدف اصلی  جامع الاسرار و منبع الأنوارن خود کتابی تألیف کرد و آن را جمعی از دوستا

چنین علی )ع( در بین هر دو گروه و همبر جایگاه امامسیدحیدر در این کتاب پیوند تشیع و تصوف با تکیه

نین است. او پیش از اتخاذ چامامی بودهدادن موافقت بین مشرب صوفیان و شیعیان دوازدهنشان

عنوان فقیه و متکلم متعصب شیعی مطرح بود؛ اما به مجرد مدت بیست سال بهرویکردی خود نیز به

اینکه فضای اجتماعی را برای نزدیکی صوفیان به تشیع آماده دید در سن کهولت در مقام رهبری و 

را به کناری الف( و تعصب اندیشی  3تا: ورقه گری برآمد )حیدرالاملی، بیگری و صوفیزعامت شیعی
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امامی تشیع، شیعیان دوازدهالف(. سیدحیدر در میان مذهب 121نهاد و به تسامح روی آورد )همان: ورقه 

« ارباب توحید»عنوان ها بهگذاری آنو در میان صوفیان، معتقدین به وحدت وجود را برگزید و با نام

صوفی -دو گروه با گفتمان شیعی کردن و همبستگی اینالف( سعی در ترکیب 3تا، ورقه )همان، بی

 داشت.

از این کتاب است و قسمتیسیدحیدر در کتاب خود به دشمنی و افکار متقابل تشیع و تصوف توجه داشته

است. او جهت برقراری ارتباط دوستانه بین های این دو گروه اختصاص دادهرا به نزدیک نمودن دیدگاه

صورت مفصل در کتاب خود اند بههم داشتهسبت بهتشیع و تصوف نظرات موافقی را که اینان ن

نیاز نیستند، هرچند رفیق در حقیقت صوفی و شیعه از همدیگر بی»گوید: موردبررسی قرار داده و می

الف و ب(. سیدحیدر برای پذیرش اعضای دو گروه به کلام  22)همان: ورقه « خود را نشناخته باشند

نصیر را چنین خواجهحلی و همعیان سخنان میثم بحرانی، علامهکرده و در میان شیبزرگان نیز تکیه

است. او به نقل عربی استناد جستهآورده و در مقابل برای پذیرش گروه متصوفه به اقوال غزالی و ابن

های خدایی و حقایق الهی، از ازل تا ابد، در میان اولیاء ویژه دانش»است که عربی آوردهاز غزالی و ابن

بر رسد که دیدگاه سیدحیدر مبنیمی نظر الف(. به 109ب، ورقه  108)همان: ورقه « بوده ولا غیرعلی 

از دیدگاه است. ایشان قبلهای سیاسی او نشئت گرفتهنیازنبودن شیعه و صوفی از یکدیگر از اندیشهبی

وسیله ط بر جامعه بهتقریبی خود یک فقیه و متکلم شیعی متعصب بود؛ اما زمانی که بستر لازم برای تسل

های خود را به این جهت تقلیل داد که شیعیان بتوانند به آرزوی شیعیان را آماده دید؛ دیدگاه

بر قدرت صوفیان که تنها گروه پرنفوذ در جامعه اوایل شیعی با تکیهخود یعنی حکومتهمیشگی

 هشتم هجری بودند برسند.قرن

از نزدیکی تشیع و تصوف و رساندن این دیدگاه به قبل برسیدحیدر برای اثبات دیدگاه خود مبنی

اند. او حسن علی )ع( گرفتههشتم هجری، فهرستی از صوفیان را ارائه داد که علوم خود را از امامقرن

ب(؛ ابراهیم بن ادهم را شاگرد  105علی )ع( )همان: ورقه بصری را مانند کمیل بن زیاد شاگرد امام

صادق )ع(؛ شفیق (؛ بایزید بسطامی را شاگرد امام36 – 37ق:  1305ان، علی بن حسین )رضا قلیخ

رضا بلخی را شاگرد امام موسی بن جعفر )ع( و درنهایت از معروف کرخی نام برده و او را شاگرد امام
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الف(. او مدعی است که این اشخاص با  107ب،  106تا: ورقه است )حیدرالاملی، بی)ع( دانسته

های خود را در اختیار مریدان خود حضر امامان شیعه و تعلیم در نزد اینان، آموختهگیری از مبهره

های صوفیان واردشده است. وسیله آنان و باواسطه به درون اندیشهها نیز بهاند و این آموختهگذاشته

شد؛ است ساخته ذهن سیدحیدر آملی و با مستندات تاریخی هماهنگی نداشته باالبته این نظرات ممکن

زیرا بسیاری از افرادی که سیدحیدر از آنان نام برده، گرچه ممکن است علوی باشند ولی لزوماً اینان 

اند هم در نظر اند و حتی اگر این افراد را شیعه امامی که به تصوف گرایش داشتهشیعه امامی نبوده

توان است. مید بسیار اندک بودهانسنت تمایل داشتهگرفت؛ باز تعداد اینان در برابر صوفیانی که به اهل

صوفی در دوره سید حیدر آملی به سخن –برای بهتر شناساندن بسترهای اجتماعی و گفتمان شیعی

شناخته صوفی صاحب صوفی که او می 1200گوید: از میان خواجه عبدالله انصاری استناد کرد. او می

اقبالی (. خوش39: 1370علوی )جامی، اند؛ ابراهیم بن سعد و حمزه کرامت علوی فقط دو تن بوده

اش این بود که درست در گونه های تقریبکردن اندیشهها و عملیسیاستسیدحیدر آملی در اجرای

های صوفیه، علویان بسیاری را به خود راه داده و های خود را آغاز کرد گروهدورانی که او فعالیت

 های گذشته محیا بود.تشیع بیش از دورهترتیب مسیر برای ورود صوفیان به دایره اینبه

کردن سیاست تقریب بین تشیع و تصوف را در ترین گفتمان مشترک در عملیسیدحیدر آملی مهم

علی )ع( دانست. از دیدگاه شیعیان اعتقاد داشتن به امامت شرط اساسی محور اماممسئله امامت و حول

تشیع پذیرش ولایت از اصولو شیعیان با عدماعتقادی افراد است دینی و باورهایپذیرش اعمال

شدند. ولایت در میان صوفیان نیز چنین تعریفی داشت، با امامی خارج میگرفته و از دایره تشیعفاصله

علی )ع( و فرزندان ایشان است ولی این مقام این تفاوت که مقام ولایت در میان شیعیان در اختیار امام

مرجع تمامی شیعیان »نویسد که: باره میدر میان صوفیان در اختیار قطب قرار دارد. سیدحیدر دراین

ویژه شیعه امامیه، کسی نیست جز امیر مؤمنان علی )ع( و پس از او فرزندانش و فرزندان فرزندانش به

(. او بر این اعتقاد است 4: 1347)آملی، « باشدجع اصول آنان میو او مأخذ، مشرب و مسند علوم و مر

اینان نیز علوم و »نویسد که: که صوفیه حقه نیز همین وضعیت را دارند و در تکمیل بحث خود می

خرقه خود را جز به او و پس از او جز به فرزندان او و فرزندان فرزندان او یکی پس از دیگری نسبت 
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مطلق موفق عنوان ختم ولایتعلی )ع( بهبخشی به مقام امام(. سیدحیدر با قطعیت4)همان: « دهندنمی

نبوت که مشخصه گردید ایشان را جایگزین حضرت عیسی گرداند و نیز با پایان دادن به مقام ختم

(؛ 384 – 447عربی گردد )همان: هویتی مهدی )عج( بود موفق شد در گفتمان تصوف جایگزین ابن

عربی، عیسی الدین عربی بر سر مسئله خاتم ولایت بود که ابنمشاجره اصلی او با محییزیرا بحث و 

طالب )ع( را آنکه سیدحیدر، علی بن ابیولایت معرفی کرد حالعنوان خاتمالسلام را بهبن مریم علیه

فتمان بعد(. او این موضوع را جهت همبستگی و ایجاد گبه 396عنوان خاتم ولایت دانست )همان: به

صوفی مطرح کرد و تا حدود زیادی توانست به اهداف سیاسی و مذهبی که مد نظرش بود –شیعی

 دست پیدا کند.

رغم مخالفت برخی از شیعیان که تعلیمات ائمه هدی )ع( را به فقه و عبادت محدود سیدحیدر علی

کردن (. دلیل مطرح140: 1385دهند )کربن، کردند بر این اعتقاد بود که این تعلیمات به باطن فرمان می

این مسئله از سوی سیدحیدر این بود که دیدگاه تصوف را به تشیع نزدیک کند؛ زیرا متصوفه نیز به 

نویسد: تعلیمات باطنی ائمه )ع( معتقد بودند و این اندیشه در میان آنان تبدیل به باور شده بود. او می

درخور ایشان و کسانی است که « شیعه الحقیقیه»اند که نام شیعه در معنی حقیقی صوفیان کسانی»

–کردن گفتمان شیعی(. سیدحیدر با مطرح64: 1347)آملی، « اندمؤمن ممتحن»صاحب دل آزموده 

های قبلی این دو گروه یعنی تشیع بر این داشت که دیدگاهعلی )ع( سعیصوفی بر مبنای امامت امام

کردن تشیع بود را به حاشیه دنبال محکومسنتی که بهچنین تصوف دنبال طرد تصوف و همسنتی که به

هشتم هجری زده اوایل قرنبراند تا بتواند با متحد کردن این دو گروه بر محور ولایت بر جامعه بحران

مسلط گردد. سیدحیدر درنظرداشت بر همسویی و قدرت این دو گروه بیفزاید که آنان در کنار هم قدرت 

ترین ابزار نیروی رقیب یعنی تسنن را داشته باشند. او اتحاد و وحدت را برجسته بررانی و غلبهبه حاشیه

ای برای رسیدن به آن تکیه کرد و برای اینکه یابی به این هدف مهم دانست و به هروسیلهبرای دست

 بتواند فضا را برای دو گروه تشیع و تصوف به تصویر بکشد در ابتدا به بازسازی فضایی اقدام کرد که

کنند. او در صدد بازداشتن دو گروه شیعی در آن صوفیان از شیعیان و شیعیان نیز از صوفیان بدگویی می

و صوفی از ذم یکدیگر و در پی القای این مفهوم در ذهن دو گروه تشیع و تصوف بود که تنها گروهی 



 

 

 

 

 

 
 نگرشی بر تعامل / تقارب تشیع و تصوف در ایران قرن هشتم هجری    

 

489 

یز در گفتمان تسنن هستند و سپس به تشریح موارد موفق آمبرند اهلکه از این درگیری سود می

عنوان نقطه عطفی در (. سیدحیدر عالم و صوفی بزرگ شیعی به36صوفی پرداخت )همان: –شیعی

افکنی و برقراری منظور پیهای خود بههشتم هجری، در مسیر فعالیتپیوند تشیع و تصوف در قرن

لی با تسنن مواجه گردید وخصوص از سوی اهلهای بسیاری بهصوفی با مخالفت-گفتمان شیعی

هشتم هجری برداری را در ابتدای قرنتیزهوشی و شناسایی نقاط مشترک این دو گروه بیشترین بهره

عنوان نخستین سرآمدان همبستگی تشیع و تصوف در این ای که از او بهگونهاز این مجرا داشت؛ به

ل از وی و نه پس عنوان منادی وحدت تشیع و تصوف شناخته شد که نه قببرده شد. ایشان بهقرن نام

کسی به چنین عنوانی دست پیدا نکرده و به این صراحت از این گفتمان مشترک سخن از وی هیچ

نگفته است. او همه توان و انرژی خود را به کار بست تا اثبات کند که تشیع و تصوف باهم هستند و 

 یار زیادی دست یابد.از هم بیگانه نیستند و درنهایت نیز توانست به این امر مهم به میزان بس

 الدین محمد بن فهد اسدیاحمد بن شمس

ق در شهر  757یا  756ها و دانشمندان بزرگ شیعه است که در سال فهد حلی یکی از شخصیتابن

 1406سالگی از دنیا رفت )امین،  85ق در سن  841نشین به دنیا آمد و در سال حله از شهرهای شیعه

هشتم هجری است که این زمان با اواخر قرنفهد همنیمی از دوران حیات ابناز (. بیش147: 3ق، ج 

که بررسی و تبیین بسترهای اجتماعی در ها مصادف با دوران حکومت تیموریان است. ازآنجاییسال

هشتم در رویکرد های افراد تأثیرگذار است؛ بنابراین شناسایی فضای اجتماعی اواخر قرنشناخت گرایش

خصوص گرفتن شیعیان و بهفهد حلی حائز اهمیت است. در این دوره قدرتهای ابناندیشهو شناخت 

بر ارتباط و پیوندهای دوستانه با این دو های خود را مبنیصوفیان تیمور را بر آن داشت که سیاست

حدی بود که یک فقیه شیعی خصوصیات  گروه قرار دهد. در این دوران درآمیختگی تشیع و تصوف به

(. 196: 1359ای از یک متکلم شیعی بود )الشیبی، عیار و یک صوفی محض نمونهک صوفی تمامی

ها و امکاناتی که این دو گروه در جامعه از آن برخوردار بودند، سیاست دلیل استفاده از ظرفیتتیمور به

داشت. او در سفرهای  داشتن آناندر راضی نگهبر اظهاردوستی با این دو گروه قرارداد و سعیخود را مبنی
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واکناف قبل از هر کاری به ملاقات صوفیان آن منطقه رفت و آنان را مورد حرمت و خود به اطراف

 (.158لطف خود قرار داد )همان: 

نظر شیعیان های آنان در جلببودن از سیاستدلیل نفوذ شیعیان بر صوفیان و مطلعچنین بهتیمور هم

به نام محمدسرابدال درباره چگونگی فتح خراسان که مشکلاتی را  کرد و با مردی علوینیز تلاش

و از او راهنمایی خواست.  (46: 3ق، ج  1353مشورت پرداخت )السخاوی، برای او ایجاد کرده بود به

اند چنان در محبت نسبت به شیعیان مصمم بود که حتی برخی منابع تیمور را شیعی دانستهتیمور آن

(. به این دلیل که او پس از فتح دوم بغداد، به زیارت 248تا: ؛ الشحنه، بی97ق:  1285)ابن عربشاه، 

 (.160: 1359است )الشیبی، مزار امامان شیعه در نجف و کاظمین رفته

نکته که صوفیان این عصر غالباً از علویان بودند و نیز همبستگی و نزدیکی شیعیان با درنظر گرفتن این

توانست برای تیمور صوفی که می–هایی با رویکرد شیعیگیری طریقهیکدیگر و شکل و صوفیان به

کردن آنان به خود روشن و های تیمور در مواجهه با این دو گروه و نزدیکخطرآفرین باشند؛ سیاست

 نماید. مطمئناً رفتار تیمور در برابر شیعیان و متصوفه و ابراز دوستی نسبت به این دوپذیرش میقابل

کمک اینان راه تسلط است بهگروه از اندیشه سیاسی او نشئت گرفته و تیمور به این واسطه درصدد بوده

صوفی در –فهد حلی از گفتمان شیعیحمایت ابن های رقیب و مخالف را هموارتر کند.خود بر گروه

شیعیان و  از هوش و ذکاوت این دانشمند شیعی است. او برای استفاده از قدرتفضایی نشانچنین

صوفی، سعی در همسو کردن این دو گروه با –صوفیان درکنارهم ضمن معتقدبودن به گفتمان شیعی

دلیل فهد حلی را فردی صوفی نیز بدانند بهاست برخی ابنای دیگر که موجب شدهیکدیگر داشت. نکته

ند شاگرد خود سیدمحمد ماننماید که او بهزهد فراوان ایشان بود. البته دقت در این مسئله ضروری می

که  -( 148: 3ق، ج  1406های فاسد او فتوای قتل را صادر کرد )امین، دلیل اندیشهکه به-نوربخش 

صوفی داشت، دیدگاه حداقلی را پذیرفت به این معنی که محمد  –دیدگاه حداکثری به گفتمان شیعی 

دلیل فهد حلی بهر صورتی است که ابنهای خود را از راه قیام دانست و این دتنها راه ترویج اندیشه

نبودن شرایط این قیام را مردود دانست و با عدم تایید آن بر این باور بود که باید منتظر فرصت فراهم

 تری بود.مناسب
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بودن ایشان فهد حلی برخی از بزرگان تشیع نیز در باب صوفیدر ادامه نظرات در حول شخصیت ابن

مجلسی هستند. قاضی نورالله در زجمله اینان قاضی نورالله شوشتری و علامهاند که انظراتی را آورده

الشیخ الزاهد ابوالعباس احمد بن فهد الحلی تلمیذ »گوید: بودن او میفهد و درباره صوفیوصف ابن

الشیخ فاضل ابوالحسن علی بن الخازن الحائری است و او تلمیذ شیخ سعید شهید محمد بن مکی است 

مجلسی ( علاوه بر علامه579: 2، ج 1354)شوشتری، « مرتاض و صاحب ذوق و حال است.و صوفی و 

گوید: فهد میو شوشتری از دانشمندان بزرگ دیگر سیدمحسن امین است که او نیز در وصف ابن

« الشیخ العالم الزاهد ابوالعباس احمد بن فهد حلی.... کان زاهدا مرتاضا عابدا میل الی التصوف....»

فهد تنها ابنکه مشاهده گردید این دو شخصیت بزرگ تشیع نهچنان(. آن147: 3ق، ج  1406ن، )امی

گزینی دلیل زهد و عزلتحلی را متمایل به تصوف معرفی کردند بلکه او را مرتاض نیز خواندند و این به

نشینی یکی یهگزینی و زاوکه عزلتاست و ازآنجاییاست که این دانشمند شیعی در زندگی خود داشته

 اند.( برخی ابن فهد حلی را نیز صوفی دانسته39: 1340است )غنی، های مهم صوفیان بودهاز سنت

 ابوالفضل عزالدین عامر بن عامر بصری

هایی های تشیع و تصوف یکدیگر را بپذیرند، بلکه باوجود تمام تلاشگونه نبود که جریانهمیشه این

صوفی از اواسط -دانشمندان و علمای شیعه در راستای برقراری گفتمان شیعیکه از سوی برخی 

هشتم هجری ما شاهد گرفت؛ بعضاً در قرنهشتم هجری صورتخصوص در قرنهفتم هجری و بهقرن

صوفی در برخی -هایی از سوی برخی صوفیان هستیم که خود عاملی بود تا گفتمان شیعیمخالفت

اش یکی از این دانشمندان که از ادامه حرکت خود بازماند و اندیشه نقاط با شکست مواجه گردد.

عامر از عامر بصری است. ابنموردحمایت صوفیان منطقه مورد دعوت یعنی سیواس قرار نگرفت ابن

عامر چه مذهبی هشتم هجری است. در اینکه ابندانشمندان، حکماً و ادیبان بزرگ شیعه در قرن

کردن عقاید اسماعیلیه در کتاب معروف خود به نام تائیه، جهت مطرحهاست برخی او را بداشته

(؛ اما نظر شیبی مخالف این نظر است )الشیبی، 229 – 230م:  1978دانند )تامر، مذهب میاسماعیلی

عامر در رساله تائیه خود که در آن به معرفت نفس (. او بر این اعتقاد است که ابن132 – 133: 1359

فارض تألیف است و آن را به خواهش دوستانش و در رد افکار ابنچنین مبدأ و معاد پرداختهو روح و هم
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است. شیبی برای اثبات نظر های امامیه را بیان کرده(، افکار و اندیشه228 – 229: 1370نمود )زنوزی، 

: 1359است )الشیبی، شده از دوازده نفر تشکیل ییگوید که ساختار تاعامر میبودن ابنخود درباب امامی

علی )ع( را است بلکه امامبودن خود اشاره کردهتنها به رافضیعامر در نور پنجم آن نه( که ابن133

عامر صراحتاً در کتاب ابن (.237 – 239تا: خلیفه و جانشین پیامبر )ص( معرفی نمود )عامر البصری، بی

اگر عامه، حقوق واجب علی را بر خویش انکار »گوید: میکند و بودن خود اقرار میخود به رافضی

عامر ( شیبی علاوه بر تصریح خود ابن204)همان: « کردند؛ رد این انکار ایشان، فریضه و آیین من است.

چنین سال بیت است و هم 507در نور پنجم مبنی بر رافضی بودنش؛ تعداد ابیات کتاب تائیه را که 

 (.132 – 133: 1359کند )الشیبی، عامر بیان میبودن ابنها و دلایل شیعهانهرا از نش 705تنظیم یعنی 

است که علی )ع( دانسته، آوردهفارض که تنها علم را از آن امامعامر در کتاب تائیه در جواب ابنابن

ت به علی )ع( است. در بسیاری از ابیات، ارادت او نسبتنها علم بلکه خلافت الهی نیز مخصوص امامنه

اش به من گوید: ذوالفقار با برندگیکتاب خود می 178توان مشاهده کرد. او در بیت علی )ع( را میامام

دارد که: من از تبار برگزیده مردم هستم. او در بیان می 435و  432های ارث رسیده است و در بیت

علی )ع( را ساقی کوثر د، امامعلی )ع( و ابراز اعتقاد شیعیان خوتکمیل گفته خود در باب خلافت امام

گوید: امام )ع( همان کوثر گواراست که زلال دانش ایشان، بشر نادان را سیراب معرفی کرده و می

هشتم ای تشیع و تصوف در قرنبا توجه به نزدیکی رویکرد اندیشه (.158تا: سازد )عامر البصری، بیمی

دنبال عامر نیز همچون سیدحیدر آملی بهبنصوفی در ابتدای این قرن، ا-و ایجاد گفتمان شیعی

جهت به سیواس سفر کرد تا بتواند ریاست صوفیان این منطقه را همینهمبستگی این دو گروه بود به

که چنانصوفی بود، آن-دست گیرد؛ زیرا سیواس بیش از مناطق دیگر مستعد پذیرش گفتمان شیعیبه

عامر همراه ایران به عراق آمد؛ اما صوفیان این منطقه با ابنسیدحیدر آملی نیز با قصد مشابهی از 

تعبیری عامر نیز آنان را مورد نکوهش قرارداد و در دعوت خود با شکست مواجه گردید و بهنشدند و ابن

عامر (. حرکت ابن309فاطمه از امویان دیدند )همان: او از صوفیان منطقه سیواس آنچه را دید که بنی

صوفی دانست که در کتاب خود به آن -های شیعیدر ادامه زنجیره استوار جنبشتوان را می

خصوص سیدحیدر آملی در فهد حلی و بهحلی، ابنهایی که علامهرغم موفقیتاست. علیپرداخته
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صوفی کسب کردند؛ اما همواره این اندیشه با موفقیت کامل همراه نبود بلکه بر سر راه -گفتمان شیعی

وانعی هرچند محدود نیز بوده و برخی افراد در گروه شیعه و صوفی با این جریان از در خود دارای م

عامر برای به کرسی های ابنجهت است که ما شاهد این هستیم که تلاشهمیناند. بهمخالفت درآمده

بار ننشست و با مخالفت از سوی صوفیان همراه گردید و این موضوع  صوفی به-نشاندن گفتمان شیعی

 ماندگی و نادانی و نداشتن بصیرت متهم کند.عامر صوفیان منطقه سیواس را به عقبموجب شد که ابن

 صوفی در قرن هشتم هجری قمری -های شیعیگیری جنبششکل

هفتم هجری، حامیان این گفتمان با نزدیکی و همسو شدن گفتمان تشیع و تصوف از اواسط قرن

هایی نظیر هشتم هجری جنبشزدیک شدند که در اوایل قرنیکدیگر ن چنان قدرت گرفتند و بهآن

ها بر مبنا شکل گرفت و رهبران این جنبشمازندران، حروفیه و نوربخشیه بر همینسربداران، مرعشیان

خود های سیاسی، فرهنگی و فکری حاضر در جامعه به نفعها و پتانسیلاین تلاش بودند که از ظرفیت

صوفی بودند در ادامه مسیر –ها که مدعی گفتمان شیعیبرخی از این جنبشبرداری کنند. گرچه بهره

های اصلی گفتمان فاصله گرفتند؛ ولی توانستند به حرکت گری روی آوردند و از اندیشهخود به غالی

سنت و مغولان صوفی که غالباً از اهل–هایی را برای مخالفان گفتمان شیعیخود ادامه داده و مزاحمت

ملی داشتند فراهم کنند. در ادامه به هایی که در ایران صبغهاد کنند و زمینه را برای حکومتبودند ایج

 ها خواهیم پرداخت.برخی از این جنبش

 جنبش سربداران

 788 – 736هشتم هجری )اجتماعی صوفیان است که در قرن-این جنبش نخستین قیام سیاسی

جانشینش شیخ حسن جوری که تصوف آنان رنگ شیعی و وسیله شیخ خلیفه مازندرانی و هجری( به

لحاظ های حکومت ابوسعید ایلخانی که اوضاع خراسان بهسیاسی داشت شکل گرفت. در آخرین سال

( مردم خراسان و 25: 1341بارگی مأموران ایلخانی بدتر از دیگر شهرها بود )پطروشفسکی، ستم

خلیفه مازندرانی به سبزوار که کل دادند. ورود شیخخصوص سبزوار جنبشی علیه حکومت ایلخانان شبه

مدتی با رهبران گفتمان تشیع، تصوف و تسنن آشنا شده بود مصادف با این دوران بود. در این زمان 

: 1366کوب، صوفیان در جامعه خراسان نقش پررنگی داشتند و در واقع خراسان مهد تصوف بود )زرین
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فی، فکری رایج در میان علما و مردم آن دوران بود )جعفریان، توان گفت که تفکر صو(. حتی می31

سبب همینگزینی برتری داشت؛ بههای انزواطلبی و عزلتآن بر جنبههای اجتماعی( و جنبه777: 1388

های انقلابی شیخ خلیفه عدم توافق اندیشه عده کثیری از سربداران در تحولات اجتماعی شرکت کردند.

دهنده عزم نظیر شیخ بالوی زاهد، علاءالدوله سمنانی و دیگر فقهای شیعی عصر نشانبا افکار فقهایی 

خوبی توانست اندیشه جدی او در مبارزات سیاسی با مخالفان تشیع است. شیخ خلیفه در این مسیر به

 واسطه همینسازش کارانه اشاعره را به اندیشه مقاومت و مبارزه با مخالفان تشیع تبدیل نموده و به

اقدامات بود که خودآگاهی در جوانان ایجاد گردید و انقلاب کار خویش را آغاز نمود. ارادت شیعیان و 

چنان بود که ایلخانان و خلیفه آنصوفیان که آمادگی قیام برعلیه ایلخانان را داشتند نسبت به شیخ

گوید سجد حدیث دنیا میخلیفه در متسنن را به هراس انداخت و آنان به این اتهام که شیخفقهای اهل

دار آویختند؛ ولی از ترس ای در مسجد او را به(. عده998: 1380القتل دانستند )میرخواند، او را واجب

؛ 78 – 79: 1، ج 1372است )حافظ ابرو، کردند که شیخ خودکشی کردهشورش طرفدارانش شایعه

های جنبش سربداران را فراهم آورد و شاگردش زمینهخلیفه (. مرگ شیخ50تا  1: 1366کوب، زرین

(. پس از مدتی 146: 1، ج 1353حسن جوری مردم را به قیام برعلیه ایلخانان فراخواند )سمرقندی، شیخ

جهت همینکرد و بهصوفی دنبال-حسن جوری نیز رویکرد و اندیشه استادش را در گفتمان شیعیشیخ

: 1380دنیوی دانستند )میرخواند، گرفتن حکومترا مترصد قیام و به دستای به ابوسعید او فقها با نامه

 (.396: 3، ج 1380؛ خواندمیر، 693

ستیزی، برقراری هایی نظیر پیوند دین و دولت، ظلمشیخ حسن جوری مانند استاد خویش اندیشه 

دانسته و به همین تر از موضوع طریقت عدالت، پیوستگی نهاد سیاست و دیانت و مهدویت را با اهمیت

دلیل از منظر او نزدیکی تشیع و تصوف در مقولات سیاسی و دخالت در امور سیاسی و اجتماعی تعریف 

حسن جوری بیشتر تقویت شد که او با صوفی زمانی در شیخ-است. با این وجود گفتمان شیعیشده

رانی تسنن و مبارزه با حاشیهامیرمسعود سربداری در این مسیر همگام شد و هردوی اینان با اندیشه به 

( و افتخار انقراض حکومت 104: 1363؛ آژند، 133: 1361ظلم و ستم پا به میدان نهادند )اسمیت، 

دلیل وجود دو گروه سیاسی و مذهبی در جنبش سربداران ایلخانان را به نام خود ثبت کردند. هرچند به
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در بین رهبران هر دو گروه افتاد و موجب شکست که قدرت در اختیار گروه اعتقادی بود، نفاق و جدایی 

-بر گفتمان شیعیهای تشیع و تصوف و با تکیهجنبش گردید؛ اما سربداران با همکاری و همسویی گروه

مذهب در صوفی روشی را در ایران ایجاد کردند که این رویکرد نهایتاً به ایجاد دولتی از صوفیان شیعی

ی قیام و ستیزه جویی بر علیه عناصر بیگانه و نیز قیام علیه ظلم و ایران منجر گردید که در آن نوع

 ستم حکام و عناصر تجاوزکار وجود داشت.

 قیام مرعشیان مازندران

( و با حمایت 433: 1376هشتم هجری در مازندران به قدرت رسیدند )حاجی خلیفه، مرعشیان از قرن

الدین مرعشی تأسیس گردید. سید قوامتهجری قمری حکومت سادا 762صوفیان و دراویش در سال 

(. او تحصیلات 83 – 84: 1388العابدین )ع( بود )مجد، مرعشی مؤسس این خاندان از نسل امام زین

بر حسن جوری گذرانید و به پیروی از استادش و با تکیهخود را نزد سید عزالدین سوغندی شاگرد شیخ

تأثیر الدین تحتاسلامی بود. سید قواموحدت بین جوامعریزی دنبال پیصوفی به-گفتمان شیعی

دهنده راه ای ادامهگونههای سید عزالدین سوغندی در مازندران حکومتی شیعی تشکیل داد و بهاندیشه

سنت موفق بار نیز فقهای اهلالدین اینرسیدن سید قوامقدرتحسن جوری شد. با بهخلیفه و شیخشیخ

فتن ذکر جلی به زندان بیندازند؛ اما طرفداران سید قوام او را از زندان رها کردند جهت گشدند او را به

ترتیب درگیری بین این(. به344 – 345: 1363ازپیش مورد لطف خود قراردادند )مرعشی، و بیش

سنت وارد مرحله جدیدی گردید. با تأکید سید قوام به ها یعنی اهلصوفی و رقیب آن–گفتمان شیعی

کردن ظلم و کنرانش مبنی بر حفظ وحدت، پرهیز از تفرقه و دودلی، توکل به خداوند و ریشههوادا

شده از صوفی مطرح–توان گفتمان شیعیزمان )عج(؛ میستم، برقراری عدل و تأمین زمینه ظهور امام

کومت (. این قیام در زمان ح346 – 347سوی سیدحیدر آملی را در این قیام نیز مشاهده کرد )همان: 

تیمور رخ داد و او که رابطه نزدیکی با صوفیان و سادات برقرار کرده بود، از کشتن آنان خودداری کرد 

دهنده نفوذ (. عدم کشتار اعضای این قیام نشان340و به تبعید آنان به ماوراءالنهر رضایت داد )همان: 

کست خوردند اما این گفتمان صوفی و قدرت رو به افزایش آنان بود. اگرچه مرعشیان ش–گفتمان شیعی

 گاه از حرکت بازنایستاد.های دیگر پیگیری شد و هیچها و جریانهمچنان توسط گروه
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 جنبش حروفیه

جنبش حروفیه که متشکل از عقاید تصوف، تشیع، کشف و شهود، فلسفه، خواب، علوم غریبه، شعر و 

 -62: 4، ج 1372قولی دیگر نسیمی )صفا، الله استرآبادی نعیمی یا به اصول است توسط شیخ فضل

که او خود ( شکل گرفت. ازآنجایی35: 1369)آژند،  -هجری 796هجری و متوفی  740متولد  -( 61

گفتند. رهبر جنبش (، به او سید می170 – 172: 1359دانست )الشیبی، علی )ع( میرا از نسل امام

یک صوفی اتحادی بارآمد؛ زیرا به فرقه معینی کرد، حروفیه که در قالب صوفی و درویش زندگی می

وبیداری اشخاصی همچون رسول خدا از صوفیان منسوب نبوده است. او بارها مدعی شد که در خواب

: 1388اند )جعفریان، چنین حضرت مسیح )ص( را دیده و آنان او را تعلیم دادهرضا )ع( و هم)ص( و امام

یافته و منسجم مطرح نبود؛ اما عنوان یک گروه سازمانری بههشتم هج(. حروفیه تا قبل از قرن767

اسلامی وجود داشت موردقبول صوفیان قرار گرفت و از  ناز ابتدا اصول اعتقادی آنان که در باور عرفا

هشتم هجری های صوفیه و شیعیان، حروفیه در نیمه دوم قرنسوی آنان تبلیغ شد. با حمایت گروه

یافته درآمد و برای حاکمان وقت خطری بزرگ صورت گروهی سازمانآبادی بهالله استروسیله فضلبه

هشتم هجری و قدرت این صوفی در قرن–الله با شناخت از ظرفیت گفتمان شیعیمحسوب شد. فضل

ها، اذان ای همچون مهدویت، تغییر در تکبیرها و شهادتاندیشه در جامعه، اگرچه بعدها اهداف غالیانه

( و حتی اعتقادات خاصی در حوزه امامت 300: 1374چنین نماز و حج )گولپینارلی، و هم و اقامه و وضو

مذهب خود بود. او استقلال تشیع ایرانی را رانی رقیب سنیرا مطرح کرد؛ اما از ابتدا درصدد به حاشیه

که صوفی را –یابی به این هدف گفتمان شیعیی همت خود قرار داد و در دستعربی وجههاز تسنن

 های خود دید و آنان را به خدمت گرفت.رقیب اصلی گفتمان تسنن بودند را همسو با اندیشه

های سنگینی بود که تیمور بر مردم یکی از اهداف این نهضت مبارزه با تبعیض طبقاتی و مالیات

شیان الله از کودکی با قیام سربداران و مرعکه فضل(. ازآنجایی115: 1339بست )فصیحی خوافی، می

های تیمور مرکزی بود؛ او نیز برعلیه ظلمهای مذهبی با حکومتهای گروههمراه بود و شاهد کشمکش

های شیعی و صوفی برعلیه حکومت مرکزی اقدام کرد و با جنبشی را رهبری کرد و با داشتن صبغه

شیوخ صوفیه حمایت بسیاری از مردم مواجه گردید و جنبش او گسترش یافت. البته حمایت تیمور از 
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گیری و ریختن افکار او در اندیشه حروفی مؤثر افتاد. عقاید و اندیشه حروفیان در این دوره نیز در قدرت

هجری و با فتوای علمای  796جهت در سال همینناچار در برابر دولت تیموریان قرار گرفت و بهبه

الله از بین نرفت و پس از او به ضلسنی و به دستور تیمور به قتل رسید؛ اما این جنبش با مرگ شیخ ف

 رهبری جانشینانش ادامه پیدا کرد.

 جنبش نوربخشیه

کاظم )ع( است حیث نسب منتسب به امام موسیسیدمحمد نوربخش از شیعیان امامی است که به

هشتم هجری و پذیرش (. با تبیین و بررسی اوضاع اجتماعی قرن143 – 147: 2، ج 1354)شوشتری، 

توجیه صوفی از سوی بیشتر مردم؛ داشتن جامع تشیع و تصوف در یک شخص قابل-گفتمان شیعی

توان از نتایج نزدیکی تشیع و تصوف در این قرن ای که حرکت سیدمحمد را نیز میگونهاست، به

اسحاق ختلانی مراحل شاگردی را گذرانید و از جانب او لقب نوربخش حساب آورد. او در نزد خواجهبه

سبب  فهد حلی نیز بود که البته به(. سیدمحمد از شاگردان ابن213: 1، ج 1379یافت )شیرازی، 

اختلافاتی که در اندیشه و رویکردهای آنان وجود داشت از سوی استاد خود مورد تکفیر قرار گرفت. او 

، 1376است )مبلغی آبادانی، مجلسی نیز تکفیر شدهسوی برخی علما ازجمله علامهچنین بعدها از هم

راندن رقیب یعنی به حاشیه درصدد صوفی-(. سید مانند بسیاری از معتقدان به گفتمان شیعی421: 1ج 

تسنن بود. او نهضت خود را جامع تشیع و تصوف دانست و با اعتقاد به اینکه هم ولایت و هم نبوت اهل

حال مسیری متفاوت از استاد ا با هم داراست؛ مردم را به طرفداری از خود فراخواند. سیدمحمد درعینر

تنها حلی در پیش گرفت. او نهها همچون سیدحیدر آملی و علامهفهد حلی و دیگر شخصیتخود ابن

و از  صوفی بود-دنبال سرکوب مخالفان و گسترش گفتمان شیعیدر عقیده؛ بلکه در عمل نیز به

دست گیرند و با ورود به میدان نبرد او را یاری دهند )موسوی طرفداران خود خواست که سلاح به

فهد حلی ترین نقطه اختلاف سیدمحمد با استادش ابن(. همین نکته اصلی241 – 243تا: مشعشع بی

رش گفتمان فهد حلی از عوامل تمایز آنان در پذیرش و عدم پذیبود. اختلاف بین سیدمحمد و ابن

صوفی معتقد بودند، با این تفاوت -ای به گفتمان شیعیگونهها بهصوفی است؛ اما با این وجود آن-شیعی

نبودن شرایط لازم برای دلیل آمادهفهد حلی بهکه سیدمحمد قائل به دیدگاه حداکثری و استادش ابن
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های غلو گرایید و از اصول اندیشهقیام دیدگاه حداقلی را برگزید. جنبش نوربخشیه اگرچه درنهایت به 

اسلامی فاصله گرفت؛ اما تأثیرات مهمی بر حیات سیاسی و اجتماعی شیعیان بر جای گذاشت و حتی 

های بعدی ازجمله صفویان نیز تأثیرگذار بود. هر چه بود روند گرایش به تشیع بعد از محمد بر جنبش

آنان در پیروی از شریعت خود را پیرو تشیع  تر شد ونوربخش و در بین حامیان این جریان نمایان

 دانستند.می

 نتایج پژوهش

یابی به حکومتی های تاریخی مترصد ایجاد موقعیتی مناسب جهت دستشیعیان در بسیاری از دوره

بیت )ع( را موجب خروج از مسیر حق دانسته؛ فلذا اند. آنان غصب خلافت از خاندان اهلشیعی بوده

های وقت دانستند. این دیدگاه موجب مخالفت شیعیان با حکومتهای غیر شیعی را غاصب میحکومت

هایی تبع آن ایجاد تنش و درگیری در بسیاری از موارد گردید. هرچند در این میان شیعیان در برههو به

پس از حمله مغول  کوتاه قدرت را در اختیار داشتند؛ اما در تشکیل حکومت مرکزی شیعی ناموفق بودند.

های مذهبی خود را در غیبت حاکمیت اهل سنت با قدرت و و سقوط خلافت عباسی؛ شیعیان فعالیت

گونه مغولان در مواجهه با سایر فرق نیز شیعیان را جدیت بیشتری دنبال کردند. اتخاذ سیاست تسامح

های خود را منظور شیعیان فعالیتاینتر نمود. بهدر این امر یاری رسانید و آنان را در انجام امور مصمم

آنان را در  و هفتم هجری آغاز کردند؛ اما همچنان موانعی بر سر راه شیعیان وجود داشتاز اواسط قرن

هفتم هجری گیری صوفیان در جامعه قرنترین آن قدرتشان باز داشت که مهمهدف دیرینه رسیدن به

در صحنه اجتماعی است. هر چند دوری اندیشه صوفیانه از همراه شیعیان ترین مذهب بهعنوان فعالبه

های ترین ویژگیسیاست و اتخاذ رویکرد منفعلانه و تأکید بر نقش اخلاقی و خرق عادات که از مهم

دلیل تائید آنان از سوی مغولان و کسب اهل تصوف بود موانعی بر سر راه شیعیان نهاد اما شیعیان به

شیعیان با درک اهمیت و موقعیت پیش آمده  همبستگی آنان نیازمند بودند.محبوبیت در بین مردم به 

ها توجهی نشده های مشترک بین تشیع و تصوف که در گذشته چندان به آنو با علم به برخی ظرفیت

های این دو گروه دنبال همبستگی و نزدیکی اندیشهبود؛ در پی ارائه معرفتی باطنی و عرفانی، به

های مذهبی مشترک بر صوفیان تأثیر گذاشته و چنین در صدد بودند با طرح اندیشههمبرآمدند. آنان 
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های بسیاری از سوی راه رسیدن به قدرت مذهبی را بر خود هموار سازند. در این راستا مقدمتا تلاش

هجری نصیرالدین طوسی در انتهای قرن هفتمبرخی از بزرگان شیعه ازجمله میثم بحرانی و خواجه

ها برای گفتمان ترین گامگرفت که مبنای فعالیت علمای پس از آنان قرار گرفت، اما اصلی صورت

مشترک بین تشیع و تصوف از ابتدای قرن هشتم هجری عملی شد که بر اثر آن علایق شیعی در 

 بسیاری از مشایخ صوفیه ظهور یافت. 

کتاب و در اختیار گرفتن مناصب فعالیت شیعیان در تغییر باورهای مذهبی جامعه، تألیف و نوشتن 

ویژه صوفیان بود. در های مذهبی و بههای تأثیرگذاری آنان بر جریانسیاسی و مذهبی از جمله راه

خصوص سیدحیدر آملی، فهد حلی و بهحلی، ابنهشتم هجری با ظهور بزرگانی همچون علامهقرن

تر کنند. ک و نقاط مشترک را برجستهشیعیان توانستند صوفیان را در مقیاس حداکثری به خود نزدی

های مشترک بین تشیع و تصوف؛ تفسیری هماهنگ با خود آنان در تلاش بودند با استفاده از آموزه

ها به معنی نادیده گرفتن یا به حاشیه بردن بسیاری از ارائه کنند؛ زیرا درک صوفیان از این آموزه

ایی نیز از سوی برخی صوفیان و شیعیان در برقراری ههای دینی غیر شیعی بود. البته مخالفتآموزه

هایی موافق همبستگی بین تشیع و این گفتمان مشترک صورت گرفت ولی درنهایت برتری با گروه

هایی بود که با رویکرد صوفی به وجود آمدن جنبش -گیری گفتمان شیعیاز آثار دیگر شکل تصوف بود.

تسنن داشتند. راندن رقبای سیاسی و اجتماعی خود یعنی اهل و اندیشه انقلابی خود سعی در به حاشیه

های ها که محصول گفتمان اشاره شده بودند اگرچه رویکردشان مورد رضایت شخصیتاین جنبش

ها هم به غلو فهد حلی قرار نگرفت و بسیاری از رهبران این جنبشبزرگ تشیع و تصوف ازجمله ابن

بسترهای سیاسی، فکری و اجتماعی جامعه را با خود همراه کنند و گراییدند؛ اما درنهایت موفق شدند 

سنت ایجاد کنند. هر چه بود نتایج این همبستگی در نهایت منجر به های بسیاری برای اهلمزاحمت

برداری هدفمند گیری شیعیان و بر آمدن صفویان گردید که قدرت آنان را باید نتیجه تعامل و بهرهقدرت

 خ صفوی از فضای حاکم بر مراکز تصوف دانست.و هوشیارانه شیو
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 نوشتپی
با او  بسیاری از اموردر انجام ی بود که مغولان پیشگویان و جادوگرانی؛ از رهبران مذهبی، شمنقامان  - 1

 بودند. نیزامرا و سلاطین در عین حال مورد اعتماد و  کردندمیمشورت 
2-S.B. Amoretti 
3- Manz 

الترک قوم وجوههم کالمجانّ حتیّ تقاتل المسلمون هرسول الله صلی الله علیه و سلم قال لا قوم الساع -4
(. ترجمه: پیامبر )ص( 171 /2المطرقة صغائرالأعین خنّس الأنوف یلبسون الشعر و یمسون فی الشعر )المقدس، 

هاشان همچون پیکار کنند، قومی که چهرهگفت: قیام قیامت نخواهد بود مگر آنگاه که مسلمانان با ترکان 
های مویین به تن دارند و در موی راه های پهن که جامههای تنگ و بینیسپرهای فرو کوفته است با چشم

 روند.می

 

 طالعاتمنابع و م

 (. تاریخ ایران دوره تیموریان، تهران، انتشارات جامی.1369آژند، یعقوب ) −

 سربداران، تهران، نشر گستره.(. قیام شیعی 1363آژند، یعقوب ) −

انضمام رساله نقد النقود فی معرفه الوجود، (. جامع الاسرار و منبع الأنوار، به1347آملی، سید حیدر ) −
ها از مقدمهفارسیچاپ دوم، تصحیح و دو مقدمه از هنری کربن و عثمان اسماعیل یحیی، ترجمه

 نسه و شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.شناسی فراسید جواد طباطبایی، تهران، انجمن ایران

ق(. الدرر الکامنه فی اعیان المئه الثامنه، تحقیق الکرنکوی،  1348ابن الجوزی، عبدالرحمن بن علی ) −
 حیدرآباد، بی نا.

تا(. روض المنتظر، خزانه بودلیان ابن الشحنه، ابوالولید محب الدین محمد بن محمد الحنفی )بی −
 باکسفورد، المخطوط.

ق(. الحوادث الجامعه، تحقیق الدکتور مصطفی جواد، بغداد،  1351ابن الفوطی، عبدالرزاق بن احمد ) −
 بی نا.

تا(. نه الحق و کشف الصدق، خزانه دائره الهند )بی« ب»ابن المطهر الحلی، الحسن بن یوسف  −
 بلندن، المخطوط.

تا(. کشف المراد فی شرح )بی« الف»ابن المطهر الحلی، الحسن بن یوسف، الملقب بالعلامه الحلی  −
 تجرید الاعتقاد، قم، مطبعه الحکمه.

 (. سفرنامه ابن بطوطه، ترجمه محمدعلی موحد، تهران، انتشارات آگاه.1370ابن بطوطه ) −
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ق(. عجایب المقدور فی اخبار  1285ابن عربشاه، احمد بن محمد بن عبدالله الدمشقی الرومی ) −
 تیمور، القاهره، بی نا.

 ق(. البدایه و النهایه، مصر، بی نا. 1351کثیر، عمادالدین ابوالفداء اسماعیل ) ابن −

 البلاغه، تهران، بی نا.ق(. شرح نهج 1276ابن میثم البحرانی، میثم بن علی بن میثم ) −

ق( الملک الموید صاحب حماه، المختصر  1286ابوالفداء، اسماعیل بن علی بن محمود الشافعی ) −
 اسطنبول، بی نا.فی تاریخ البشر، 

ی یعقوب آژند، تهران، واحد مطالعات (. خروج و عروج سربداران، ترجمه1361اسمیت، جان ماسون ) −
 و تحقیقات فرهنگی و تاریخی.

 ق(. اعیان الشیعه، بیروت، دارالتعارف للمطبوعات. 1406امین، سید محسن ) −

، مجله عرفان «حیدر آملی )ره(رابطه تشیع و تصوف در آثار سید »(؛ 1394باباپور، محمدمهدی، ) −
 .125تا  117، صفحات 45، شماره 12اسلامی، دوره 

(. نهضت سربداران در خراسان، چاپ سوم، ترجمه کریم کشاورز، 1341پطروشفسکی، ایلیا پاولوویچ ) −
 تهران، انتشارات پیام.

و مذاهب؛  های دینی مغولان و تأثیر آن بر ادیانسیاست»(؛ 1393پور موسوی، سید محمدعلی، ) −
 .89تا  51، صفحات 3، تاریخ نامه خوارزمی، شماره «ی موردی شیعیان ایرانمطالعه

 م(. اربع رسائل اسماعیلیه، چاپ عارف تامر، بیروت، دارالکشاف. 1978تامر، عارف ) −

، مجله «تعامل و تقابل تصوف و تشیع در عصر صفوی»(؛ 1393اکبر؛ نقیبی، الهام، )تشکری، علی −
 .66تا  49(، صفحات 22)پیاپی  2های تاریخی، دوره جدید سال ششم، شماره پژوهش

(. نفحات الانس من حضرات القدس، چاپ اول؛ مقدمه، تصحیح 1370جامی، نورالدین عبدالرحمان ) −
 و تعلیقات از محمود عابدی، تهران، انتشارات اطلاعات.

 تهران، نشر شهید سعید محبی. تا(. تشیع، دایره المعارف تشیع،جعفری، سید محمدمهدی )بی −

 (. تاریخ تشیع در ایران از آغاز تا طلوع دولت صفوی، تهران، نشر علم.1388جعفریان، رسول ) −

 (. تقویم التواریخ، تصحیح میرهاشم محدث، تهران، احیا کتاب.1376حاجی خلیفه ) −

د جوادی، تهران، (. زبده التواریخ، به تصحیح کمال سی1372الله )حافظ ابرو، عبدالله بن لطف −
 انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

صوفی در ایران  -های شیعیتبیین نظری نهضت»(؛ 1389حضرتی، حسن؛ ناضح ستوده، منیره، ) −
 .73تا  51، صفحات 6، مجله مطالعات تاریخ اسلام، شماره «های هفتم تا دهم هجریقرن
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تا(. جامع لوی ال طبری ال کاشی الاملی )بیحیدرالاملی، بهاءالدین حیدر بن علی بن حیدر الع −
 .Add. 422الاسرار و منبع الأنوار، خزانه دائره الهند بلندن، المخطوط، 

 فروشی خیام.(. تاریخ حبیب السیر، تهران، کتاب1380الدین بن همام الدین )خواندمیر، غیاث −

 جا.ق(. روضات الجنات، تهران، بی 1307الخوانساری، محمدباقر ) −

 (. فرهنگ اشعار حافظ، تهران، انتشارات علمی.1375یی بخارایی، احمدعلی )رجا −

 جا.ق(. ریاض العارفین، تهران، بی 1305رضا قلیخان، المتخلص بهدایت ) −

 (. دنباله جستجو در تصوف ایران، چاپ دوم، تهران، امیرکبیر.1366کوب، عبدالحسین )زرین −

 ، قم، چاپ علی رفیعی.1، قسم 4الجنه، روضه  (. ریاض1370زنوزی، محمدحسن بن عبدالرسول ) −

ق(. الضوء اللامع فی اعیان القرن تاسع، مصر،  1353الدین محمد بن عبدالرحمن )السخاوی، شمس −
 بی نا.

 م(. اللمع، تحقیق نیکلسون، لیدن. 1914السراج، ابونصر عبدالله بن علی الطوسی ) −

سعدین و مجمع بحرین، به اهتمام دکتر (. مطلع 1353الدین عبدالرزاق )سمرقندی، کمال −
 عبدالحسین نوایی، تهران، کتابخانه طهوری.

 فروشی اسلامیه.(. مجالس المؤمنین، تهران، کتاب1354شوشتری، قاضی نورالله ) −

(. تشیع و تصوف تا آغاز سده دوازدهم هجری، ترجمه علیرضا 1359الشیبی، کامل مصطفی ) −
 انتشارات امیرکبیر.ذکاوتی قراگزلو، تهران، 

 جا.(. شرح حدیث حقیقت، تحقیق سید محمد عمادی حائری، بی1379شیرازی، ابن همام ) −

 (. تاریخ ادبیات در ایران، چاپ دهم، تهران، انتشارات فردوس.1372الله )صفا، ذبیح −

(. تاریخ فخری، چاپ سوم، ترجمه محمد وحید 1367طب اطبا، محمد بن علی )ابن طقطقی( ) −
 گانی، انتشارات علمی و فرهنگی.گلپای

تا(. ذات الأنوار )التائیه(، خزانه المتحف عامر البصری، عزالدین ابوالفضل عامر بن عامر البصری )بی −
 .Add. ۲۲۲۲۲البریطانی بلندن، علی هامش المخطوط، 

 (. تاریخ تصوف در اسلام، چاپ دوم، تهران، انتشارات زوار.1340غنی، قاسم ) �

 شناسی ماکس وبر، ترجمه عبدالحسین نیک مهر تهران، نشر نیکان.(. جامعه1362فروند، ژولین ) −

(. مجمل فصیحی، تصحیح: محمود فرخ، 1339الدین محمد )فصیحی خوافی، احمد بن جلال −
 مشهد، انتشارات فردوس.
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بخشان، در: ، ترجمه: ع. روح«سید حیدر آملی؛ متألّه شیعی عالَم تصوف(. »1385کربن، هانری ) −
 مد کریمی زنجانی اصل، عرفان شیعی به روایت سید حیدر آملی، تهران، اطلاعات.مح

(. فهرست متون حروفیه، ترجمه توفیق ه. سبحانی، تهران، سازمان 1374گولپینارلی، عبدالباقی ) −
 چاپ و انتشارات.

 گری، چاپ اول، تهران، انتشارات حر.(. تاریخ صوفی و صوفی1376مبلغی آبادانی، عبدالله ) −

 (. ظهور و سقوط مرعشیان، تهران، نشر رسانش.1388مجد، مصطفی ) −

(. تاریخ طبرستان و رویان و مازندران، به کوشش برنهارد دارن، 1363مرعشی، سید ظهیرالدین ) −
 تهران، نشر گستره.

، فصلنامه «نقش اجتماعی خانقاه در قرن هشتم هجری»(؛ 1389مسعودی فرد، جلیل، ) −
 .146تا  123، صفحات 28، شماره  7سال های ادبی، پژوهش

 ق(. طرایق الحقائق، تهران، بی نا. 1319معصوم علی، الحاج... النعمه اللهی الشیرازی ) −

 التاریخ، طبع فرانسه، بی نا. تا(. البدء والمقدس، مطهر بن طاهر )بی −

بی در ی عرنوشتهی دستتا(. کلام المهدی، نسخهموسوی مشعشع، سید محمد بن فلاح )بی −
 .10222ی ی مجلس شورای اسلامی، شمارهکتابخانه

(. روضه الصفا )فی سیره الأنبیاء و الملوک و 1380میرخواند، محمدبن خداوند شاه بن محمود ) −
 الخلفا(، چاپ دوم، تصحیح جمشید کیان فر، انتشارات اساطیر.

تزجیه الاعصار )تاریخ  ق(. تجزیه الامصار و 1269وصف الحضره شیرازی، فضل الله بن عبدالله ) −
 نا.وصاف الحضره در احوال سلاطین مغول(، به اهتمام محمدمهدی اصفهانی، بمبئی، بی
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