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Abstract 

Normative ethics theories are classified into three categories, based on the 

interpretation of the criteria of rightness and wrongness in moral actions and 

propositions: Consequentialism (result-oriented, Dutyism (duty-oriented), and Virtuism 

(virtue-oriented). According to the philosophers of normative ethics, the three criteria 

(result/duty/virtue) are distinct from each other and cannot be combined. Findings of 

this research however show that the Holy Qur’an presents a comprehensive and grand 
theory, considering its audiences who totally are not in a same moral and motivational 

level. Accordingly, through relying on “spectral attitude” instead of demarcated 
attitudes and by organizing multiple Qur’anic evidence, these three contradictory 
criteria may be turned into continuous variables; meaning that instead of the relation 

of “this or that” between “duty,” “virtue” and “result”, the relat�on of “every 
three/and” should be established in a spectral and hierarchical manner. At the lowest 
level, then, paying attention to the worldly and otherworldly consequences of the moral 

action (respectively: selfishness/otherism/utilitarianism) and at higher levels, the 

virtuousness of the act itself (dutyism) and finally, the real flourishing of man (virtuism) 

will be located. In this model, the moral action is classified based on obtaining God’s 
pleasure, which is included in all stages. The closer a person is to this ideal, the more 

valuable his action will be. 
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 چکیده: 

قی دارند های اخلااعمال و گزارهنظریات اخلاق هنجاری براساس تقریری که از معیار صواب و خطا در 

 هنجاری، سهخلاقای اند. از نظر فلاسفهبندی شدهمحور دستهنگر و فضیلتگرا، وظیفهی نتیجهدر سه شاخه
های این وجود، یافته معیار )فضیلت/ وظیفه/ نتیجه( از هم متمایز بوده و قابل جمع با یکدیگر نیستند. با این

انگیزشی  رآن کریم بانظر به وسع مخاطب خود که همگی در یک سطحِ اخلاقی ودهد که قپژوهش نشان می

به جای « ش طیفینگر»با تکیه بر توان کند. برهمین اساس، میای فراگیر و کلان ارائه مینیستند، نظریه
قض را به معیار متنادهی شواهد متعدد قرآنی، این سه ی سازمانبه وسیلههای مرزبندی شده و نگرش

ارتباط از نوعِ « نتیجه»و « فضیلت»، «وظیفه»این معنا که به جای اینکه میان متغیرهایی پیوسته تبدیل نمود؛ به
ترین در پایین به صورت طیفی و دارای سلسله مراتب برقرار شود که« هرسه/ و»باشد، ارتباط « این یا آن»

گروی( و یدهگروی/ فایب: خودگروی/ دیگرمرتبه، توجه به پیامدهای دنیوی و اخروی فعل اخلاقی )به ترت
-ی انسان )فضیلتگرایی( و در نهایت، شکوفایی واقعمندانه بودن خودِ عمل)وظیفهدر مراتب بالاتر، فضیلت

می مراحل گرایی( قرار خواهد داشت. در این الگو، فعل اخلاقی بر اساس تحصیل رضای الهی که در تما

تر باشد، فعل او ارزشمندتر خواهد مقدار انسان به این آرمان نزدیکشود و هر بندی میمندرج است، طیف
 .بود

 

 .گرایینگری، فضیلتجهینت ،گراییفهیوظ م،یقرآن کر ،یاخلاق هنجار ،یفعل اخلاق اریمع  :هادواژهیکل 
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  مقدمه

به پیدایش علم مدرن در خلال قرن هفدهم و سست شدن اعتقادات سنتی در زمینه دین و اخلاق و نسبت میان آن دو 

شود، نه پژوهشی « دهای باید و نبایگزاره» ن وظیفه فلسفه اخلاق، بحث دربارهتریریج منجر به این وضعیت شد که مهمتد

(. در اخلاق 29، ص1394پور، ؛ جانی31-9صص ، 1399)سوزنچی، «های خوب و بد انسانخصلت»و « هافضیلت»درباره 

 کردرترین کاشود. از این رو، مهمدی بررسی میها و مبانی کلی افعال اختیاری انسان از حیث خوبی یا بهنجاری، ملاک

کوشد تا میی نظریه برای تبیین مفاهیم اخلاقی است. به تعبیر دیگر، یک فیلسوف اخلاق هنجار بیاناخلاق هنجاری 

های اخلاقی هنجاری بنیادین، چگونه کم نشان دهد که گزارهی اخلاقی هنجاری عرضه کند یا دستهاای از گزارمنظومه

( در حقیقت، تمام مباحث اخلاقی که در مکاتب و 76ش، ص9139شوند. )کی نیلسن، به روش عقلانی تأیید و اثبات می

)محمدی،  گیردی اخلاق هنجاری جای میدر گستره شود،خلاقی آن ها ارائه میادیان مختلف در راستای دفاع از مبانی ا

توان اخلاق هنجاری را با علم اخلاق یکی دانست )مصباح، ر، برخی از محققان معتقدند که میاز سوی دیگ .(68، ص1395

ها( و ای اخلاقی )خوب و بدهدار تعیین و معرفی مصادیق مفاهیم اخلاقی، اعم از ارزشعلم اخلاق عهده(. 25، ص1394

بحث  موضوعصورت تفصیلی، در علم اخلاق از سه به(. 93، ص1395زاده، ها( است )سراجها و نبایدتکالیف اخلاقی )باید

ی ای با اختیار انسان مرتبطند: کارهای اختیاری انسان، مبدأ یا منشأ افعال اختیاری و نهایتاً، نتیجهگونهشود که همگی بهمی

ای نفسانی درآید. صورت ملکه. ممکن است در اثر تکرار یک فعل اختیاری، صفت یا صفاتی برای انسان پیدا شود و بههاآن

گیرند. )مصباح یزدی، ی فعل اختیاری هستند، در قلمرو مسائل اخلاقی قرار میجهت که نتیجهاینچنین صفاتی نیز از

 (140،ص1394

ی های اخلاقی دارند در سه شاخهی که از معیار صواب و خطا در اعمال و گزارهنظریات اخلاق هنجاری براساس تقریر

گروی و گرایی، وظیفهاخلاقیِ نتیجه براساس محوریت سه نظریهاند. محور دسته بندی شدهنگر و فضیلتگرا، وظیفهنتیجه

مکاتب رایج  جا که همهاما از آن اخلاقی معاصر وجود دارد؛ هایی از هرسه نظریهمحوری، در قرآن کریم رگهفضیلت

رو هستند و  شهود اخلاقی ما نیز هریک از این مکاتب را در جای خودش هایی روبهو بیش با چالش اخلاقی معاصر کم

شواهد آیا  در این صورت،شود؟ می ها محدودیکی از این نظریهتنها به ، قرآن کریم اخلاق هنجاریآیا کند، حمایت می

  شود؟راه حل دیگری توصیه میاساساً یا و با یکدیگر تعارض دارند  متعدد قرآنی

ی اخذ شود، با تعارض میان شواهد و ادله مواجه خواهیم بود و توجیه و تبیین همه گانهی سهمعیارهااین اگر تنها یکی از 

-باشد که اولاً جهان ایباید به گونه ی مطلوباست. بنابراین نظریه و ناممکننیافتنی ادله بر مبنای یک دیدگاه، تقریباً دست

های اخلاقی هستند، توصیه کرد و ثانیاً ی افرادی که در سطوح مختلفی از انگیزششمول باشد: یعنی بتوان آن را برای همه

شکالات ا ةبرپایداشته باشد.  شش را نسبت به ادلهتبیینی از ادله و شواهد قرآنی ارائه دهد که با کمترین تأویل، بیشترین پو
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نحوی در مقام تلفیق سه دیدگاه برآمده و تلاش کرده که از برخی موجود در نظریات اخلاق هنجاری، استاد ملکیان نیز به

 اشکالات موجود، رهایی یابد. خلاصه دیدگاه ایشان در این جملات بیان شده است:

ما این رویکرد نیز مدل آن دو » قابل دفاع اسیییت، ا ما را در تحیّر نظری و به نظر من اخلاق فضییییلت  رقیبش گاهی 

به « فقط»گشیییا نبود، نخسیییت اگر اخلاق فضییییلت راه ،های اخلاقیگذارد. هنگام مواجهه با دو راههبلاتکلیفی عملی می

ایشیییان «. کنیمرجوع می« اخلاق نتیجه»نیم و اگر باز هم در مقام تحیّر و بلاتکلیفی ماندیم، به کرجوع می« اخلاق وظیفه»

گراسییت، اما با طرح ایده پایگانی اخلاق خواسییته تا از برخی اشییکالات فضیییلت گرایی نجات یابد و در این کار فضیییلت 

 موفق است.

 و تنوع انگاری نبوده و با توجه به وسییعقرآن کریم نیز به دیدگاه های اخلاقی رایج، تحویل آوردرسیید رویبه نظر می

در حد فاصییل دو  اسییت کهطیفی در مقابل نظام دوقطبی  و طیفی ارائه کرده اسییت. نظام کلان مخاطبان خود، یک نظریه

 ، معیارِ اخلاق هنجاریهای موجود تدریجی هسییتند و نه قاطع. در دیدگاهدر آن ها و تفاوت ردحد، نقاط مختلفی وجود دا

پژوهان قرآنی اخلاقبرخی از برهمین اساس،  است.درنظر گرفته شدهقاطع و بسته  ،وظیفه، نتیجه و فضیلت :تمایز سه نظریه

به طور . اندو به قرآن کریم نسیییبت داده برگزیدهاخلاق هنجاری را  های رایجیکی از دیدگاهتنها  آیات،با اسیییتناد به نیز 

سینینمونه؛  ست. گرویِ اخلاق قرآنی و همرامندی در پیِ اثبات نتیجه ح سینی چنین تأیید خودگرایی اخلاقی برآمده ا )ح

 .گیرداست که هر سه دیدگاه موجود را در بر میای فراگیر و طیفی اما شواهد قرآنی مؤید نظریه (1398رامندی، 

نیم کها را مورد بررسی قرار داده و تلاش میدر ادامه و با تبیین نظریات اخلاق هنجاری، شواهد قرآنی هر یک از دیدگاه

ی اخلاقی قرآن کریم با هریک، دیدگاه قرآن پیرامون ر و تعیین نسبت نظریهتا با تبیین نظریات اخلاق هنجاری معاص

 ی اخلاق هنجاری را تبیین کنیم.نظریه

 

 گراییو نتیجه ی اخلاقی قرآن کریمنظریه-1

آن در اخلاق هنجاری خواهیم پرداخت و از بندی های مختلف گرایی  و صورتدر این بخش، به معرفی اجمالی نتیجه

 ی اخلاقی قرآن کریم چقدر با این نظریه قرابت دارد.کنیم نظریهمشخص می

 

 گرایینتیجه-1-1

گرایی اتفاق نظر وجود ندارد، می توان تعریفی عرضه کرد که جامعیت بسیاری ی تعریفی کاملاً جامع از نتیجهاگرچه درباره

ی یا نادرستی این عمل به لحاظ اخلاقی با نتایج گرایی اخلاقی، جایگاه اخلاقی عمل، یعنی درستداشته باشد. براساس نتیجه

  (Carlson, 1995: 5شود )آن مشخص می
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ه یک فعل به بار می گرا براین باور است که احکام اخلاقی کاملاً مبتنی بر نتایجی هستند کیک نظریه نتیجهدرواقع، 

این که کاری . کندد میدرست یا نادرست می دانند. این نگرش به فهم عرفی ما استنا آن آورد. یک فعل را با توجه به نتایج

دانیم یا بد. را خوب می کنیم، آیا نتایج آنشود که درباره نتایج آن چه فکر میرا انجام دهیم یا نه، بدین وسیله تعیین می

و همین امر، دلیل تنوع  یجه خاصی خوب است یا بد، دارندهای متفاوتی درباره این که آیا نتها به ناچار دیدگاهالبته انسان

گذاری  ملاک ارزشگرایان معمولاًبه عبارت دیگر، غایت (20، ص1396گرایانه است. )پالمر، نتیجههای بسیار زیاد نظریه

یا کمال. )محمدی، و  دانند؛ نتایجی مانند لذت، قدرت، سودی مورد نظر میکارهای اخلاقی را به میزان دستیابی به نتیجه

 ( 69، ص1395

ی، خودگروی تمایز دیگرگروگروی. گروی، خودگروی و دیگرتیم: فایدهبندی مواجه هسگروی با سه دستهدر نتیجه

باید به دنبال »سش که کنندگان سود و نتایج اعمال است. هریک از این سه نظریه، به این پرو سود)فایده(گروی، در دریافت

ایبندی به الزامات یان تنها توجیهِ خردپذیر برای پدهند؛ خودگراهای متفاوتی میپاسخ« چه کسی بود؟فراهم آوردن خیر 

 یان؛ اما دیگرگراهستداد به دنبال بیشترین خیر عمومی برای بیشترین افر یانو سودگرا داننداخلاقی را منفعت و سود فردی می

معیار ارزش  تأمین منافع دیگران راخصی را نادیده گرفته، د و سود شنمعیارهای خودگروی و سودگروی را نمی پذیر

 .(49-45،صص 1383)فرانکنا،  کننداخلاقی قلمداد می

گوید آدمی باید اند که میرا عموماً دیدگاهی تعریف کرده (ethical egoism«)خودگرایی اخلاقی»توضیح بیشتر آنکه 

ین حد برساند. بیشتربه هرآن چیزی و فقط هر آن چیزی را انجام دهد که مصلحت، منفعت، مزایا یا خیر خود را به او 

صی خودش ی اخلاقی هر انسان پیگیری کردن منافع  شخاز نظرخودگرایان، تنها وظیفه( 255ش، ص1399)ناریسون، 

 (. Mulgan, 2001: 9ها نداریم )چ تعهد اخلاقی به سایر انساناست؛ در واقع بر مبنای این نظریه، ما هی

1711-) 4م( و هیوم1692-1752) 3م(، باتلر1694-17446) 2نوم(، هاچس1617-1713) 1فیلسوفانی مانند شافتسبری

بودند.  وان از کسانی دانست که به دنبال اثبات گرایش های دیگر گروانه در مقابل گرایش های خودگروانهتم( را می1776

دند. هم زمان کراستفاده می« شفقت»و « احسان»، «نیکوکاری»این فیلسوفان برای اشاره به نظریات خود، از مفاهیمی مانند 

ی نوزدهم، سخن از نظریه دیگرگروی در اخلاق م( نظریه پرداز فرانسوی سده1857-1798کنت)با این نگرش، آگوست

را وضع کرد و معتقد بود که راه پایان دادن به منازعه « Altruism»ی دگرخواهی به میان آورد و برای نخستین بار، واژه

                                                   
1 Shaftesbury 
2 Francis Hutcheson 
3 Butler 
4 David Hume 
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و نه برای خودشان. در معنای عامیانه کلمه، دگرخواهی « کنندبرای دیگران زندگی می»هایی است که اجتماعی، تربیت انسان

 (537، ص1399به معنای چیزی چون از خودگذشتگی شرافت آمیز است. )شارلو آر.براون، 

 گراییی قرآن کریم برمبنای نتیجهتحلیل نظریه-2-1

آیات توضیح آنکه در   نگر از نظام اخلاقی قرآن است.نتیجهی اخلاقی قرآن کریم، تبیین نخستین دیدگاه پیرامون نظریه

در مقام تشویق و دعوت به انجام کارهای خیر، بر این نکته تاکید شده است که این کارها موجب سعادت،  کریمقرآن

است و انسان باید به انجام آنها اهتمام « بایسته»گردد. یعنی دلیل اینکه این کارها آسایش، اطمینان، فلاح، فوز و مانند آن می

است. انسان به عنوان موجودی مختار و آگاه در  «گرایینتیجه» ن عین گردد، و ایورزد، آن است که موجب سعادت او می

دهد. این دیدگاه با توجه به آیات قرآن افعال خود غایت داشته و هر کاری را به هدفی و برای برآوردن غرضی انجام می

لاح نهایی است که اشاره دارد که غایت نهایی و مطلوب بالذات انسان در کارهای اخلاقی سعادت، فوز و فکریم بیان می

ها به لحاظ کمی و کیفی دارد. به بیان دیگر، اگر قرآن کریم به تقوا دعوت رورها و ابتهاجبه برخورداری او از بالاترین سُ

( ونیز 200 /3)آل عمران:  «وَاتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکمُْ تفُْلِحُونَ»می کند، برای آن است که موجب فلاح و رستگاری انسان می شود. 

وَاذْکُرُوا اللَّهَ کدَیِرًا »گردد. اگر از مؤمنان می خواهد که فراوان خدا را یاد کنند، به این دلیل است که موجب فلاح ایشان می

ظار خوبان های دوزخی که در انت( یادکرد جهنم و بهشت و تاکید بر نعمات بهشتی و عذاب10 /62جمعه: )«لَعَلَّکمُْ تُفْلحُِونَ 

ست، تا آنجا که گاه از گرانتیجهو بدان است، همه از این حقیقت حکایت دارد که دیدگاه اخلاق قرآن کریم، دیدگاهی 

 یَا أَیهَُّا الَّذِینَ آمنَُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلَی تجَِارَةٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ »تعبیر تجارت وخرید و فروش نیز در متون دینی استفاده شده است: 

ی )برای مطالعه (111 /9توبه: )«إنَِّ اللَّهَ اشْتَرَى منَِ الْمُؤْمِنِینَ أَنفُْسَهُمْ وَأَمْوَالهَُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ»(؛ 12 /61)صف: «عَذَابٍ أَلیِمٍ 

 (1398 ، یرامند ینیحسبیشتر نک: 

یجه گرایی در تمایز با نت ، از جهت مصداق کاملاًگرایی قرآنی با توجه به مبانی هستی شناختی خاصی که داردالبته نتیجه

شناسی بر اساس هستی« لذت»برهمین اساس، شود. از این نظریه محسوب می الهیاتی یقرائت در اخلاق هنجاری است و

تواند به جهت رسیدن به لذتی پایدار و برتر، از جهانی نیست و انسان میقرآنی محدود و منحصر به عالم ماده و صرفاً این

نیست و در مواردی رسیدن  دنییوی توضیح بیشتر آنکه قرآن کریم هرچند منکر لذاتلذات محدود  دنیا صرف نظر نماید. 

روم/  ؛57؛ بقره/ 31کند؛ مانند خوردن و آشیامیدن و زیینت کردن و ازدواج )ر.ک: اعراف/ بیه آن لذت را نییز توصیه می

 بر لذات اخروی تأکید دارد و بیان می کند که این لذات پایدارتر و برترند.  بیشتر اما (21

که  متعددی شواهد -گرویخودگروی، دیگرگروی و فایده -گراییبندی موجود در نظریات نتیجهبا توجه به صورت

گرایی باید به دنبال بیشترین خیر بیان شد، در فایدهگروی باشد، وجود دارد. همان طور که مؤید این دسته از تقریرات نتیجه

شود که نفع همگانی و به کاری توصیه می بودهی شرعی عمومی های ادلهجا که خطابافراد جامعه بود. آن برای بیشترینِ
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متمایز و جدا از  البته ناگفته نماند که در بررسی شواهد قرآنی، آیات الاحکام آید.گرایانه پدید میدارد، رویکردی فایده

( 179)بقره: « وَلکَُمْ فِی الْقِصَاصِ حَیَاةٌ یَا أُولِی الْأَلْبَابِ لَعَلکَّمُْ تَتَّقُونَ »در آیه برای نمونه؛  شوند.آیات اخلاقی درنظرگرفته نمی

کند و فرد و یا کسی که قصاص می حیات خودِ بیش از آنکه به  ،در اجرای حکم قصاص «زندگانی»و « حیات»مقصود از 

رسد. بنابراین ی مسلمانان است و نفع آن به عموم میی حیات برای عموم جامعهمایه ، اشاره داشته باشد،شودیا قصاص می

. اگرچه برای مجرمان ی افراد اجتماع تداوم می یابد؛ به سبب بازدارندگی عمومی و ایجاد ترس دربا قصاص، حیات بقیه

و بیشترین فایده  داشتهعمومی جنبه این نفع، شود، سود دارد، اما ل هم از آن جهت که مانع انباشت گناهان بعدی میخود قات

  را برای بیشترین افراد )جامعه( دربردارد.

 الْقُرَى أَهْلِ نْ مِ رَسُولهِِمَا أَفَاءَ اللهَُّ عَلَى »ها بیان می کند: ی غنایم جنگی و چگونگی تقسیم آنای دیگر، دربارهدر آیه

 فَخُذُوهُ الرَّسُولُ آتَاکمُُ وَمَا  مِنْکمُْ الْأَغْنِیَاءِ بَیْنَ دُولةًَ یَکُونَ لَا کَیْ السَّبِیلِ وَابْنِ وَالْمَسَاکیِنِ وَالیْتََامَى القُْرْبَى وَلِذِی وَلِلرَّسُولِ فَلِلهَِّ

شود که برای منحصر در این آیه شریفه چنین استدلال می (7)حشر،« الْعِقَابِ  شَدِیدُ اللَّهَ  إِنَّ  اللهََّ وَاتَّقُوانْهُ فَانْتَهُوا  عَ  نهََاکُمْ  وَمَا

ن و فقرا و دیگر افراد به مساکی« فیء»نشدن چرخش اموال در دست ثروتمندان، خداوند این حکم را وضع کرده است که 

شوند؛ اما در این استدلال، منافع عموم مند میاین حکم بهرههای مذکور از گروه آیه، برسد. درست است کهذکرشده در

شود که به است و نه منفعت افراد خاص. این نفع عمومی از تعادل و پخش اموال در دست مردم حاصل میملاحظه شده

نکوهش  کنند،از جهت سلبی نیز، خداوند گاهی کسانی را که به زیان عموم مردم عمل میشود. گرایی مرتبط میفایده

( اگر کسی که 205)بقره، « الْفَسَادَ  یُحِبُّ لاَ وَاللهَُّکَ الْحَرْثَ وَالنَّسْلَ وَیُهْلِ فِیهَا لِیُفْسِدَ الْأَرْضِ فِی سَعَىوَإِذَا تَوَلَّى »کند: می

اندازد، ا به خطر میکه منافع عمومی رشود، سبب فساد شود و طبیعت و آدمیان را از بین ببرد، به دلیل آندار کاری میعهده

ی منافع عمومی ، معیار خیر و شر، ملاحظههاموقعیت اینتوان چنین نتیجه گرفت که در مبغوض خداوند خواهد بود. پس می

  است.

اند؛ زیرا برای دعوت به ای از آیات قرآن کریم در ظاهر بر خودگروی اخلاقی تأکید کردهاز سوی دیگر، بخش عمده

فعل اخلاقی، ازعنصر وعده و وعید، که بازگشت آن به جلب سود برای خود و دفع زیان از خود است، استفاده شده است 

های جاودان سازگار است؛ یعنی به انسان گفته می شود برای آنکه به سعادت برسی و از نعمت «خودگروی»و این با دیدگاه 

از عذاب دوزخ خلاصی یابی، عمل صالح انجام بده. این سخنان، مصداق بارز خودگروی است. بهشت برخوردار شوی و 

به دیگر سخن، براساس مبانی اخلاق در قرآن همچون مختار بودن انسان، غایت و مطلوب نهایی داشتن انسان و تلاش برای 

توان رسد که تا حدود زیادی میه نظر میاند، برسیدن به آن هدف، که سایر مباحث اخلاقی آن بر اساس آنها بیان شده

یابیم که به کریم، واژگان و مفاهیمی را میراجعه به قرآنشواهدی را برای خودگروی اخلاقی مهیا نمود. بدین جهت با م

ی مفاهیم و واژگان مورد تواند در قامت غایت و هدف فعل اخلاقی درآید. بر اساس مطالعات انجام شده، همهنوعی می
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ای برای رسیدن به فلاح و فوز ی فلاح و فوز داشته و در آیات متعددی از قرآن هم مقدمهی مقدمی برای دو واژهجنبه نظر،

اند. از سوی دیگر، رسیدن به فلاح و فوز بالاترین ای برای مفهومی دیگر قرار نگرفتهاند. اما این دو واژه، مقدمهقرار گرفته

شود و یک خودگرای اخلاقی اگر برای رسیدن به فلاح و فوز خود در آخرت منفعتی است که عائد خود شخص می 

تلاش نماید، کاملًا مورد تأیید قرآن کریم قرار خواهد گرفت و تحلیل غایت فلاح و فوز در راستای خودگروی اخلاقی، 

وَاعبُْدُوا »قابل، آیاتی نظیر ( اما از طرف م75، ص1397)صادقی و پاشایی، متبادر و مطابق به ظاهر آیات مربوط به آنهاست. 

رِ ذِی الْقُرْبَى وَالجَْارِ الْجُنُبِ وَالصَّاحِبِ اللهََّ وَلَا تُشْرکُِوا بهِِ شَیْئًا وَبِالْوَالِدَینِْ إحِْسَانًا وَبِذِی القُْرْبَی وَالیْتََامَى وَالْمَسَاکیِنِ وَالجَْا

اخلاقی دلالت « دیگرگروی»( بر 36)نساء:  «مَانکُمُْ إِنَّ اللَّهَ لَا یُحِبُّ مَنْ کَانَ مخُتَْالًا فَخُورًابِالجْنَْبِ وَابنِْ السَّبیِلِ وَمَا مَلکََتْ أَیْ

است؛ مدلا نفرموده دارند؛ زیرا که خداوند به مطلق احسان و نیکی امر کرده و آن را مشروط و مقید به منافع شخصی نکرده

به جهت احسانی که والدین در کودکی »یا اینکه « ندان شما هم به شما احسان کنندبه پدر و مادر خود احسان کنید تا فرز: »

ق هم چنین، متعلَ«. به شرط اسلام و ایمان، به دیگران احسان کنید»یا اینکه « اند، پس شما نیز به آنها نیکی کنیدبه شما داشته

ا در صورتی که متعلق احسان، فقط است؛ زیراحسان و نیکوکاری، گسترده است و در گروه خاصی منحصر نشده

است. های خویشاوندی، به احسان امر شدهخویشاوندان باشند، ممکن است این اشکال طرح شود که در اینجا به سبب علقه

در این آیه، دیگران اعم از والدین، خویشاوندان، همسایگان، همنشینان و کسانی که هیچ گونه تعلق و منافع شخصی درباره 

توان با تقدم والدین بر خویشاوندان یا همسایه خویش بر همسایه متصور نیست )مستحق، درراه مانده و...(. البته میآنها 

 ای است که باید لحاظ شود.بیگانه، اولویت بندی در نظر گرفت که با دیگرگروانه بودن احسان منافات ندارد و نکته

رُ بِالْعَدْلِ وَالْإحِْسَانِ وَإِیتَاءِ ذِی القُْرْبَى وَیَنْهَى عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمنُکَْرِ وَالبَْغْیِ یَعِظُکمُْ إنَّ اللَّهَ یَأْمُ»نظیر آنچه بیان شد در آیه 

کند. بر این نیز ظهور دارد. علامه طباطبایی، عدالت و احسان را در این آیه به معنای اجتماعی تفسیر می «لَعَلکَّمُْ تَذَکَّرُونَ

« احسان»ای رفتار شود که مستحق و سزاوار آن است و اجتماعی، یعنی با هریک از افراد جامعه باید به گونهاساس، عدالت 

به معنای کار نیکو نیست؛ بلکه به معنای نیکی به دیگری است؛ یعنی سود و خیررسانی به دیگران؛ نه برای تلافی و مجازات؛ 

. نمایدان را با خیر بیشتری تلافی کند و شرّ آنان را با شرّ کمتری مجازات ای که خیر دیگربلکه ابتدائاً و تبرعاً؛ به گونه

 ( 332-330، ص12، ج1417)طباطبایی، 

غِ الْفَسَادَ فِی إِلَیْکَ وَلَا تَبْوَابتَْغِ فیِمَا آتَاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَةَ وَلَا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنیَْا وَأَحْسِنْ کَمَا أَحْسَنَ اللَّهُ »در آیه 

همان گونه که خداوند از باب احسان و لطف و بدون اینکه کسی مستحق (، 77)قصص:  «الأَْرْضِ إِنَّ اللَّهَ لَا یحُِبُّ الْمُفْسِدِینَ 

باشد، به انسان نعمت بخشیده است، انسان نیز باید از این نعمت های الهی به مخلوقات خداوند احسان کند. در این آیه 

نیز اشاره شده است. البته این مسأله، هیچ مانعی برای دیگرگرایی « خود»، به منافع و حدود «منافع دیگری»، علاوه بر شریفه

نیست؛ زیرا دیگرگروی، انکار منافع شخصی نیست؛ بلکه مدعا این است که انسان به دلیل احسان خداوند در زندگی او، 
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 خودگرایان در (21، ص1395یز بپردازد و احسان کند. )صادقی و خوانساری، باید علاوه بر منافع خود، به منافع دیگران ن

رایی اخلاقی گکنند که با وجود توجه شایان قرآن به دیگرتبیین این دسته از آیات که بر دیگرگروی دلالت دارند، بیان می

پایبندی آنان به الزامات اخلاقی به ها و انگیزش تودهنگری، اهرم اصلی قرآن برای دوستی و جامعهو تشویق به انسان

گردد؛ یعنی قرآن برای تشویق انسان به خیر و نیکی و پرهیز از شر و بدی در ابعاد فردی و اجتماعی، خودگرایی باز می

ه زکند که جنبه نفع یا زیان فردی دارد و با تکیه بر چنین گرانیگاهی است که مخاطبانش را با انگیمعمولاً بر اموری تأکید می

دهد. اما به نظر می رسد این استدلال کامل نبوده و آیات مورد نظر برخلاف هرچه بیشتر به سمت دیگردوستی سوق می

. از این دلالت داردبر حُسن افعال دیگرگروانه  حداقلای که خودگرایان بر درستی آن تأکید دارند، شناسانهمبانی انسان

 ستودنیامری از دیدگاه قرآن برای انسان امری ممکن بوده، بلکه  -خودگرویبرخلاف مدعیان  -تنها دیگرگرویمنظر، نه

 نیز شمرده می شود. 

، های خودگروانهدر انگیزه خلاقیهای انه تنها دلیلی بر انحصار انگیزه توان گفت کهشده میدر جمع بندی شواهد بیان

 اخلاق هنجاری نظریاتبلکه دلایلی بر امکان و حسن دیگروجود ندارد؛ از منظر قرآن کریم  گروانه و یا دیگرگروانهفایده

توان اخلاق بنابراین، نمی کند.و متناسب با سطح مخاطب، در او انگیزش اخلاقی ایجاد می وجود دارد قرآن آیاتدر نیز 

پذیری برای توجیهگروی محدود نمود؛ زیرا در این صورت، های نتیجهگونه را تنها به یکی از کریم قرآناز منظر هنجاری 

های فراوانی دیدگاه موردنظر، باید شواهد قرآنی نظریات رقیب را به تأویل برد که با توجه به تعدد شواهد و ادله، با دشواری

های خودگروی، دیگرگرایی و دیدگاه با وجود اشکالات و مناقشات متعددی که پیرامونهمراه خواهد بود. افزون برآن، 

محل  ،بدیل ی نظریاتِ پذیرش یکی از این سه دیدگاه و تخطئه ،شده است مطرحی اخلاق فلسفه گرایی در کتبفایده

گروی های نتیجهرف وجود شواهد متعدد قرآنی که بر دیدگاه. درنتیجه، به صِ(66-37، ص1399)صادقی،  تردید است

از اساس باطل دانست؛ د و دیگر نظریات را نامی« گرااخلاق نتیجه»منحصراً توان اخلاق قرآن کریم را دلالت دارند، نمی

 گرا وجود دارد.بلکه امکان تلفیق دیگر نظریات با اخلاق نتیجه

 

 گراییوظیفهی اخلاقی قرآن کریم و نظریه-2

هایی را از آیات قرآن کریم مشخص کنیم نمونهگرایی اخلاقی را معرفی و پس از آن تلاش میی وظیفهدر این بخش، نظریه

 گرایی قرابت دارد.که با وظیفهکنیم 
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 گراییوظیفه-1-2

-وظیفهگرایی است. گرایی است که رقیب اصلی نتیجهوظیفهی اخلاق معاصر، ترین نظریات هنجاری در فلسفهیکی از مهم

نداشته باشند. ی مدبتی در زندگی ما نفسه ارزشمند هستند؛ حتی اگر هیچ نتیجهفی اخلاقی ما وظایفگرایان اخلاقی معتقدند 

-وظیفهگرایی، درستی اخلاقی عمل فقط برخاسته از نتایج آن نیست و باید ملاحظات وظیفهتر های معتدلبراساس صورت

ترین و گرایی وجود دارد؛ اما مهموظیفههای مختلفی از بندی(. صورت Kagan, 1998: 71گرفت )گرایانه را نیز در نظر

قاعده محور دفاع و  براساس آن قوانین  ،گراییاخلاقی کانت است. کانت از تکلیف یبندی، نظریهترین صورتمعروف

توانیم در شرایط جزئی عمل، تکلیف اخلاقی خود را تشخیص دهیم )پالمر، ها میکند که با آنکلی را به ما معرفی می

لیف اخلاقی محور و هدف اعمال گرا، تکاوظیفهی اخلاقی کانت نیز مانند سایر نظریات (. در نظریه188-189، 1389

( از روی تکلیف اخلاقی انجام شود 2( مطابق تکلیف اخلاقی باشد؛ 1اخلاقی هستند. از نظر کانت عملی اخلاقی است که 

(Driver, 2007: 80-84 .) 

است که گرایانه معتقدند علاوه بر خوبی یا بدی نتایج یک عمل یا قاعده، ملاحظات دیگری نیز در کار نظریات وظیفه

آن عمل یا قاعده را صواب یا الزامی گرداند؛ یعنی وجوه خاصی از خود عمل، غیر از ارزشی که به وجود تواند می

درست یا الزامی باشد حتی اگر بیشترین تواند اخلاقاً گرا معتقد است که عمل یا قاعده میآورد. به عبارت دیگر، وظیفهمی

 .(47-46، ص1383امعه یا جهان به وجود نیاورد )فرانکنا، غلبه خیر بر شر را برای خود شخص، ج

 

 گراییوظیفهی اخلاقی قرآن کریم براساس تحلیل نظریه-2-2

های خاصی از خود عمل و انجام تکلیف، گرای اخلاقی از جمله نظریات اخلاق هنجاری است که به ویژگیمکتب وظیفه

گرایی اخلاق در های متعددی دال بر وظیفهآیات قرآن کریم، گزارهدهد. در بررسی بدون توجه به نتایج آن، اهمیت می

گیرد و به نتایج نظر گرایی، خوبی یا بدی از خود افعال نشأت میدر وظیفه آید.مکتب اخلاقی قرآن کریم به دست می

است. نگاهی به گروی آیات قرآن کریم ندارد. درواقع، وجود قواعد مطلق اخلاقی بهترین شاخص برای ارزیابی وظیفه

ها، علی رغم وجود نتیجه و حتی دهد که این آموزه، نشان میدر قرآن های اخلاقی و نیز سایر اوامر شریعتاحکام یا گزاره

ختلف ثابت و یکسان بوده و به دیگر بیان، اصول و قواعد اخلاقی در شرایط م اند.بیان پیامدهای آن، در عمل ناظر به وظیفه

 گیرد. ت نتایج بهتر مورد بازنگری قرار نمیصرف دریافهرگز به

ی اصلی و گرایانه، نباید صرفاً به دنبال سود و زیان خود، دیگران یا عموم مردم بود؛ بلکه انگیزهی نظریات وظیفهبرپایه

اعمال خوب تواند خوبیِ خود آن اعمال نیز باشد. افزون بر عقل در تشخیص کلیات ملاک خوبی اعمال، علاوه بر سود، می

توان و بد، یکی از راه های مهم برای شناخت خوبی و بدی افعال شریعت است. حال باید پرسید که آیا در قرآن کریم می
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شواهدی بر این مسأله یافت که برخی اعمال، صرف نظر از نتایج آنها، به جهت حسن ذاتی خودشان مستحسن شمرده 

 شوند؟

و قبح ذاتی، معتقدند که دست کم بعضی از افعال، به خودی خود خوب هستند.  شیعیان و معتزلیان به سبب پذیرش حسن

شود، ولی برخی از زمینه های طرح آن در آیات با وجود آن که نظریه حسن و قبح ذاتی مستقیماً در قرآن کریم دیده نمی

هایی از انگاره و می پردازند، نمونهمختلف بازتاب یافته است. فارغ از آیاتی که به نفی ظلم از خداوند و داوری عادلانه ا

های ساده است، بلکه آن دسته از اوامر جویی است؛ اما مقصود نه امر و نهیهای قرآنی قابل پیحسن و قبح، در امر و نهی

دهد پیش از ورود حکم شرعی، عنوانی ناظر به نوعی از مطلوبیت بر آن فعل بار بوده است. عنوان قرآنی است که نشان می

شود؛ ط از جمله این عناوین است که در موارد متعدد، کاربرد آن به عنوان معیاری برای ارزشیابی اخلاقی اعمال دیده میقس

تر این که هر امر کوچک و بزرگی را با اجلش مکتوب سازید نزد خداوند به قسط نزدیک به ین اشاره داردمدلاً در آیه دِ

( و آنجا 9؛ نیز الرحمن: 85؛ هود: 152به پیمانه و ترازو به قسط وفا کنید)انعام:  گوید(، در جایی دیگر می282است) بقره: 

(. در تمامی این موارد عمل به 3فرماید اگر ترسانید که درباره یتیمان قسط نورزید چگونه باید ازدواج کنید)نساء: که می

ای مطرح ات قرآنی مکرراً عدل و قسط به گونهقسط، به مدابه معیاری پیشینی برای ارزشیابی عمل معرفی شده است. در آی

اند. عنوان دیگری که اند و شرایع برای برپایی آن آمدهدهد پیش از نزول شرایع، معنای خود را داشتهشود که نشان میمی

، 268ره: کند)بقشود، عنوان فحشاء است. شیطان مردم را به فحشاء امر میگذاری پیش از ورود شرع دیده میبه مدابه ارزش

( و نماز از فحشاء 28کند)اعراف:( بدان امر نمی90کند)نحل: ( این درحالی است که خداوند از فحشاء نهی می21؛ نور:169

 (11، ص1393(. )پاکتچی، 45باز می دارد)عنکبوت: 

رِی نَفْسَهُ ابتِْغَاءَ مَرْضَاتِ وَمنَِ النَّاسِ مَنْ یَشْ»یات قرآن بر کسب رضای الهی تأکید دارند: آبرخی علاوه برآنچه بیان شد، 

ابتغاء »و به نیت  هفقط جلب رضای خداوند بود معیار فاعلبراساس این آیه شریفه،  (207)بقره: « وَاللهَُّ رَءُوفٌ بِالْعِبَادِ اللهَِّ

برای خود ، اگرچه این عمل فقط به دست آوردن رضای الهی بود ؛ یعنی علت کار ایشان،ه استچنین کرد «اللهمرضات

کسب این نتایج نبوده و او صرفاً بر اساس رضای الهی این عمل  از انجام این عمل فاعل هم نتایج مطلوبی دارد اما هدف او

هیچ چیز دیگری  فاعلکه ه روشنی بر این نکته دلالت دارد یه مزبور بآرسد که برهمین اساس به نظر می را انجام داده است.

خواهد که فقط همان چیزی را می فاعل اخلاقیگرایی محض باشد؛ یعنی تواند نشان از وظیفهمیو این  استدر نظر نداشته

مَا کتََبْنَاهَا عَلیَْهِمْ إِلَّا ابتِْغَاءَ رِضْوَانِ »نیز برهمین مضمون دلالت دارند : خدا خواسته است و به آن راضی است. آیات دیگری 

باشد. هدف از انجام کار، چیزی « کسب خشنودی خدا»است که کارها باید برای شده( در این آیه اشاره 27)حدید: « اللهَِّ

« ابتغاء وجه الهی»( اشاره شده است که کارها باید برای 21-17ی دیگری نیز )لیل: از قبیل پاداش و منفعت نیست. در آیه

ت که به زودی راضی خواهند شد؛ یعنی باشد و پاداش چنین کسانی که کارها را فقط برای رضای خدا انجام دهند، این اس
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دهد، نه اینکه هدف خودشان بوده باشد. پس نباید گمان ی آن را میای است که خداوند وعدهرضایت خودشان، نتیجه

إِلَّا »انجام اعمال باشد؛ زیرا قبل از آن به صراحت فرموده است: ی تواند انگیزهشود که همین رضایتِ وعده داده شده، می

به  .خودش شدن راضی برای نه است، بوده خداوند رضای برای انحصاراً او کار یعنی ؛(20: لیل) «غَاءَ وَجْهِ رَبهِِّ الْأَعْلَىابتِْ

ت و نتیجه، به خوبی نشان داده شده است؛ زیرا در این موارد که نتیجه مطرح دیگر سخن، در چنین آیاتی، تقابل میان نیّ

ی فاعل نیز همین نتایج بوده است، بلکه صرفاً در صدد بیان این است که چنین و انگیزه شود، بدین معنا نیست که نیتمی

افعالی، نتایج مورد اشاره را نیز در بردارند؛ اما فاعل جز برای به دست آوردن رضایت حق، قصد دیگری نداشته است. به 

 لَا اللَّهِ لِوَجْهِ نُطْعِمُکُمْ إِنَّمَا. وَأَسیِرًا وَیَتِیمًا مِسْکِینًا حُبِّهِ عَلَى  وَیُطْعِمُونَ الطَّعَامَ»این مطلب در آیات دیگر نیز تصریح شده است: 

گرایی باشد؛ چرا که اهل بیت)ع( به تواند شاهدی بر وظیفه( این آیات نیز می9-8: انسان) «شُکُورًا وَلَا جَزَاءً منِکْمُْ نُرِیدُ

و از روی محبت الهی، به مسکین و یتیم و اسیر بخشیدند و هیچ قصد صراحت آیه، افطار خود را برای خشنودی خدا 

؛ اگرچه این عمل نتایج اجتماعی هم دربرداشته است. داشتند و برای خود چیزی نخواستندای نخودگرایانه یا منفعت جویانه

ت یا دراز مدت برای فرد در عین حال این فعل در کوتاه مد ؛گویا در نگاه قرآنی فعل اخلاقی باید برای رضای خدا باشد

 و جامعه نیز منفعت دارد.

گرایانه داشته باشد و نخواهد این شواهد را بپذیرد، راهی برای توجیه هریک باید توجه داشت که اگر کسی مبنای غایت

و  شودکسب رضای الهی، موجب جلب منافع دنیا و آخرت می»از آیات یادشده پیدا می کند. از جمله، می تواند بگوید: 

داشتن منافع، مستلزم درنظرداشتن آن »توانند پاسخ دهند که گرایان نیز میگرچه وظیفه«. این یک مبنای خودگرایانه است

«. ی یادشده، بیشتر دلالت بر این دارد که چیزی جز رضای الهی مدنظر نیستمنافع هنگام انجام کار نیست و ظواهر ادله

 (173 ،ص1399)صادقی،

گرا در سلسله نتیجه هایگونهگرایی جایگاه بالاتری نسبت به گردد که نظریه وظیفهبیان شد مشخص میباتوجه به آنچه 

هایی فراتر از سود وزیان یابیم که استدلالدر شهودات اخلاقی خود میما چرا که مراتب نظریات اخلاق هنجاری دارد؛ 

انسان درواقع،  ی آن محک بزنیم.خویش را در چارچوب نتیجهکه عمل آنزنیم، بیدست به عمل می  هاآن ه مددداریم و ب

کند. انسانی که حاضر است بیند، عمل میی آنچه حق میده و صرفاً بر پایهرها کر افعال گرا خود را از سود و زیانِ وظیفه

، 1399)صادقی، سطح بالا دارد  همه چیز خودش، حتی نظرش را در برابر امر الهی تخطئه کند، یک نحو تعهد اخلاقیِ

 ،ی نتایجگرا باشند؛ زیرا برای بسیاری از مردم، هر عملی تنها بر پایهتوانند وظیفهوجود، اغلب مردم نمیاما با این (.128ص

کند، نه ذات عمل و اگر یک الگوی اخلاقی نتواند و یا نخواهد منافع مردم را موردنظر قرار بدهد، موفق مطلوبیت پیدا می

گرایی و تقریرات آن طرح شده است که نشان از ناکارایی ی نظریه وظیفهمن آنکه اشکالات متعددی دربارهنخواهد بود. ض
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گرایی ای فراتر از وظیفهجوی نظریهبنابراین باید درجست ها دارد.گری اخلاقیِ تمامی انساناین طرح برای تبیین کنش

 برآییم.

 

 محوری اخلاقی قرآن کریم و اخلاق فضیلتنظریه-3

ی محور را معرفی و تبیین و پس از آن با توجه به معیارهای موجود در این نظریه، نظریهدر این قسمت، اخلاق فضیلت

 کنیم.اخلاقی قرآن کریم را تحلیل و بررسی می

 

 محورخلاق فضیلت-1-3

 اصلی برخی برآنند که وظیفه -هستند «کنش»و « رفتار»ای متوجه به گونه هریک کیه -نگرگرا و نتیجهدر برابر اخلاق وظیفه

انسان »که  معیاری عام برای رفتارها نیست؛ بلکه پاسخ به این پرسش اسیاسی اسیت دادن اخلاق و نظام اخلاقی، بیه دسیت

. بیود طور طبیعی درست خواهداگر منش کسی درست باشد، کنش او نیز به. «باشد؟ و چیگونه باید چگونه زندگی کند

های هنجاری دیگر در معیار صواب و خطای اخلاقی اهمیت تاریخی این دیدگاه، به حدّی است که آشکارا آن را از دیدگاه

از « سودگرایی»یا « وظیفه گرایی کانتی»هایی همچون ی نظریهسازد. اگر سابقههای گوناگون مبتنی برآن متمایز میو نظام

ی فضیلت به قدمت خود علم اخلاق است. بنابراین، گرچه ایین نوع ی نظریهابقهکند؛ اما در مقابل، سدو قرن تجاوز نمی

نگارش  با 1958در سال  آنیسکوم جینگ جهانی دوم مجدداً احیا گشت. خانم از اما بیعد کهن دارد ایرییشه نگاه به اخلاق،

اخلاق چیست؟  اصلی و وظیفه ونه باید زیستاین بحث کیهن را دوبیاره مطرح ساخت که چگ فیلسفه اخلاق معاصرکیتاب 

اند تیأکید بر فاعل فیعل اخیلاقی بر خود فعل میتمرکز شیده جیای بیه که بود آن های رایجاشکال اصلی آنسکوم بیر نیظریه

مدار نتیجه کیانت و نظریه گراینگرند. از این منظر، تفاوتی میان نظریه تیکلیفریزی شده میو به انسان به مدابه ماشینی برنامه

ای مواجه هستند که عاطفه ندارد و چهرهمیل وجود ندارد؛ زییرا هیر دو به جیای تیوجه بیه انسان، گویی با شیخصیت بی

-1ش، صص1387اسلامی، ؛ 286، ص1392ریچلز، )نک:  .دهید تنها باید براساس معیاری معین، افعال خاصی را صورت

22) 

توان از منظر دیگر، این مدار، اگر دوباره به مسأله  دقت کنیم، خواهیم دید که میجدید اخلاق فضیلتباتوجه به احیای 

 شوند:ی کلی تقسیم میبندی کرد. مطابق با این نگاه، معیارهای صواب و خطای اخلاقی به دو دستهمعیارها را دسته

گویند: هرگاه فعلی خیزند. این معیارها میند و از آن بر میکنی اول: معیارهایی که تنها به فعل انجام شده توجه میدسته

 ای باشد، اخلاقی است.دارای شرایط ویژه
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ی دوم: معیارهایی که بیشتر به فاعل فعل و ویژگی های شخصیتی و منَشی او توجه دارند. اگر چه خود فعل در این دسته

فضیلت مربوط به افعال را ثانوی و مبتنی بر احکام ناظر به فضیلت حالت مورد توجه است، اما این دیدگاه، احکام ناظر به 

ی شایسته بوده انگارد. از این رو، اگر فاعل در انجام فعلش دارای انگیزهها یا ویژگی های آنها میها و انگیزهمربوط به فاعل

انه بوده و اخلاقی است، و گرنه مندباشد، آن عمل فضیلت و عملش صرفاً به خاطر ارزش و فضیلت بودن آن صورت گرفته

های اخلاقی باور دارند غیراخلاقی و ناصواب است. به کسانی که به این معیار درصواب و خطا بودن اعمال و گزاره

گویند. اینان همواره به جای آنکه به دنبال تحصیل سود بیشتر باشند یا امر و یا طرفداران اخلاق فضیلت می« محورفضیلت»

کنند تا ملکات شایسته و فضایل را در خود پرورش دهند و رذایل را از خود دور میان را تشویق و ترغیب مینهی کنند آد

ای در مقابل دیگر نظریات هنجاری است؛ بدین معنا که نظریات دیگر، ناظر به اصول گرایی، نظریهفضیلتبنابراین، سازند. 

کنند که افعال گونه تعیین میسنجند و ارزش اخلاقی را اینه اعمال میاند و ملاک ارزشمندیِ اخلاقی را با توجه بو اعمال

اخلاق »یا « اخلاق قواعد»، «اخلاق اصول»ها، به تطبیق داشته باشد. از این گونه نظریه« وظیفه»یا « سود»با معیارهایی مدل 

ی معیاراصلی، توجهی ندارد؛ بلکه مهم این بهها به مداشود؛ اما اخلاق فضیلت، به افعال و اصول و معیارهای آنیاد می« افعال

  مند شود.است که خود شخص فاعل، فضیلت

 

 محوری اخلاقی قرآن کریم براساس اخلاق فضیلتتحلیل نظریه-2-3

هایی آشنا هستند. محققان اخلاق اسلامی اغلب تعاریف کلی و مبانی عام خود در فضایل و رذایل در اخلاق اسلامی نام

ابن  تطهیر الاعراقاند. بنابراین اگرچه آثاری نظیر یونانیان برگرفته اند، اما اصلاحات جدّی در آن صورت داده فضیلت را از

نراقی  جامع السعاداتفیض کاشانی و  المحجة البیضاءخواجه نصیر، اخلاق غزالی،  کیمیای سعادتو  احیاء علوممسکویه، 

ی فضایل بنیادین و در بیان چگونگی علاج معضلات اخلاقی مارههای فضایل و رذایل، در شدر چگونگی تقسیم بندی

های موجود در دوران یونانی از سوی محور یونانی دارند؛ اما به جهت اصلاح بسیاری از دیدگاهای از اخلاق فضیلتبهره

نست.)نک: پینکافس، محور یونانی داروی مکتب فضیلتمحور اسلامی را صرفاً دنبالهتوان اخلاق فضیلتاین عالمان، نمی

1382 ،45-48 ) 

های منش آدمی سر و کار دارد، نه افعال او. در این نظریه، به گرایی، با شخصیت و ملکات روحی و ویژگیفضیلت

ها تطابق یابد؛ بلکه باید درون انسان، پاک و طاهر ای برای تعیین معیار و اصول اخلاقی نیاز نیست تا رفتارها با آنسنجه

معیار اصلی، خود فاعل است، نه فعل او. پس در اخلاق فضیلت، درون فاعل اخلاقی باید رشد یابد و وقتی فاعل شود. 

 مند، معیار اخلاقی بودن است.مند شد، هرکاری که از او صادر شود، خوب خواهد بود. به تعبیر دیگر، روح فضیلتفضیلت
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از روح انسیان که محل اسیتقرار میلکات  اسیت . قرآنشیده یاد های میختلفین با نامدر قرآن از شخصیت و ملکات انسا

میعنیایی  ها از لطافیتکند. به احتمال زیاد هریک از این واژهمی قلب ، صدر، فؤاد و نفس یاد :اسیت، با تعابیر مختلفی مانند

کنید ا در بحث میا چندان تفاوتی ایجاد نمیلطیف و دقیق در کاربرد و معنا دارند، امهیایی خیاصیی بیرخوردارنید و تفاوت

 شیود.تیعبییر میی دانیم که در زبان اخلاق فضیلت به شخصیت و ملکات فیاعیلو همیه را دالّ بر امری درونی می

؛ در واقع آیات در این مسأله انسان هستند و هم مؤثر برآن از نگاه آیات قرآنی، رفتارها هم برخاسته از قلب و شخصیت

های ویژگی ،شود: آیات دال بر اینکه رفتار برخاسته از قلب است و آیات دال بر اینکه رفتار انساندو دسته تقسیم میبه 

  دهد.قلب را شکل می

ای که عامل اصلی در بروز رفتارها اند؛ به گونهمنسوب به قلب و شخصیت آدمی کرده برخی آیات، رفتارهای انسانی را

در آیه « شاکله»در تفسیر برای نمونه؛  قلب انسان با توجه به این دسته از آیات ریشه رفتار ماست. قلب او دانسته شده است.

کم سه معنا ذکر شده است؛ برخی به دست (84: اسراء) «سَبِیلًا أهَْدَى هُوَ بِمنَْ أَعْلَمُ فَرَبکُّمُْ شَاکِلَتِهِقُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلَى »شریفه 

و طباطبایی،  391، ص21، ج1420اند که مرتبط با درون آدمی است )فخر رازی، خو تفسیر کردهلق و خُ و گاه به نیت

نیست اند که در بیشتر موارد تحت اختیار آدمی ( برخی دیگر به طبیعت و یا طینت تفسیر کرده189، ص13، ج1390

به معنای روش و مذهب « ی سبیلااهد»را به اعتبار « شاکله»(. دسته سومی نیز هستند که 673، ص6، ج1372)طبرسی، 

آیه طبق معنای دوم و سوم ارتباطی با بحث ما (. 343، ص2، ج1412؛ طبرسی، 690، ص2، ج1407اند )زمخشری، گرفته

نخواهد داشت، اما اگر آن را به خلق و خو تفسیر کنیم، مرتبط با بحث ما خواهد بود. طبق این معنا، رفتار و فعل انسان معلول 

ها و های فرد است، نه رفتار او. منشچه اخلاق باید به دنبال ساخت و تربیت آن باشد، شاکله و منشاست و آنشاکله فرد 

 شود.شخصیت در این نگاه تقویت می

؛ احزاب: 3)حجرات:  کند.منتسب می انسان آیاتی نیز به صورت موردی و مصداقی، رفتار و اعمالی را به قلب و روح

جاری در این مصادیق که همان محوریت قلب و نشأت گرفتن رفتار از  توان کلیِاز مجموع این آیات می (32؛ حج: 32

 قلب است را برداشت کرد.

، 1399)صادقی،  ها و الگوهای اخلاقی است.گرایی شناخته شده است، معرفی اسوهیکی دیگر از اصولی که فضیلت

کند، سپس تلاش کند تا مدل او شود؛ یعنی لزومی الگوی اخلاقی چه می براساس این آیات، انسان باید ببیند یک (174ص

گونه عمل کنید. کافی است خود او را معیار قرار دهیم و بدیهی ندارد که ایشان عمل خوب را تعریف کند و بگوید این

کند، خوب و زیباست. مند است که هرچه است که معیاربودن یک شخص، به معنای معیار بودن او به مدابه یک فرد فضیلت

 (21اند. )احزاب: در آیات قرآن کریم، پیامبراکرم)ص( و اهل بیت ایشان و پیامبران الهی )ع( به عنوان الگو معرفی شده
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از آنجا  گرایی برشمرد، بیان خواهیم کرد.ی فضیلتتوان به عنوان شاهدی بر نظریهدر ادامه، برخی از آیات را که می

مند شد، هرکاری)فعل( که از او صادر شود، درونِ فاعل اخلاقی باید رشد یابد و وقتی فاعل فضیلتکه در اخلاق فضیلت، 

شواهد ایین  شود،ترین فضیلت دینی از نظر قرآن شمرده میمهم« ایمان»خوب خواهد بود و با درنظر گرفتن این نکته که 

عمل  آیات که ؛ برخیکنیمدو دسیته تقسیم می اخلاقی( بهه دلیل ارزیابی ملاک درون)ایمان( و ملاک بیرون)عمل بی را

 کند. و قلب سلیم را تنها عامل سعادت معرفی می ایمانکه صالح را مشروط به ایمان دانسته و برخی دیگر 

 

 عمل صالح مشروط به ايمان-1-2-3

 ، هم (ایمان106 /16؛ نحل: 14و 7 /49؛ حجرات: 22 /58: مجادله:  )نکاست بر اساس آیات قرآنی، جایگاه ایمان ، قلب

فضیلت دینی در قرآن کریم شمرده می شود؛  ایمان، مهمترین رفتارساز است و هم ارتباط تنگاتنگی با گرایشات انسان دارد.

 فته(؛ این دسیته از آیات بهشت، حیات طیبه، پذیر124 /4)نیساء:  است صالح عمل در بسیاری از آییات، ایمان شرط پذیرش

 94 /21، انبیاء:  112 /20باشد) طه:  گرفته دانند که در حال ایمان انجامو فیلاح را نتیجیه عمیل صیالحی می کوشیش شیدن

کنند که در حال ایمان درواقع، این آیات عمل صالحی را ارزشمند تلقی می(. دارند میضمونی شبیه به آیات 40 /40و غافر: 

 ت گرفته باشد.یا مبتنی بر ایمان صور

» احباط»برخی دیگر از آیات قیرآنی بیه نحو موضوعی و گروهی مؤید این مضمون هستند؛ مانند آیات نیاظر به احباط . 

(.در قرآن کریم، احباط تینها بیه عیمل 129، ص 2، ج 1404لغت به معنای ابطال و بیی اثیر سییاختن اسیت )ابن فیارس،  در

فضیلت دینی در قرآن است و وجود آن  ترین (؛ زییرا ایمان مهم168، ص 2، ج 1390)طباطبایی، اسیتناد داده شیده اسیت 

 شود.سبب قبولی عمل و عدم آن موجب احباط آن می

 کفر ،(18 ۔17 /9(، شیرک )توبیه: 217 /2: شود، عبارت انید از: ارتداد )بقیرهمواردی که سبب احباط عمل می

 ،موارد دیگر(. 9 ۔8 /47)محمد:  تاسیکیرده نیازل خیدا آنچه از کراهتو (19۔18 /33: اباحز) نفاق ،(32 /47:محمد)

 و خدا راه از بازداشتن :مانند ؛ است فرد باطن در کیه دارنیید هیاییویژگی در تصریح ولی ،هستند فعل ظاهر به هرچند

 ادب اسائه ،(22۔21 /3: عمران آل) معروف به آمران و انبیاء کشتن ،(32 /47: محمید) خیدا رسول با ورزیدن مخالفت

 انکیار و( 16 ۔ 15 /11: (، روی آوردن به دنیا و پشیت کیردن به آخرت )هیود2 /49بت به پیامبر )ص ( )حجیرات: نس

 :کندمی بیان گونه این را احباط آیات چکیده طباطبایی علامه(. 105 /18: کهف ؛147 /7: اعیراف) آخیرت

 حیبط ، کفر و ارتداد موجب بطلان عیمل از تیأثیر در سعادت زندگی کیه است ل این آیه مانند آیات دیگر اینمحصَّ»

، ص 2، ج 1390طباطبایی، )«باشند دهد تا مؤثر در سعادتشود. همان طور که ایمان به اعمال انسان زندگی و جان میمی

169.) 
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 عامل سعادتتنها  سليم و قلب ايمان-2-2-3

أَلَمْ یآیهطباطبایی از  با توجه به تیبیین علامه. ستادوم آیاتی هستند که تنها عامل سعادت را ایمان و قلب سیلیم دانسیته دسته

( منظور از کلم طیب ، عقاید 24)ابراهیم: ءِالسَّمَٱ فِى وَفَرْعهَُا ثَابِتٌ أَصْلهَُا طیَِّبَةٍ کَشَجَرَةٍ طَیِّبةًَ کَلِمةًَ امَدَلً للَّهُٱتَرَ کَیْفَ ضَرَبَ 

ی عمل صالحی که در ادامیه آمیده تیوان هیمان ایمان گرفت و به قرینهاعمیال است و این را می زیربنیای کیه حقی است

موتور آن ماننید ییک  صالح و عمل کند، ایمان است. طبیق این تفسیر، آنیچه اصیل اسیت و به سوی خدا صعود می اسیت

 (.23، ص 17، ج 1390را بالا می بیرد)طباطبایی، 

( ملاک خوبی اعمال، درون انسان است؛ زیرا در قیامت هیچ چیز 89)شعراء: « إِلَّا منَْ أتََى اللهََّ بقَِلْبٍ سَلیِمٍ »براساس آیه 

ملاک اخلاقی بودن اعمال به  تواندمندی در قیامت را، که میجز قلب و روح سلیم، مفید نیست. این آیه، ملاک فایده

إِذْ جَاءَ »فرماید: ای دیگر، در وصف حضرت ابراهیم)ع( میکند، نه افعال او. در آیهحساب آید، روح سالم انسان معرفی می

د (. در این آیه باریافتن حضرت ابراهیم)ع( به محضر پروردگار همراه روح تسلیم وی، مور84)صافات: « رَبهَُّ بِقَلْبٍ سَلیِمٍ 

اشاره قرار گرفته است. گویا پیام آیه چنین است که عامل رسیدن آن حضرت به این مقام، روح پاک و مطیع ایشان بوده 

 مندی روح به جای فعل را برداشت کرد.توان ترجیح درون بر بیرون و ملاک ارزشاست. پس، از این آیه نیز می

هاى اخلاقى در سعادت انسان تأثیر کرد که هرچند فضیلت توان بیان، میفضیلتاخلاقتقریر قرآنی در جمع بندی 

 بدهد، مورد تأیید قرآن کریم نیست. احتمالاً نقش تبعى  «عمل صالح»دارند، امّا این تفسیر از سعادت و قرب الهى که به 

طور معمول در کنار ایمان و معرفت به خداوند آمده است، به «صالحعمل»براى ردّ چنین نگرشى است که در قرآن کریم 

(. به تعبیر زیباى قرآن 82 /2)بقره:  تا نشان دهد که براى رسیدن به قرب الهى باید با دو بال ایمان و عمل صالح پرواز کرد

کنایه از اعتقادات  که «کلم طیب»گذارد. هر کدام در دیگرى اثر مىکریم، رابطه ایمان و عمل صالح دوسویه است و 

 لْعِزَّةَٱمنَ کَانَ یُرِیدُ  دهدبرد و ارتقا مىسوى خداوند دارد، امّا عمل صالح است که آن را بالا مىصحیح و حق است، رو به

زمانی ارزشمند « عمل صالح»، از سوی دیگر .(10فاطر: ) یَرْفَعُهُ  الِحُلصَّٱ لْعَمَلُٱوَ  لطَّیِّبُٱ لکَْلِمُٱ یَصْعَدُ إِلَیْهِ جَمیِعًا   لْعِزَّةُٱفَلِلَّهِ 

ارزشمندی دارند.  گیریِسهم خود را در شکل «عمل صالح»و  «ایمان»می شود که به ایمان ضمیمه شود و هرکدام از 

. شدفعل اخلاقی بود، ارزش کل عمل وابسته به آن می معیار ارزشمندیِ -به تنهایی -، در بحث موردنظر، اگر ایماندرواقع

از نظر قرآن کریم تابع ایمان و انجام که منشأ صدور افعال اخلاقی است، گرایی و شکوفایی واقعی انسان فضیلت ،ینبنابرا

شناسی قرآنی برای دستیابی به آن، ها نبوده و براساس معرفتآن کامل به تنهایی قادر به شناخت و انساناست  عمل صالح

ی درون و برون انسان، ی متقابل و دو سویهکیدات فراوان قرآن بر رابطهپس با وجود تأ نیازمند وحی و شریعت می باشد.

های اخلاقی، ی فرعی به آن داد. با توجه به این رابطه و شدت تأثیر آن در انگیزشتوان یکی را انکار کرد یا کاملاً جنبهنمی

گری اخلاقی انسان را به نه اینکه منطق کنشی انسان را توضیح بدهد؛ ای است که بتواند هر دو بُعد و جنبهنیاز به نظریه
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پردازد و با توجه به جا که اخلاق فضیلت به شکوفایی درونی انسان میاما از آن یکی از طرفین محدود و منحصر بنماید.

انسان در مقایسه با کنش و فعل او، که در جای خود ثابت شده است، اخلاق فضیلت در سلسله « ذات»جایگاه و برتری 

ها جدا و منفک تب نظریات رایج، جایگاه بالاتری نسبت به دیگر اقسام موجود دارد ولی براساس آنچه گفته شد، از آنمرا

 نیست. 

 

 گیری:نتیجه

تأیید یک نظریه و برای  زدهتلاش شتاب ،رایج اخلاق هنجاری دلالت دارند یهر سه نظریهکه بر  آیات متعددیبا وجود 

علاوه براین، پذیرش  نخواهد داشت. لیا در بهترین حالت تقلیو ای جز خطا ، نتیجهنظریات رقیبتأویل مؤیدات قرآنی 

ی در انگیزه هاگستردگی و تفاوت سطح انسان گرفتنبه معنای نادیدههای بدیل، و ردّ دیدگاههای رایج یکی از دیدگاه

یکی از الگوهای  یگستره هر فعل اخلاقی درانجام  در دنکه دار تنوع حالاتیبراساس ها انجام افعال اخلاقی است. انسان

های اخلاقی خویش تنها از کنش ها در تمامیِانسان یهمهگونه نیست که د و ایننگیروظیفه قرار مییا نتیجه و ، فضیلت

 بوده تلفیقیبرهمین اساس، روی آورد قرآن به اخلاق هنجاری، رویکردی فراگیر و  یک مبنا و معیار اخلاقی پیروی کنند.

 شوند.دهی میسازمان« نظریهکلان»ی آن هرسه معیاراخلاقی در یک که بر پایه

ی خود، ی اخلاق قرار دارند. با توسعهبیشتر مردم خودگرا هستند و در دامنه ، می توان گفت کهدهی سازماناز جهت 

 .گیرندمیقرار  سازی خیر را دارد،یشینیهی بکه دغدغه گراییی فایدهمرحلهدر از خودگرایی به دیگرگرایی و سپس 

 خود را رها از سود و زیانگرا وظیفه؛ چرا که گرایی برخوردار استنتیجههای گونهی بالاتری نسبت به گرایی از رتبهوظیفه

انسانی که حاضر است همه چیز خودش، حتی نظرش را در برابر امر الهی  کند.بیند، عمل میی آنچه حق میو صرفاً بر پایه

ی این هرم اخلاقی قرار گرایی در قلهی وظیفهنگر از گونهقسم فضیلتتخطئه کند، یک نحو تعهد اخلاقی سطح بالا دارد. 

 د.ا سودی را ندارهیچ گونه پاداش ی د و انتظاردهنیک را انجام می د که بدون هیچ گونه تأمل، افعالگیرمی

-نتیجهاز یک سو ، ی قرآن کریم در اخلاق هنجارینظریهکلانتوان گفت که چه بیان شد، مىبنابراین و با توجه به آن

-ی مبنای هستیگیرد )بر پایهه حیات آخرتى انسان هم در نظر میگرایانه است؛ امّا چون سعادت و شادکامی را در گستر

قرآنی( تا در پرتو روشنایى وحى، شناختیخواند )مبنای معرفتتعبّدى عقلانى به وحى فرا مى قرآنی(، آدمى را بهشناختی

و سرانجام چون سیر و سلوک در مسیر  شودمی شمرده نیز گرایانهوظیفهاز سوی دیگر  ، بنابراینراه سعادت ابدى را دریابد

قرار گرایانه هاى فضیلتی اخلاقدر زمرهتی قرآنی(، شناخداند)مبنای انسانسعادت ابدى را شکوفایى واقعى انسان مى

اخلاقى، معیارى منحصر و کلان است که  هاى مدبت نظریّاتکه معیار اخلاقى قرآن، ضمن جمع ویژگى. نتیجه آنگیردمی

 شود.های اخلاق هنجاری را شامل میتمام گونه
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