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Abstract 

In this paper, we will attempt to establish, in a phenomenological study, 
an ontological relationship between the pre-contemplative lifestyles of a 
people and politics that make it possible to understand the concept of 
political ontology in conjunction with the fundamental concept of lifestyle. In 
this framework, we will try to show how this neither the Islamic state, 
whether it is the prophet of the Prophet or the Imam of the innocent, or 
whether the Shi'a or Sunni cleric, but the Muslim soul, was in the way of life 
or form of It is a question of joining the world that represents the religion of 
Islam as a political entity. We will discuss the ways of joining the world and 
the specific system of physical control that make different political identities 
by studying prayer and its logical interactions. We will finally show how 
prayer, especially as a collective sanction, is a form of identity or political 
distinction. We will try to study the relationship between the concept of 
friendship, its Aristotelian meaning, and prayer-related politics. We will also 
show how prayer, like other religious practices, can be in the form of 
collective relations as a democratic basis for forming political identity, or as 
we see in the radical Democracy of Chantal Moff. We will try to turn the 
concept of prayer into the theoretical foundation for formulating the concept 
of a socially Muslim way in a political recitation of Islam 
Keywords: Prayer, The Political, state, Muslim way of life, Islamic 
government
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 چکیده 

  انیم  شناخت  هست    یارابطه  دارشناسانه،یمطالعه پد  کی کرد تا در    میمقاله تلاش خواه  نیدر ا
   یهاوهیش

 
 اسیس  شناس از هست    که بتواند فهمی  میرا برقرار کن  استیمردم و س  تأملیشا یپ  زندگ

   یهاوهیش  نی ادیبا مفهوم بن  وند یدر پ
 

نشان   کرد   میچارچوب، تلاش خواه  نیرا ممکن کند. در ا  زندگ
  ه یامام معصوم)ع( باشد و چه فق  ا یاکرم)ص(    امی  یچه حاکم آن پ  ،نه دولت اسلام  نی چطور ا  میده
با از خو   شکلی  ا ی  ستی ز   وهیش  کیبلکه نفس مسلمان بوده در مقام    ،ستی   فهیخل  ا ی  عییش کردن 

از د ی مب  ن یجهان که  ی گخو   یهاوهی . ما بحث درباره شسازد م  اسیس  هست    کیاسلام    ی  در   رفی 
ل بدنی  با مطالعه درباره نماز    سازند،را م  گوناگونی   اسیس  یهاتیرا که هو   جهان و نظام خاص کنی 

چطور    مینشان ده  ت یدر نها  میداد. بنا دار   میآن مورد مطالعه قرار خواه  منطق    یوندهایپو هم
 در مقام  

ً
است. تلاش    اسیس  ان  یز یتما  ا ی  ان  یتیاز هو   شکلی  ،جمعی  ضهیفر   کینماز، مخصوصا

 وند یدر پ استیآن و س  ن  ارسطو یدر معنا ،کرد تا به مطالعه درباره نسبت مفهوم دوست    میخواه
داز  ی . هممیبا نماز بیر   در مقام مناسبان    ،تی ید  ضیفرا  گر یداد چطور نماز مانند د  مینشان خواه  طور ی 

شانتال   دموکراس  کالیکه در رادچنان   ا ی  اسیس  تیهو   یی  گ شکل  کیدموکرات  یمبنا  تواند م  جمعی
  ی برا کییتئور  هیماکرد مفهوم نماز را به بن  میمجموعه دوستان باشد. ما تلاش خواه م،ینیبموف م
 . میکن  لیاز اسلام تبد اسیقرائت س کیمسلمانانه در  ستیز   وهیمفهوم ش یبندصورت

 . مسلمانانه، حکومت اسلام  ستی ز  وهیدولت، ش ،اس ینماز، امر س  : واژگان کلیدی 
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 : مقدمه
ای درباره نظام سیاس و طرح و تصوری از دولت وجود  آیا در اسلام نظریه

پردازی درباره اسلام سیاس  این پرسشی است که هر شکلی از نظریه  1دارد؟
وع کند. بر اساس پاسخ هان  که فقهای شیعه و ستی برای  ناگزیر باید از آن شی

  طور عام دو فهم از رابطه میان دولت و دین از یکاند، به این پرسش داشته
اریخی در  طور تطرف و از طرف دیگر دو شیوه متفاوت از عمل سیاس به

میان مسلمانان رواج یافته است. پاسخی که هر فقیه ستی یا شیعه برای این 
وط به پاسخی است که پیش تر  تر برای سؤالی اساسسؤال ارائه داده، مشی

  ( در اسلام و مبانی قدرت به1966-1888مهیا کرده است. علی عبدالرازق )
(. سؤال مورد نظر  1380بندی این سؤال پرداخته است )عبدالرازق، صورت

شده الازهر به این صورت بیان شده است:  بندی شیخ اخراجما در صورت
یافت م مستندی  اکرم)ص(  رسول  سنت  و  قرآن  در  بر آیا  اثبان   شود که 

عی باشد؟ هر اندیشمند اسلام، بر اساس  بودن تشکیل حکومت اسلام  شی
درباره شأن الهی یا دنیان    دهد، نظر متفاون  پاسخی که برای این سؤال ارائه م

حکومت برای رسول اکرم)ص( داشته است. اهمیت این پرسش برای فقهای  
شیعه و ستی به یک اندازه است. این مسئله به این خاطر است که هر بار  
شأنی   چطور  از  خدا)ص(  رسول  توسط  حکومت  تشکیل  شود  مشخص 

طبیعی تحت تأثی     طور برخوردار بوده، آنگاه بحث درباره جانشیتی ایشان به
اولیه پرسش  برای  ما  خواهد گرفت که  قرار  داده   پاسخی  مباحث  ارائه  ایم. 

ده ای که فقیهان شیعه درباره مفهوم ولایت در تفسی  حدیث غدیر در  گسی 
ی دیتی اما علی)ع(   اثبات رابطه میان شأن ولایت با جانشیتی سیاس و رهی 

خون   داشته به  را  مسئله  این  اهمیت  ماند،  به نشان  کنید  )نگاه   دهد 
، امیتی  ،  ،1370نجقی  (. 1387امیتی

ما بدون اینکه بخواهیم وارد مجادلات شیعی و ستی درباره مسئله امامت  
ت رسول در ولایت امت، چه این ولایت سیاس باشد و چه   و جانشیتی حضی
دیتی شویم، بنا داریم تا به بحث درباره فهم علمای دین بعد از وفات پیامی   

منظر هست  شن  یک  از  دولت  و  میان سیاست  رابطه  از  اسلام  اخت   گرام 

 
ی دولت و دین در اسلام نگاه کنید بهبرای مطالعه مفصلی  1 حی،  درباره نسبت بی   . 17-7؛ ص 1384فی 
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صری    ح  بیان  به  دازیم.  فهم  بیر چه  دهیم  نشان  کرد  خواهیم  سعی  تر 
وجود  شناخت  هست   سیاست  درباره  دین  علمای  میان  در  سیاست  از  ای 

این کار را در یک روش با تکیه  شناس پدیدار داشته است. ما  بر  شناخت  و 
خاصصورت هست  بندی  از  هوشل  مان  ادموند  آرای  در  سیاس  شناس 
ی تلاش م  انجام کنیم ضمن  خواهیم داد. برای این منظور و قبل از هر چی 

شناخت  از رابطه دولت با سیاست، نشان بدهیم  مطالعه درباره فهمی هست  
وعیت   چطور مسئله جانشیتی سیاس پیامی  اکرم)ص( به مسئله حق و مشی

دولت گره   اداره  و  حکومت  تشکیل  تلاش  برای  آن  از  بعد  است.  خورده 
روشنکنیم با  رابطه هست  م  این  ،  کردن  غرن  سیاس  اندیشه  در  شناخت  

شناس سیاست پیدا  مان با مسئله هست  شناخت  سوی برخورد پدیدار   راهی به 
روشن از  بعد  داریم  انتظار  صورتکنیم.  ارائه  و  رابطه  این  بندی  شدن 

هست  پدیدار  از  تازهشناخت   امکان  سیاس،  درباشناس  اندیشیدن  از  ره  ای 
رابطه میان سیاست و دین از مجرای مطالعه درباره مفهوم نماز را پیشنهاد  

ای برای انجام مطالعات  بدهیم. امیدواری ما این است که این مطالعه مقدمه
ده ی نماز )در کنار دیگر فرایض دین( و فهم سیاس  گسی  تری درباره نسبت بی 

مطالعه باشد؛  اسلام  بحراناز  در  ای که  موجود  در  های  سیاس  اندیشه 
به شکل صری    ح  اندیشه سیاس شیعه را   در 

ً
تری توضیح  اسلام، مخصوصا

ونداده و زمینه ی از این بحرانهای نظری لازم برای بی  ها فراهم آورد. برای  رفی 
رابطه  انجام درباره  بحث  با  را  خود  نوشته  بالا گفتیم،  در  آنچه  همه  دادن 
انهست   در  دولت  و  سیاست  میان  این  دیشه سیاس غاز مشناخت   کنیم. 

ی قدم است که باید برای روشن کردن طرح کلی چارچوب نظری مورد  اولی 
 استفاده در این مقاله باید برداریم. 

 شناس سیاس پیشینه ادبیات: دولت، اصل راهنمای هست  

درباره   مطالعه  بر  پژوهشگران  تمرکز   
ً
عموما سیاست،  درباره  بحث  در 

  جموعهنسبت  بوده است که م
 

ای از نهادهای مادی و روانی حاکم بر زندگ
برقرار  مجموعه یکدیگر  با  سیاس  قدرت  توزی    ع  و  تولید  برای  مردم  از  ای 

اند. در این دسته از مطالعات »حیثیت  از شهر و مدینه موضوعیت پیدا  کرده 
پردازد؛ قدرن  که از لوازم وجودی  کند که به »تولید قدرت و توزی    ع آن« مم
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سیاس    شهر  قدرت  را  آن  سیاس  فلسفه  و  است  مدنی  حیات  روابط  و 
،   نامد«م  (. 2  ،1383)طباطبان 

مچنان مشاهده  قرائتکه  از  دسته  این  در  سیاست،  کنیم،  درباره  ها 
کند.  ای وجودی با آنچه سیاس است برقرار ممفهوم قدرت سیاس، رابطه

دولت،   و  مدینه  چه  و  باشد  شهر  مفهوم  واحد سیاس، چه  این  اعتبار  به 
شناس بنیان  شود. درواقع این دسته از نظریات بر فهمی از هست  تعریف م
تر گفته اند که با ایده قدرت سیاس پیوندی بنیادین دارد. یا اگر روشنگذاشته

ی برای نظریهباشیم، سیاس دست، به اعتبار نسبت   پردازانی از این  بودن هر چی 
ترتیب، شهر در مقام  شود. بدینکند، تعریف مرار مکه با قدرت سیاس برق

شود از وحدن  که تحت مناسبات خاصی  یک فضای مادی و روانی عبارت م
ی قرائت  از   از قدرت سیاس سامان پیدا کرده است. بدیهی است که ذیل چنی 

فوق نسبت  سیاست،  بهالذکر  مفهوم  باید  علم  است که  موضوع  عنوان 
شناس سیاست جریان غالب بر  ده شود. این فهم هست  سیاست در نظر آور 

اندیشه سیاس در علم و فلسفه سیاس است. در این بخش از نوشته حاصری  
ی فهمی را به طور خاص مورد مطالعه  ما تلاش خواهیم کرد مشخصات چنی 

 قرار دهیم. 

»متداول شویم که  خاطرنشان  را  نکته  این  باید  ی  چی  هر  از  ترین  قبل 
یک که به  شناس عبارت است از شاخهعنای هست  برداشت از م ی ای از متافی 

م شناخت  بنیادین  طبیعت  به  مربوط  مسائل  مورد  در  در  بحث  پردازد. 
شناس را مربوط به مطالعه آنچه هست  توان هست  ترین بیان ممکن، مساده

شناخت اگر  متعریف کرد.  ما  آنچه  طبیعت  به  مشناس  پردازد،  دانیم 
)سجویک،    شود«س به بررس طبیعت آنچه وجود دارد مربوط مشنا هست  
شناس،  این معنان  ندارد جز اینکه بگوییم بحث درباره هست    (. 167  ،1393

هاست آن ی گونه که هستند و اگر این تعریف را در  بحث درباره طبیعت چی 
در هست   بحث  یم،  بگی  های  نظر  ی درباره طبیعت چی  بحث  شناس سیاس 

ند.  طور که مورد پژوهش در علم و فلسفه سیاس قرار مآن  سیاس است گی 
ای درباره سیاست بر  بنابراین دور از ذهن نخواهد بود اگر بگوییم هر گفته
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آگاهانه درباره هست   یکی آگاهانه یا غی  ی شناس سیاست بنیان  یک بنیان متافی 
 شده است. گذاشته 

آوردیم مورد عنایت قرار بدهیم،    ای را که در بالا از قول طباطبان  اگر فقره
ی در نسبت با مفهوم قدرت سیاس   ی  چی 

ً
ی سیاس اصولا معلوم خواهد شد چی 
وجود  حیثیت  فقره،  این  در  قدرت  است.  مفهوم  به  سیاس  واحد  شناخت  
سامان شیوه  یا  محتوا  و  به  سیاس  مدینه  روانی  و  مادی  نهادهای  ی  یافی 

 اند. خورده فرایندهای مربوط به توزی    ع قدرت گره

به چه  را  سیاس  قدرت  در  مفهوم  عامل  یک  خاص  »توانان   عنوان 
ی اراده خود علیبه  ( در نظر  1367وبر،    رغم مقاومت« )نگاه کنید بهکارگی 

یم و چه آن رابطه به ل در روابط متقابل دارندگان اقتدار  بگی  مثابه »وجود کنی 
یک از  )ن  عموم  آنها«  مجموع  با  مردم  میان  و  به طرف  کنید  گاه 

Morgenthau, 2012 )حساب آوریم یا آن را عبارت از »توانان  انسان    به
بدانیم؛ بر شکلی    (1389مورگنتا،  ها و اعمال دیگران« )نگاه کنید به  بر ذهن

انسان تعدیل  از مداخله در رابطه میان  یا  تثبیت  تولید،  برای  یکدیگر  با  ها 
بازتول برای  از مناسبات میان مردم  از کنشید مجموعهشکلی  هاست که  ای 

ی مشیوه طور مشخص در  کند. این مداخله بههای زیست یک مردم را تعیی 
ای از نهادها درآورده شده است که از آن بانام دولت یاد  انحصار مجموعه

کنند. دولت در مقام یک ایده متشکل از »مردم« است که تحت »یک  م
»قانونی  و   » تربیت  خاص،-نظام   » هیئت    قضانی یک  »حکومت  تحت 

حاکمه« به شکل خاصی، متناسب با اراده غالب بر نظام تربیت  و قانون، با  
 کند. جهان نسبت  خاص برقرار م

  (؛49  ،1392)اشمیت،    مفهوم دولت بر مفهوم امر سیاس دلالت دارد 
(  stateیعتی دولت هم پیوند منطق  مفهوم امر سیاس است. »واژه دولت )

 statusتر از واژه  صورت دقیقبه معتی ایستادن و به  stare  از ریشه لاتیتی 
.  (36  ،1376)وینسنت،    شده است«به معتی وضع مستقر و پابرجا گرفته 

بیشی    مفهوم که  از  اگر  شاید  یا  است؛  مستقر  وضع  یک  دولت  بنابراین 
یکبه  استفاده کنیم:  است  نزدیک  وضعیت  از  ما  با منظور  خوکردن  جور 
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تصمیم  و  اراده  فارغ از شکل و سازمانی که دارد، محتوایش به  جهان است که  
 دارد. بنابراین »امر سیاس به وضعیت وجود شناخت  ما تعلق  

 
حاکم بستکی

 . (23 ، 1390)موف،  دارند«

امر سیاس، پرسش از لحظه آغاز دولت  بدین ترتیب پرسش از چیست  
ی  ، تعیی  کننده هویت   است. پرسش درباره مرزهای دولت در مقام قدرت نهان 

تعلق اعتبار  به  ما،  از  معنادار  است که هرکدام  به موجودی  آن،  به  ی  داشی 
متبدیل م در  ما  از  به هرکدام  است که  دولت  تنها  این  درواقع  قام  شویم. 

کند. برای  شود فهمی از آن داشت، امکان هست  را اعطا مموجودی که م
ی یا ارگانیسم، فرد یا  بندیاشمیت »همه صورت های ممکن از دولت )ماشی 

نهاد، جامعه یا جماعت( تنها در پرتو »امر سیاس« معنا دارند و اگر جوهر  
قابلاین مفهوم به    ,Giacomo)د«  فهم خواهد شدرست  فهمیده نشود، غی 

2000, 1577) . 

برای اینکه بتوانیم راهی به جوهر امر سیاس پیدا کنیم، باید شاغ بحث  
اش مطرح کرده است. اگر  دیگری برویم که اشمیت در رساله الهیات سیاس

تاریخی آن،   یم که »در معنای لفظی و در هیئت  این مسئله را در نظر بگی 
است یگانه یک ملت  )اشمیت،  دولت موجودیت  با  49  ،1392«  آنگاه   ،)

تر از آن با عنوان کش  رو خواهیم بود که پیشمسئله مهمی درباره دولت روبه
شناخت  اعضای یک دولت،  که درباره محتوای دولت، یعتی محتوای هست  

د  تصمیم م شویم  یاد کرده بود و با این پرسش اساس مواجه م  -یا حاکم-گی 
»حاکم کش است که در باب استثنا تصمیم    که حاکم کیست. در اشمیت

)اشمیت،  م د«  است که  49  ،1390گی  آن وضعیت   از  عبارت  استثنا  و   )
 اندازد. هست  دولت را به مخاطره م

 ( »یوستیتیوم  معتی  iustitiumاصطلاح  به  حقیق  کلمه  معنای  در   )
  »وقفه« یا »تعلیق قانون« است. این اصطلاح دال بر تعلیق بود؛ نه صر 
ً
فا

،    تعلیق در اجرای عدالت، بلکه تعلیق در خود قانون« ی .  (87  ،1395)آگامی 

این اصطلاح در حقوق روم به وضعیت  اشاره دارد که در سنا برای حفاظت  
« را صادر م « به معنای  از کشور »توصیه نهان  کرد. صدور »توصیه نهان 
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استثنانی    وقفه در اجرای قانون برای حفظ کشور بود. درواقع در وضعیت 
داند انجام  کس، به اعتبار و نام حفظ کشور، مجاز بود کاری را که لازم مهر 

این  به  وبخش  نی  اصل  باشد.  داشته  را  قانون  دغدغه  اینکه  بدون  بدهد؛ 
پیش استثنانی  وضعیت   بود؛  دولت  حفظ  ایده  که    مکانیسم  بود  آمده 

تواند رکش که مانداخت، ولی لازم بود تا هموجودیت دولت را به خطر م
بدهد.   انجام  مستقر  وضعیت  از  حفاظت  یا  بازگرداندن  برای  را  کاری 

که این فهم از استثنا »گشایشی در نظام حقوق  در مقابل واقعیت  درحالی
« به ونی آمد، در اشمیت وضعیت استثنانی به اصل بر سازنده  حساب م  بی 

به   تبدیل شد.  نامحدود مشخصه آن  وضعیت استثنانی    هر تقدیر »اقتدار 
ایظ روشن   ی شی است که به معنای تعلیق کامل نظم موجود است. در چنی 

  ،1390)اشمیت،    رود« ماند، حال آنکه قانون به محاق ماست که دولت م
54) . 

اش از مفهوم امر سیاس تحت تأثی   بندی نهان  کارل اشمیت برای صورت
هابز، نوعی امکان جنگ مدام  مستقیم نظریه دولت در توماس هابز قرار دارد.  
ی  عنوان عامل اصلی شکلمیان افرادی را که در وضع طبیعی بودند، به  گی 

قرارداد اجتماعی معرقی کرده بود. به نظر او »در زمانی که آدمیان بدون قدرن   
عموم به ش برند که همگان را در حال ترس نگه دارد، در وضعی قرار دارند 

بر ضد همه است« شود؛  که جنگ خوانده م ، جنگ همه 
 

ی جنکی   و چنی 
و توضیح داده بود که به پایان رسیدن امکان »جنگ    (158  ،1381)هابز،  

خورد. درواقع تولد لویاتان همراه با  همه بر ضد همه« با تولد لویاتان رقم م
ی امنیت همه توسط شخصیت  بود که به تولد صلح، به   عنوان واسطه تأمی 

ون از آن  گرفت. ها قرار مقاصیی در بی 

به   ه »اشمیت  ی ستی  و  نزاع  هابز  از  سیاس    1تبعیت  امر  اصلی  عنض  را 
واقعی   2داند: جنگ هدف، م و حت  محتوای  اما    3غایت  نیست؛  سیاست 
ی است عنوان امکانی همواره حاصری پیشبه  ای  که به شکل اساس  4فرض راهی 

 
1 conflict 
2 aim 
3 the very content of 
4 leading 
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رفتاری   بنابراین  و  ی  تعیی  را  انسان  اندیشه  و  خلق  عمل  را  سیاس   
ً
منحضا

دولتW.Gray,2007 : 180کند« )م مقام    (  در  هابز،  سیاق  به  اشمیت  
زمینه صلح،  مخالق  وجود  به  را  اجتماعی   

 
زندگ از  هست   ای  به  آورد که 

  بخشد. در اینجا ما با انسانهرکدام از اعضایش معنان  سیاس م
ً
هان  صرفا

ک »ما« فراگی  و در کنار یکدیگر  عنوان دوستان در یسیاس مواجهیم که به
 م

 
بخش که بتواند رقیت  برای حق  کنند. هیچ شکلی از تعلقات هویتزندگ

دولت   نظریه  در  باشد،  دوست   این گروهِ  اعضای  چیست   ی  تعیی  در  حاکم 
نمی پذیرفته  هر گروه  شود. گروهاشمیت   و   

 
فرهنکی اقتصادی،   ، دیتی های 

عال باشند، تنها تا جان  وجود دارند  دیگری که ممکن است در یک جامعه ف
یکی از دیگران، در دفاع   ای به این حق اساس حاکم در طلب جانکه خدشه

دهد، نداشته باشد. »در اینجا حاکمیت مدافع  از کلیت  که »ما« را تشکیل م
خداست،  pacis defensor) صلح سمت  به  بازگشت  برای  صلخ   ،)

( زمیتی است. طبق نظر هابز،  pacis creatorنیست، بلکه خالق صلخ )
در 
َ
ق که  جان   تا  دارد  الهی   

 
ویژگ دولت  بود«  قدرت  خواهد  قدرت 

(Hellenbroich, 2006, 25)  .  برای خلققدر این کردن نظم میان  قدرن  
بهانسان زیادهها  موجودات  ور  عنوان  شی ششتشان  در  که  است  خواهی 

 هستند. 

ی دشمتی بالقوه همه با هم، نوعی دوست  در    ترتیب و با از میان بدین رفی 
ایجاد م دولت  را سایه قدرت  تداومش  و  ایجاد کرده  را  آن  دولت  شود که 

واگذاشتهضمانت م با  تنها  دوست   این  نهاد  کند.  برابر  انتخاب  حق  شدن 
ترتیب است که »در مفهوم  افتد. به این  دوست و دشمن به دولت اتفاق م

 سیاس متنها   امر سیاس 
ً
رو  وحدت و از این  کنندهتواند فراهمدولت حقیقتا

درجه در  تصمیمی« که  »اتخاذ  برای  لازم  وعیت  شود    مشی باید گرفته  اول 
شناس امر سیاس  تر، هست  به بیان روشن  . (Norris, 2005, 896) باشد« 

برابر  نوعی  بر  اشمیت  دوست در  بنیان گذاشته  -نهاد  است.  شده  دشمن 
دوست»اشمی تمایز  است که  تأکید کرده   

ً
ی -ت کرارا ممی  وجه  امر    1دشمن 

ی   تمایزی  سیاس است. او اما همواره بر این مسئله اصرار داشته است که چنی 

 
1.differentia specifica  
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 سیاس و نه بر بنیان
ً
های اقتصادی یا اخلاق  ترسیم شود«  باید به شکلی کاملا

(Mufe, 1997, 24) . 

ماین  نظر  به  یک  طور  بر  سیاس  امر  جوهره  اشمیت،  برای  رسد که 
شده است؛    آنتاگونیسم عیتی میان »ما« و »آنها«ی غی  از ما بنیان گذاشته

ی دارد که دولت تنها در جان  امکان وجود آنتاگونیسمی که بر اساس آن،   داشی 
ای از  دشمن وجود داشته باشد؛ جان  که عده نهاد انضمام دوستیک برابر 

با عده باشند  ، حاصری  ای دیگر وارد  مردم ساکن در یک محدوده جغرافیان 
دی بر پایه هویت شوند؛ هویت  که به  بودنشان برایشان  دولتواسطه در   نی 

است. درواقع، ذات امر سیاس و لحظه آغاز به هست  درآمدن  شده  فراهم  
نام یک  با  همراه  دولت،  نام  به  ی  ی هویتچی  این  گذاری  است.  بخش 

ی فهمنام ی پذیر در یک مطالعه  گذاری، هرکدام از اعضای یک دولت را به چی 
م تبدیل  اعضای  سیاس  جان  مطالبه  حق  است که  دولت  تنها  این  کند. 
و   دارد  را  قرار مخودش  مقام  در  دولت  ترتیب،  این    به 

 
زندگ به  د که  گی 

ی حق  اعضایش معنا م دهد. درواقع این دولت است که با در اختیار گرفی 
 اعضایش معنان  مشخص م

 
ی  مطالبه جان، به چیست  زندگ ی دهد. در چی 

به است  ممکن  اگر  که  یا  عضو  هر  بنامیم،  اشمیت  دولت  نظریه  عنوان 
باشید  علاقه در  مند  استثناست؛ شبازی که  یک شباز وضعیت  شهروند، 

ای وفادار  همه  جانش  مطالبه  برای  دولت  فراخوانی  اجتماعی،  مقابل  های 
، اخلاق  و سیاس «  مذهت  اش را رها کرده و به مبارزه برای حفظ »تمامیت 

 م
 

اش را از او گرفته است. به این ترتیب »تمایز ویژه  پردازد که معنای زندگ
ه  سیاس ی های سیاس را بتوان به آن فروکاست، تمایز میان  که اعمال و انگی 

یک تعریف در مقام معیار و نه یک تعریف جامع    دوست و دشمن است. این
 دهد«. یا یک نشانگر محتوای بنیادین به دست ما م

بن و  سیاس  امر  هست  بنیان  امکان  مایه  اشمیت،  برای  دولت  شناخت  
از هویت  که درون دولت بودن برای  همواره حاصری نزاعی اس ت برای دفاع 

ی   ی هرکدام از ما به وجود آورده است. به این ترتیب درون یک دولت، ما با چی 
ای از دوستان هستند که  به اسم شهروند مواجه نیستیم. این تنها مجموعه

به وجود آورده است، در کنار   درون یک دولت و در سایه نظمی که حاکم 
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ی  کنند. در نهایت این تنها دولت است که حق تصمیممیکدیگر زندگ گی 
ی  -درباره چیست  یا کیست  دشمن، در برابر نهاد دوست دشمن را دارد. همچنی 

شدن به  تواند طلب جان شهروندان را برای وارد این تنها دولت است که م
این اعتب به  باشد.  دی واقعی و طبیعی است، داشته  با دشمن که نی  د  ار،  نی 

ی دارد؛ تصمیمدولت حاکم است؛ چراکه حق تصمیم ی به اعتبار نام  گی  گی 
عنوان دشمن  یافته سیاس به های سازمانتر بر روی گروهی از انسانکه پیش

ون از دولت    در بی 
گذارده است. سیاست تنها تا جان  وجود دارد که دشمنانی

حق حاکمیت خود  داشته باشند که برای حفظ  و درست مانند دولت وجود  
 واقعی بشوند. به این معنا حوزه سیاست حوزه روابط  

 
حاصری باشند وارد جنکی

ای است که از حاکمیت برخوردارند. یا  یافتههای سازمانموجود میان کلیت
ی موجودیت  وجود داشته باشد،   به بیان اشمیت، موجودیت سیاس، اگر چنی 

ا  حاکم  همواره  و  است  اساس  موجودیت   مفهوم که همواره  این  به    ست؛ 
ی تصمیم  ، حت  اگر استثنانی باشد، باید همیشه در    درباره  1گی  ایط بحرانی شی

 (. 65 ،1392اختیار او باشد )اشمیت، 

شده باشد که برای اشمیت، مفهوم امر سیاس، حضور  امیدوارم مشخص
ی باید  فرض مواحدهای سیاس مستقل و خودمختار را پیش د. همچنی  گی 

همروشن باشد که  ایده شده  نفس  سیاس،  واحدهای  این  منطق   پیوند 
به باید  که  حاکمیت   است؛  تصمیمحاکمیت  انحصار  درباره  عنوان  ی  گی 

ی  محتوای »ما«ن  که اعضای یک دولت را گرد  هم آورده و هویتشان را تعیی 
ی درباره اینکه ما، در مقام  کرده، فهمیده شود. حق انحصاری در تصمیم گی 

مقوله چطور  مدوستان،  دشمنانبندی  و  تشکیل  شود  چه کسانی  را  مان 
ترین اشتباه این است که گمان بریم  هابز تأکید کرده بود که »کوچک  دهند. م

دولت تأسیس  رابطهمیان  فردی  آزادی  حفظ  و  آزاد  دارد«های  وجود    ای 
  ، وری درباره  اگر ما آزادی در نظر هابز را در مقام حق دا  (. 70  ، 1390)اسکییی

آنگاه   بپذیرفته باشیم،  افراد  او توسط  تجاوزگر به حقوق طبیعی و مجازات 
ساز ظهور دولت و مفهوم امر سیاس  خواهیم دید که چطور این مسئله زمینه

 در اشمیت بوده است. 

 
 . تأکید از من است. 1
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هان  که تا اینجا از سیاست و امر سیاس در پیوند  به هر تقدیر و در قرائت
بینیم که چطور مفهوم دولت به اعتبار پیوندی  مبا مفهوم دولت آوردیم،  

تبدیل   فرقه مذهت   یک  به  دارد،  امنیت  با مسئله  و  که  پلیس  در  شده که 
ونیت پیداکرده است. این    یک مردم بی 

 
نهادهای قضانی حاکم بر روال زندگ

پلیس و رویهشخصیت هیولاوش عینیت اش از طریق  های قضانی یافته در 
کند، نفس حضور مناسبات قدرن  را که به حفظ هیئت  قوانیتی که وضع م

یاری م ی محاکم  از  رساند، تضمی  بپذیریم که »یکی  این مسئله را  اگر  کند. 
 
 

تعالیم  ویژگ اندن  در گسی  فرقه  آن  است که  ن   غی  عی،  فرقه شی یک  های 
ی او و راه خدا بگروند از خود نشان م  که به آیی 

ی کسانی   دهد«خویش و یافی 
شدن الهیات مسیخ در الهیات  آنگاه معنای سکولاریزه  (،62  ،1386  )هگل،

ی برای ما قابل   تر خواهد بود. فهمسیاس کارل اشمیت نی 

 پایه ها و بحث نظری: اسلام و سیاست دولت یافته 

ی  هر بار مطالعه در اندیشه سیاس در اسلام به طور خاص بر پایه چنی 
صرف مطالعه درباره  هش ما را بهشناس سیاست باشد، پژو فهمی از هست  

شأن حاکم و حکومت در قرآن و سنت پیامی  اکرم)ص( تقلیل داده خواهد 
طور که  شد. درواقع پرسش اصلی پژوهشگر اندیشه سیاس در اسلام، همان

شأن تشکیل حکومت   درباره  به بحث  دادیم،  نشان  نوشته  این  ابتدای  در 
پیامی  اسلام)ص( و به ایشان چه در مقام  تبع آن مسئ  توسط  له جانشیتی 

به )نگاه کنید  قضاوت  حق  از  برخوردار  ،    حاکم  ،    1382خمیتی خمیتی و 
( یا در مقام امام امت یا جانشیتی امام معصوم)ع( در مقام امامت در  1376

به )نگاه کنید  ،    دوران غیبت  به1390بهشت  به معنای  ( و چه  عنوان ولی، 
( محدود  1383آملی،    )نگاه کنید به  - یعتی ولایت دیتی و سیاس-خاص و عام  

خواهد شد. بر اساس این رویکرد درباره اینهمانی شأن نبوت و سلطنت برای  
پیامی  اسلام)ص(، ایشان حاکم در امور دنیان  مسلمانان و شخصی است که  
حق انحصاری تصمیم درباره محتوای برابر نهاد دوست و دشمن را دارند. به  

هان  که در مقابل اندیشمند  دادن به پرسشای پاسخاین ترتیب هر تلاسی بر 
اش محدود به اندیشه سیاس در اسلام است  ای که موضوع مطالعهسیاس

ی تبعات منطق  آن به ی فرصیی و با در نظر گرفی  عنوان نقطه باید از درست  چنی 
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ترین مسئله در  اش انجام شود. در این رویکرد مهمعزیمت نظر ورزی سیاس
)ص(  اندیشه س  ت پیامی  یاس در اسلام به کیفیات حاکم بعد از وفات حضی

در میان فقهای شیعه و ستی و پرسش درباره کیفیات حاکم و حکومت در  
طور کلی به  هان  که بهشود. پرسشزمان غیبت امام معصوم)ع( مربوط م

 شوند: بندی ماین شکل صورت

، آیا تشکیل حکومت توسط پیامی  اکرم در مدی
ً
ای است که  نه مسئلهاولا

به شأن نبوت ایشان مربوط بوده یا انتخاب شخص ایشان و بر اساس اهداف  
است؟   نبوده  برخوردار  الهی  فرمان  و  اذن  از   

ً
ورتا صری است که  خاصی 

های غالب در فقه سیاس مسلمانان ستی و شیعه درباره رابطه میان  جریان
ظر دارند. اگرچه در این نشأن نبوت و سلطنت درباره پیامی  اکرم)ص( اتفاق

ی از  میان شیخ علی عبدالرازق، فقیه اصلاح با اتکا به تفسی  طلب مضی، 
ارتباط میان شئون سلطنت و نبوت را برای    1در سوره مبارکه نساء   80آیه  

کشند. او در این راه این پرسش اساس را مطرح  پیامی  اسلام)ص( به چالش م
بر امتش اقتداری برآمده از شأن نبوتش بود  کرده است که آیا اقتدار پیامی   

دهد  طور پاسخ میا اقتداری برآمده از شأن سلطنت؟ و به این پرسش این 
که: ظواهر قرآن کریم مؤید این قول است که پیامی  به قدرت سیاس هیچ  
توجهی نداشته است. آیات قرآن بر این امر متمرکز است که عمل معنوی  

تجاوز    - که فاقد تمام معانی اقتدار دنیوی است-یام  پیامی  از حدود ابلاغ پ
او برای اثبات این ادعایش به آیات  (  156-137  ،1380)عبدالرازق،    کند. نمی

از    22و    21کند که از آن جمله باید به آیات  زیادی از قرآن کریم استناد م
ده  2سوره مبارکه غاشیه اشاره کنیم.  به  های علمی  ای از پاسخمجموعه گسی 

شده است و مسائلی را که او مطرح کرده به چالش  ادعاهای عبدالرازق ارائه  

 
ح زیر است: 1 یفه به شی ی این آیه شی  . می 
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ی ن اتیآ نیو ترجمه ا  صورت آورده شده است:  نیبه ا ی 
ره و تس                لظ ن دارى )ك ه ب ه ايم ان  « و بر آن ان س                يط22اى، »دهن ده «  س ت ذكر ب ده ك ه هم ان ا تو ت ذكر 21»

)  . آوردن مجبورشان كتی
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کشیده است. ما به اقتضای موضوع مقاله بیش از این به این بحث نخواهیم  
 پرداخت. 

بدهد   اراده  اول  پرسش  برای  اندیشمند سیاس مسلمان  پاسخی که  هر 
بطه آن با اسلام را  پردازی درباره سیاست و رامسی  بعدی حرکت او در نظریه

ی خواهد کرد. اگر پاسخ عبدالرازق را بپذیریم آنگاه ناگزیر قبول خواهیم   تعیی 
ی مربوط به   ی صرف عرف  کرد که مسئله حکومت، در شکل و محتوایش، چی 
ی استدلال او کار حکومت را به سیاست مداران و عرف  است. درواقع با پذیرفی 

اگر همیک جامعه واگذاشته دا با جریان غالب بر اندیشه و فقه  ص ایم. اما 
قابلسیاس مسلمانان بپذیریم که رابطه  پوسی میان شئون نبوت  چشمای غی 

و   محتوا  شکل،  ناگزیر  آنگاه  دارد،  وجود  اکرم)ص(  پیامی   برای  سلطنت  و 
مسئله به  ایشان  وفات  از  جهان  س  در  حاکم  شخص  ای  مصداق 

قابل ی پرسشی است که  پوسی برای ما تبدیل خواهد شد چشمغی  . این دومی 

پیامی   نظریه از  بعد  حکومت  ایط  شی درباره  مسلمان  سیاس  پردازان 
 اند: اسلام)ص( به آن پرداخته 

چه کش صلاحیت جانشیتی پیامی  از وجه سلطنت را در جامعه مسلمان  
پاسخ نظریه و عمل  دارد؟  اکرم)ص( در  پیامی   ی روزهای وفات  اولی  از  هان  

ترین مجادلات  برای این پرسش تولیدشده است منشأ بزرگسیاس مسلمانان  
بوده اسلام  تاری    خ  در  فکری  و  پرسشسیاس  این  متمایز  اند.  دو گفتمان  ها 

ی را ایجاد کرده  ی  تشیع و تسیی اند که هرکدام با ارجاع به منابع مختلقی در می 
امامان   و روایات  احادیث  ه صحابه،  پیامی  اسلام)ص(، سی  مقدس، سنت 

اند تا مبنان  برای تدوین یک نظام فکری سیاس،  )ع( تلاش داشتهمعصوم
این   معطوف به مسئله حکومت و قدرت سیاس، به دست بدهند. مجموعه

ساز  های فکری و عملی در تاری    خ فکر و عمل سیاس در اسلام زمینهتلاش
ترین  هایشان بوده است. مهمهای بسیار دیگری به همراه پاسختولید پرسش

در سالپرسش  این و محتوای حکومت  به شکل  فقدان  ها  دو  از  های  س 
ی و تشیع مربوط م اند: چه کش صلاحیت اشغال  شدهبزرگ برای اهل تسیی

سازمان   دارد؟  را  معصوم)ع(  امام  )ص(/  پیامی  فقدان  در  سلطنت  شأن 
حکومت در فقدان پیامی  اسلام)ص(/ امام معصوم)ع( چگونه باید باشد؟  
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قانون امام  مسئله  غیبت  )ص(/  پیامی  وفات  از  جهان  س  در  گذاری 
ها  شود؟ و مجموعه دیگری از این سؤالمعصوم)ع( چطور توضیح داده م

های درون و برون گفتمانی فکری و عملی زیادی در میان  که هرکدام به نزاع
ی دامن زده است. مهم ترین این تنازعات را شاید بتوانیم شیعیان و اهل تسیی

سال )  هایدر  وطه  مشی انقلاب  به  قاجاریه  1385منتهی  عض  ایران  در   )
وجو کنیم )برای مطالعه مفصلی درباره منازعات فقهی در این دوران  جست

حی،  نگاه کنید به ،   ،1392کشوی،   ،1392فی   . (1385کرمانی

ده وزی انقلاب اسلام مباحث فقهی گسی  ای که درباره  در ایران  س از پی 
ادامه سلطنت پیامی  اکرم)ص( و امامان معصوم)ع(  شأن سلطنت فقها در  

به  مطرح بود،  در  شده  و  انقلاب  راه  ابتدای  در  پیاده شدند.  صورت عملی 
مجموعه انقلاب،  وزی  پی  حکومت  مسی   شأن  درباره  فقهی  مباحث  از  ای 

از رابطه   ی فهم  امام معصوم پدیدار شدند که بر همی  فقیه در زمان غیبت 
سیهست   میان  بنیان گذاشتهشناخت   دولت  و  این  است  همه  چکیده  اند. 

ماستدلال را  فقره ها  در  آیتتوانیم  مرحوم  از  توجیه  ای  در  منتظری  الله 
تاری    خ  در  تهران  جمعه  نماز  خطبه  در  او  پیدا کنیم.  فقیه  مطلقه  ولایت 

فقیه ممکن است همه کارها را به دیگران محول  گوید: »ولیم  1358/ 6/ 30
 را به دیگر مجتهدان ارجاع کند، اما تصمیم نهان     کند، حت  شناخت

ی قوانی 
لازم فرامینش  نباشد،  خداوند  به  مستند  حکومت   تا  اوست.  خود  الاجرا  با 

 نیست«. 

آیت از  فقره  این  از  بیش  جان   هیچ  نمیدر  منتظری  نسبت  الله  توانیم 
تصمیم مسئله  میان  که  پیامی   مشخصی  برای  سلطنت  شأن  و  ی  گی 

مامان معصوم)ع( و فقیه حاکم در نظریات مبتتی بر ولایت فقها  اسلام)ص(، ا
های موجود از  را پیدا کنیم. چنانکه در این فقره مشخص است، همه صورت

نسبت     ، ستی و  شیعه  از  اعم  مسلمان،  متفکران  میان  در  سیاس  اندیشه 
سیاست  هست   با  بالا گفتیم،  در  معنان  که  همان  به  دولت،  میان  شناخت  

شناخت  میان دولت و سیاست، مشخصه  رد. این فهم از رابطه هست  وجود دا
دولت همه  نظریهاصلی  و  مدرن  از  های  شیوه  این  آنهاست.  درباره  پردازی 

پردازی درباره سیاست که نقطه عزیمتش را مسئله دولت در مقام تنها  نظریه
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وع برای تصمیم ی درباره محتوای برابر نهاد دوستنهاد مشی ر  دشمن قرا -گی 
هان  که فارغ  هاست؛ بحرانای از بحرانداده است، اما آغشته به مجموعه

دهاز محتوا و فرم هر دولت، به های سیاس  گی  همه نظامای دامنطور گسی 
های مبتتی  شناسها، بیش از هر جای دیگری در روشمدرن است. این بحران

ما در بخش بعدی  اند.  بر پدیدارشناس استعلان  ادموند هوشل افشا شده
از کلیات روش با استفاده  تا  شناس استعلان   این مقاله تلاش خواهیم کرد 
ی شیوه  که چنی 

پردازی هان  از نظریهادموند هوشل، به مطالعه درباره بحرانی
دازیم.   درباره سیاست را ایجاد خواهند کرد، بیر

 امر سیاس؛ مطالعه پدیدارشناخت  یک بحران 

دسته   آن  نظریهگفتیم  رابطهاز  تصور  اساس  بر  سیاس که  ای  های 
تدوینهست   سیاست  و  دولت  میان  اساس  شده  شناخت   بحرانی  با  اند، 
حی در بحث  اند. بحرانی که تنها یکی از صورتمواجه های آن را دکی  داود فی 

های اخوانی با نام »تله قانون اساس« معرقی کرده است.  درباره دموکراس
های  شناسطور مشخص محصول جایگاهی است که در هست  هبحرانی که ب

شده است؛ دولت،  فرض گرفته  سیاس مبتتی بر دولت برای این نهاد از پیش
در مقام حاکم استثنا و نهادی که حق انحصاری تصمیم درباره استثنا را در  

پیوند منطق  و نتیجه گریزناپذیر اختیار گرفته است. این بحران، در مقام هم
پدیدارشناس   در  دیگری  جای  هر  از  بیش  جدید،  جهان  در  علمی  رویکرد 
با   تا  امیدواریم  ما  است.  قرار گرفته  توجه  مورد  هوشل  ادموند  استعلان  

کردن بحتی مقدمان  درباره این  شناس هوشل، ضمن مطرحاستفاده از روش
پیشنهاد  اندیشه سیاس اسلام،  ونبحران در  بی  برای   

از  ر هان  مقدمان  ی  فی 
پناه بدون  ضدمبناگران  آن،  به  داود  چنان-مدرن  های  ستبردن  دکی   که 

ایران   در  سیاست  و  فقه  عنوان  با  خود  دوجلدی  و  برجسته  اثر  در  حی  فی 
 ارائه بدهیم.  -اندمعاصر نشان داده

»مجموعه به  دولت  اصطلاح  حاکمان« گفته گفتیم که  و  »افراد  از  ای 
خصوصیات  م با  هریک  که   شود 

 
ویژگ ضعفو  از  اعم   ، و  هان  ها 

ی انجام  های شخصی، وظایف عموم را در جامعهفضیلت ای و در زمان معی 
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را  م قانون  است که  و کسانی  حکام  با  ادف  می  دولت   ، معتی این  در  دهند. 
م اجرا  و  اعلام  حی،    کند«وضع،  دولت    (8  ،1384)فی  ایده  تصور  نفس 

دانه هیئت حاکمه، به نام دولت  همراه است با تصدیق حق مداخله قصدمن 
 روزمره مردم که تحت سلطه

 
اند قرار دارند. بحرانی که از آن  در جریان زندگ

 بنیادیتی قرار دارد که بر رابطه میان دولت  صحبت م
 

ی ویژگ کردیم در همی 
اند، حاکم است. دولت از مجرای این  و مردم که تحت انقیاد آن قرار گرفته 

 دخالت
 

زندگ در  شیوهگری  تولید  به  روزمره  مبادرت     
 

زندگ از  های خاصی 
تحکیم  م و  بازتولید  تولید،  برای  مناسب  شهروندانی  مردم،  از  ورزد که 

سازد. این مسئله را بیش از هر جای دیگری در  کننده آن مهای تثبیتارزش
آیتفقره  مرحوم  از  مای  مدرس  شهید  در  توانیم جستالله  وجو کنیم که 

بعد  به  ایران   
ً
عموما انقلاب  است.  از  قرار گرفته  مورداستفاده  ناقص  طور 
 گوید: شهید مدرس در این فقره م

دولت ایران، پایش را بگذارد در    حد ایران، بدون اجازهاگر یک کش از ش 
م تی   با  را  او  باشیم،  داشته  قدرت  ما  و  نمیایران  هیچ  و  بینیم که  زنیم 

کنم  ا شاپو. بعد که گلوله خورد، دست مپوست  شش است یا عمامه یکلاه
کنیم و او را  ببینم ختنه شده است یا نه. اگر ختنه شده است بر او نماز م

ی سیاست   س هیچ فرق  نمی  .الا که هیچ نماییم و دفن م کند. دیانت ما عی 
ی دیانت ماست.  که با ما  ما با همه دوستیم، مادام ماست، سیاست ما عی 

  عرض ما نباشند. همان قِسم که به ما دستورالعمل دادهدوست باشند و مت
است، رفتار م )روزنامهشده  مجلس چهارم،    کنیم  رسمی کشور، مذاکرات 

، خرداد   (. 198، ص 1302استیضاح مستوقی

در ایران بعد از انقلاب اسلام مرسوم است که بخش اول این فقره ناگفته 
، سیاست نه از مذهب بلکه از دولت  بینیمکه مماند. در این فقره، چنانم

و م د. یعتی آنچه راهنمای فکری مرحوم شهید مدرس در فهم از دولت  نی  گی 
با شحدات   است  ملی  دولت  نام  به  واحدی  بلکه  نیست،  مذهب  است، 
سیاس مشخصی که تحت حاکمیت حکومت مرکزی قرار گرفته است. آنچه  

 شکلی از سکولاریسم به معنای  توانیم افاده کنیم، ناز این گفته مدرس م
ً
هایتا

- نهاد دوست عام کلمه است. در نظر کش که این فقره را گفته است، برابر 
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م تأکید  مدرس  مذهب،  اعتبار  به  نه  نمیدشمن  »هیچ  که  کند  بینیم 
پوست شش است یا عمامه یا شاپو« که به اعتبار دولت ملی تعریف  کلاه
ی م ی کش که این جملات را بر زبان آورده  طور مناسک مذهت  براشود. همی 

جداست؛   مناسبات حکومت   از  دست ماست  خورد،  کنیم  بعد که گلوله 
کنیم و او را  ببینیم ختنه شده است یا نه. اگر ختنه شده است بر او نماز م

 کند.  س هیچ فرق  نمی .الا که هیچ نماییم و دفن م

 در اینجاست که خودش را  بحرانی که در بالا از آن صحبت کردیم، دقی
ً
قا

وقت  منشان م در هست  دهد.  محتوای  شناسگوییم  ی  تعیی  معمول  های 
دوستبرابر  به-نهاد  است،  حاکم  دولت/  عهده  بر  ضمتی  دشمن  طور 

ی که از آن با نام »عقل/  پذیرفته  ی ایم که دولت/ حاکم این کار را به اعتبار چی 
این درباره  مطالعه  )برای  دولت«  به   مصلحت  کنید  مراجعه  مفهوم 

Maurizio Viroli, 2005دهد. عقلی که معطوف به  شناسیم انجام م( م
 آوردن، حفظ و افزایش قدرت سیاس است. دستبه 

شناخت  میان دولت و سیاست گفتیم، در  اگر آنچه درباره رابطه هست  
ای  هنظر بیاوریم، تصدیق خواهیم کرد که کار دولت درواقع دخالت در شیوه

وع« از تجربه است که صورتزیست مردم برای ایجاد شیوه های  های »مشی
وع از درون جهان بودن را تولید م ی نیست  مشی ی کند. درواقع کار دولت چی 

که به   طوریهای ممکن یا بالفعل نیندیشیده مردم؛ بهجز مداخله در تجربه
 ایشان معنان  متناسب با خواست دولت اعطا کند. دولت

 
ها این کار را  زندگ

ها  دهند. هر دو شیوه مورد استفاده قرار گرفته در دولتاز دو طریق انجام م
ی مداخلان  نسبت مشخصی با بدن کند.  های مردم برقرار مبرای انجام چنی 

های تربیت  و از  وسیله نظامطرف به    طور مشخص از یکاین دو شیوه به
به   دیگر  رویهطرف  دستگاهوسیله  و  مها  اجرا  قضانی  کار  های  شوند. 

شود.  های ملی است که تکمیل مهای قضانی با حمایت پلیس و ارتشدستگاه
روشن بیان  دولتبه  یکتر،  از  و    ها  تربیت   نهادهای  مجرای  از  طرف 

زنند و از طرف دیگر  های مطلوبشان دست مشان به تولید انسانآموزسی 
عتبار پلیس و نظام مجازات، آن دسته از  شان، به اهای قضانی وسیله رویه  به 

ها تبدیل بشوند، اند به شهروندان مناست  برای دولتمردم را که نتوانسته 
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های مبتتی بر مداخله دولت در  کنند. همه این مکانیسماصلاح یا حذف م
نام هویت سیاس   به  ی  ی تولید چی  به  نیندیشیده یک مردم   روزمره و 

 
زندگ

 روزمره دولتهای سامانار مکانیسمشود. هر ب منتهی م
 

ها با  دهی به زندگ
پدیده باشد،  همراه  است.  موفقیت  شده  تولید  شهروند  نام  به  سیاس  ای 

آن را  جهان  هستند که  مردم  آموزششهروندان  در  دیده  طور که  و  اند 
 کنند. اند، تجربه مهای امکانی دولت  که به آن متعلق شدهافق

اندیشه سیا اعتبار هست  بحث در  به  بار  های  شناسس در اسلام، هر 
قرار  مطالعه  شأن  مورد  درباره  بحث  درواقع  باشد،  قبلی  بخش  در  گرفته 

گذاری، تربیت و مجازات مردم  سلطنت در مقام نهادی است که حق قانون
تبدیل نشده به شهروندان دولت  ع مقدس  که  از شی با فهمی  اند، متناسب 

نا  هان  است که دولت مدرن با آن  گزیر دچار بحرانخواهد بود. این بحث 
 مواجه است. 

برون راه  در  یک  جهان  زیست  مفهوم  به  ی  بازگشی  بحران،  این  از  رفت 
پدیدارشناس ادموند هوشل در مقام افق امکانی تولید نوعی هویت جمعی  

به این  برای مردم است که  از جهان دارند.  گ  نیندیشیده تجربه مشی  طور 
ار اساس در پدیدارشناس را باید در پیوند با مفهوم آبجکتیویته  مفهوم بسی

 آبجکتیو 
 

شدن جهان.  مورد مطالعه قرار بدهیم. آبجکتیویته، یعتی چگونکی
پژوهش از  دوم  جلد  در  هوشل  بیان  منطق  به  کلمات  های  »من   :

» ی بژه«، »چی 
ُ
«، »ا این ترین معنا و بنابر و مانند اینها را به موسع  1»آبجکتیویت 

ترجیخ بامعنای  به کار مدر مطابقت  از مفهوم »دانش«  ابژه ام  یک  برم. 
باشد« م  2دانش است  واقعی  ایدئال  امری  مقام  در  که  ی  ی چی    تواند 

(Husserl, 2001, 145)از آبجکتیویته ارائه . هوشل دو فهم متفاوت  ها 
بنیان گذاشتهم بر دیگری  طبیعی که  شده است؛ آبجکتیویته    دهد که یکی 

کنش رویمحصول  و  های  است  بیناسوبژکتیویته  یک  پیشاتأملی  آوردی 
آوردی تولیدشده در رویکرد طبیعی ریشه  آبجکتیویته علمی که بر معنای روی

های  دارد. بحرانی که در بالا از آن صحبت کردیم محصول تفوق آبجکتیویته

 
1Thing 
2an object of knowledge 



 ادیبندولتی  غ یادر اسلام؛ مطالعه استیدرباره س                ۱۳۰

سوبژکتیو  و بینا های طبیعی هان  ثانویه بر آبجکتیویتهعلمی، در مقام هست  
( وقت   Husserl, 1978)و    Husserl, 2000یک مردم است )نگاه کنید به  

هست   تعریف  آنگاه  در  باشد«،  دولت  ما  راهنمای  »اصل  سیاس  شناس 
های زیست بدنمند  عقل/ مصلحت دولت به معیاری برای مداخله در شیوه

تبدیل خواهد شد. یک  ما در جهان 
 

کردن که  جور خواست در جهان زندگ
این معناست که م تنها در  باشد.  اراده دولت  با  از سیاست  متناسب  شود 

های معطوف به مصلحت دولت در زیست  صحبت کرد. درواقع این مداخله
دهند و اگر به آنچه در ابتدای مقاله  اجتماعی است که کار دولت را تشکیل م

رت سیاس درواقع  درباره قدرت سیاس آوردیم بازگردیم، خواهیم دید که قد
 توانان  در مداخله در جریان تجربه روزمره مردم برای ایجاد عادت

ی های  همی 
رغم مقاومتشان است. این مکانیسم تولید قدرت  خاص بدنی در ایشان علی

نظریه در  فوقسیاس  در  های  بحث  این  به  عنایت  با  است.  الذکر 
م مکانیسم پیشاتأملی و  پدیدارشناس هوشل، بنا داریم به مسئله نماز در مقا 

دازیم. بینا   سوبژکتیو تولید هویت سیاس بیر

 فکتی شکل خاصی از در جهان بودن نماز در مقام برون 

های سیاس مبتتی بر دولت، کار دولت تولید  شناسگفتیم که در هست  
دشمن، از طریق مداخله در معانی  -هویت سیاس، در قالب برابر نهاد دوست

شکلبینا   مداخله  این  نهان   است.هدف  مردم  یک  به گروه سوبژکتیو  دادن 
 واقعی  

 
دوستان در مقابل دشمنانی است که همواره با ایشان در وضعیت جنکی

 فعال اشاره داشته باشد؛ چه به 
 

 به جنکی
 

قرار داریم. چه این وضعیت جنکی
اما    امکان واقعی جنگ مربوط بشود. فهم ما از رابطه میان اسلام و سیاست

از هست   پایه مفهوم جدیدی  بنیان گذاشته است که در  بر  شناس سیاس 
 پدیدارشناس استعلان  ادموند هوشل ریشه دارد. 

این فهم مکانیسم بینا های هویتبر اساس  ی تجربه  اولی  از  سوبژکتیو  یان  
افتد. مردم، با اعلام  شان اتفاق مهای پیشاتأملییک مردم و در خلال تجربه

 روزمرهاری به شیوهوفاد
 

 در جریان مراودات زندگ
 

شان و بدون  هان  از زندگ
یا جهان ی عام  ی این  اینکه چی  تولید  به  باشند،  پیش قصد کرده  از  شمول را 
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ی ها مهویت ی پردازند. اجرای مناسک و آیی  طور عمل به  های مختلف و همی 
رد، آن مکانیسم  داای از معانی را اعلام مای که تعهدشان به مجموعهشیوه

ی مهای سیاس و جماعتبنیادیتی است که هویت کند.  های دوست را تعیی 
های مختلف برقراری ارتباط با خود، دیگری و جهانی که  در این نظرگاه شیوه

آیند؛  حساب مهان  سیاس بهارتباط برساخته شده است به ذات کنشدراین 
بر این باور استوار شده است  اند. این مسئله  بخشهان  هویتچراکه کنش

از   فهمی  منطق   همبسته  طبیعی،  رویکرد  در  انسان  پیشاعلمی  تجربه  که 
وگو میان  نوعی گفت  ایگوهای دیگر است. خصوصیت اصلی آن  1بازشناس 

 زبانی نیست. نفس  کننده جهان است؛ گفتایگوهای تجربه
ً
ورتا وگون  که صری

یویته، ایده بازشناس ایگوی دیگر را  شده در بیناسوبژیکتساختهتصور ابژه بر 
 درست مانند من در  در خود دارد. بازشناس دیگری در مقام سوژه

ً
ای که اولا

 در  
ً
، یا تقویم، جهان طبیعی و پیشاعلمی، نقش دارد و دوما ی جریان برساخی 

ی که از ابژه به نمایش درم ی آورد صادق است. اگر این مسئله را در داشته  چی 
 ایدئولوژیک است«    باشیم که »هر 

ً
ورتا  از بازشناسان  صری

 ,Honeth)صورن 
ی  ، آنگاه م(78 ,2012 توانیم معنای این جمله را بهی  درک کنیم که نفس چنی 

پدیدارشناسانهصورت اینها  بندی  اما همه  است.  آبجکتیویته سیاس  از  ای 
 چه ارتباطی با نماز و دیگر فرایض دیتی دارد: 

ترین اعمال انسان  م فریضه نماز ضمن اینکه از فردیدانیم که در اسلا م
در جهت ارتباط با ذات اقدس احدیت است، دارای ابعاد مختلف اجتماعی،  

 و اخلاقی است. از طرقی نماز که شخصی
 

ی  سیاس، فرهنکی ترین عبادت بی 
دهد و  عابد و معبود است. خداوند دستور به برگزاری آن به جماعت را م

ین ن نماید. برگزاری فریضه نماز جماعت در اسلام  وع نماز معرقی مآن را بهی 
شود؛ چراکه اطاعت و  عنوان هویت دیتی و سیاس مسلمانان محسوب مبه 

نظام   هرگونه  مقابل  در   
 

ایستادگ باعث  عالمیان  پروردگار  برابر  در  تسلیم 
ی مبارزه با سلطه ظالمان اسسلطه است. از مهم ت  ترین اهداف بعثت انبیا نی 

به آن اشاره کرده است: »و همانا ما در    36که خداوند در سوره نحل آیه  
ی فرستادیم که خدای یکتا را پرستید و از بتان و فرعونان   میان هر امت  پیغمی 

 
1recognitio 
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و  دوری دیگر ضلالت  بعصیی  و  هدایت کرد  را خدا  مردم  بعصیی  کنید،  س 
ی گردش کنید تا  بنگرید عاقبت    گمراهی بر آنان حتمی شد، اکنون در روی زمی 

ابدی   )آنها چگونه هلاک  و  به کجا رسید  تکذیب کردند  را(  )انبیا  آنان که 
 1شدند(«. 

 بدنی دلالت دارد که ضمن وجوه  ترتیب نماز بر شکلی از سامانبدین
 

یافتکی
کند. نماز در کنار نقش  یان  اجتماعی اشاره ماش به شکلی از هویتعبادی
گزار با پروردگار یکتا حاکم است،  خص نماز اش که به رابطه عبادی ش معنوی

از اجرای مناسک جسمانی  یان  سیاس است که در شیوهنوعی هویت هان  
معنای  بنیان گذاشته   به  فرادا که  حالت  در  نماز حت   بنابراین  است.  شده 

تسلیم و  ت حق  برابر حضی در  خود  تسلیم  است،  طاغوت  برابر  در  نشدن 
ارد؛ اما برگزاری نماز به جماعت نشان از بار  نشان آشکاری از عمل سیاس د

در   نمازگزاران  اینکه  به  توجه  با  جماعت  نماز  در  دارد.  آن  بیشی   سیاس 
ایستند، این مسئله صفوف منظم و حرکات بدنی هماهنگ خاصی به نماز م

ارتباطی میان مسلمانان   دارد و پلی  از هویت سیاس اسلام  ی خود نشان  نی 
عث وفاق، وحدت و استحکام جامعه و ایجاد پیوند برادری  کند و با ایجاد م

اجتماعی اختلالات  و  تفرقه  ایجاد  از  مانعی  و  دوست  گردیده  و  - و  سیاس 
 شود )نگاه کنید به تعمیق وحدت و همدلی سیاس و اجتماعی مسلمانان م

 (169-164 ،1386پناه، وحدت

گروه نمازگزار    تر، نماز نوعی دعوت است از طرف شخص یا به بیان صری    ح 
ی طوری که من/ ما تجربه مبه »جهان را آن یان   طور معیار هویتکنیم«. همی 

است. در مقام یک فریضه اساس در اسلام، بجاآوردن نماز اعلام وفاداری  
است که م جهان  در  ی  زیسی  از  مشخص  شیوه  یک  شیوهبه  را  آن    توانیم 

 اجتماعی بنامیم. در نمونه  
 

ت  موحدانه از زندگ تاریخی بسیار روشنگری، حضی
الذکر حرکت و دست آورد بزرگ  پیامی  بعد از فتح مکه که در نظریات فوق

به اقامه نماز جماعت محساب مسیاس  به  پردازند. حضور باشکوه  آید، 
ی نماز جماعت بعد از فتح مکه   مسلمان در مسجدالحرام جهت برگزاری اولی 
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عظمت و شکوه اسلام، در مقام یک  شدن ابوسفیان به  ساز مجذوبزمینه
انسان برای  برای  دعوت عام  بنان   ایدئولوژی صرف سیاس و  نه یک  ها و 

تشکیل قدرت سلطانی شد. در این نمونه معلوم است که مسلمانان در  شت  
)ص( به نماز ایستاده و با تکبی  او تکبی  گفته و رکوع و سجود  ش پیامی  اکرم

ی دوست و دشمن در اسلام  را هماهنگ با ایشان بجا م آورند. این معیار تعیی 
به  نه  اینجا  در  دشمتی  و  دوست   سیاس،  است.  دشمتی  و  دوست   عنوان 

اشمیت مآن جماعت  طور که  یک  به  تعلق  اعتبار  به  دوست   بلکه  گوید، 
ون از   بیناسوبژکتیو است که امکان زیست مسلمانانه در تجربه پیشاتأملی بی 

وی و اطاعت از  کدولت را ممکن م ند. در این نمونه تاریخی مسلمانان در پی 
م پیشی  یکدیگر  بر  اسلام)ص(  اسلامپیامی   باعث  امر  این  و  ند  آوردن  گی 

شود. موضوع دعون  که در فرایض دیتی است، در  ابوسفیان و همراهان او م
ی است؛ شیوه زیستتی که بر  ، دعوت به نوعی شیوه زیسی  این نمونه تاریخی

  تا،ن    ،نبوی  ری شأن در تجربه مسلمانی استوار شده است )نگاه کنید بهبراب
بهنماز   (. 40 صف  یک  در  قبله  گزاردن  به  سوی  توجه  بدون  ک  مشی  ای 

های زبان، نژاد یا جنسیت و برای خدای یکتا؛ این آن دعون  است که  تفاوت
اجرای جماعت نماز بعد از فتح مکه بر آن دلالت دارد. شاید در هیچ جان   

شده  ب برگزار  جماعت  که  نماز  ی  اولی  درباره  موجود  تاریخی  روایات  از  یشی  
 های هویت  درباره نماز را پیدا کنیم.  است، نتوانیم این معنا و دلالت

ی به پیامی  اکرم)ص(  تا جان  که م ئیل امی  دانیم، در آغاز نماز توسط جی 
نما  ی  اولی  علی)ع(  امام  همراه  به  ایشان  شد که  داده  بجا  آموزش  را  خود  ز 

  
 

چگونکی مورد  در  ی  نی  خدیجه  ت  به حضی اکرم)ص(  پیامی   سپس  و  آوردند 
ی نماز جماعت توسط   خواندن نماز خی  دادند که طبق روایات در آن روز اولی 

شد اقامه  خدیجه)س(  ت  و حضی علی)ع(  ت  حضی اسلام،  در    2و    1. پیامی  
صورت پنهانی بود، مسلمانان تعدادشان  مراحل اولیه که دعوت پیامی  اکرم به

 
1  . 

َ
عْلی

َ
أ وَ ب ِ

ُ
 وَ ه

ً
اهُ یَوْم ا

َ
ت 
َ
أ
َ
هِ ف  ی ْ

َ
 عَل

َ
ذِن
ْ
أ ت َ  یَس                ْ

ْ
ن
َ
 أ
َ
د  بَع ْ

َّ
 إِلَّ

ُ
ه
ْ
و مِن 

ُ
ن
ْ
د  ی َ

َ
تِی هِ وَ لَّ

ْ
أ ئِی لُ ی َ َ ْ  جَی 

َ
ان
َ
ةِ »ک  احِی َ

َ
هِ بِن  مَزَ بِعَقِب ِ

َ
غ
َ
 ف
َ
ة
ى
 مَک 

 
ى

لی مَّ ص    َ
ُ
ولُ ث س    ُ رَ الرَّ طَهَّ

َ
ئِیلُ وَ ت َ ْ  جَی 

َ
أ تَوَض    َّ

َ
یٌ ف جَرَ عَی ْ

َ
ف
ْ
ان
َ
وَادِی ف

ْ
 ال

ى
لی  وَ ص    َ

َ
عَالی

َ
ُ ت
ى
هَا اللّ رَض    َ

َ
ٍَ ف

َ
لَ لُ ص    َ وَّ

َ
هْرَ وَ هِیَ أ

ُّ
 الظ

تْ وَ 
َ
أ تَوَض       َّ

َ
ا ف
َ
ه َ َ ی 

ْ
خ
َ
أ
َ
 ف
َ
دِیجَة

َ
 خ

َ
ِ مِنْ یَوْمِهِ إِلی

ى
ولُ اللّ ِّ وَ رَجَعَ رَس       ُ ت ِ

َّ
یَ مَعَ الن مِنِی 

ْ
مُؤ
ْ
ُ ال مِی 

َ
ِ مِنْ   أ

عَض       ْ
ْ
 ال
َ
َ
َ
لَ تْ ص       َ

ى
ل ص       َ

یَوْم«. 
ْ
 ال
َ
لِک

َ
  ذ
 
، إثبات الوص            یة للامام علی بن ان  باره نگاه کنید به مس            عودی، علی بننایدر 2 ی ، قم، 116طالب، ص حس            ی 

 .ش1384انتشارات انصاریان، چاپ سوم، 
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کان مکه پنهان کرده و به صورت مخفیانه نماز  اندک بود که دین خود را از مشی
شده که در آغاز اسلام، زمانی که وقت نماز  کردند و در تاری    خ نقلرا اقامه م

ت  فرام های مکه رفته و در  علی)ع( به درهرسید، پیامی  اکرم به همراه حضی
ی  آنجا نماز م اکرم نی   که زید بن حارثه فرزندخوانده پیامی  

خواندند و زمانی
ی  س از مدن  در    1رفت. مسلمان شد به همراه آنها برای اقامه نماز م همچنی 

یکتا   خدای  نیایش  به  منا  و  مسجدالحرام  مانند  مکه  پرجمعیت  مراکز 
ای از معارف جهت ارتباط  اکرم)ص( نماز را که مجموعهپرداختند. پیامی   م

ی   ل یکی از مسلمانان نخستی  ی
با یگانه معبود الهی بود، در پای کوه صفا و در میی
ل ارقم( و گاهی در انظار مخالفان برپا م ی  2. داشتند)میی

ی نتیجه   گی 

های  شناسبحث درباره نسبت میان دین و سیاست اگر به اعتبار هست  
هان  که در ذات این دسته  ر دولت باشد، نظریه سیاس ما را با بحرانمبتتی ب

هست   برونشناساز  راه  یک  خواهد کرد.  مواجه  هستند  این ها  از  رفت 
درباره  بحران بحث  یعتی  است؛  مسلمانان  بیناسوبژکتیویته  به  ی  بازگشی  ها 
مسلمانانی که شیوه از  بیناسوبژکتیو  مجموعه  یک  در  جهان   

 
آشکارگ   های 

شود. مطالعه درباره محتوای  ای موحدانه آشکار مجهان برایشان به شیوه
های عام حاکم بر رفتار مسلمانانه، بدون  ها از طریق شیوهاین بیناسوبژکتیویته
به عصبیت اندیشه و توجه  تاری    خ  به  بر دولت  هان  که نظم سلطانی حاکم 

ین مطالعه ما را  عمل سیاس مسلمانان حاکم کرده است ممکن خواهد بود. ا
به  با مجموعه نهادهای مادی و روانی آشنا خواهد کرد که مسلمانان  از  ای 

فراخوانی  به  که  لبیکی  داشتهاعتبار  مقدس  شارع  تظاهرات  های  در  اند، 
ترین این تظاهرات  گذارند. نماز یکی از مهمشان به نمایش مجسمانی و بدنی 

صورت جماعت. در این و چه بهصورت فرادا ادا بشود  جسمانی است؛ چه به
یک نماز  اجتماعی   معنا،  مکانیسم-نهاد  آن  طریق  از  است که  های  سیاس 

 
ه ابن تر نگاه کنید بهبرای مطالعه دقیق1 ی ج  263، ص 1هشام، ج سی   . 539ص  1و تاری    خ طی 
ی، ج  مراجعه کنید به2 َ الحلبیة ج 379ص  1خ الیعقون  ج ؛ فتاری    199ص  1الطبقات الکی  ، ص 1؛ الس            ی 

456. 
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هویت از  نمایش گذاشته  نیندیشیده  به  مسلمانی  جامعه  یک  درون  یان  
ی م طور دعون  است نیندیشیده به شکلی از چنان ما بودن که برای  شود. همی 

مسلمانان در شکوه و وحدتش تجلی پی کند. در این معنا، بحث درباره  دا مغی 
های حاکم بر قدرت  رابطه میان سیاست و دین نه بحتی محدود به مکانیسم

به بحث درباره شیوههای حکومتسلطانی و شیوه بلکه  های تجربه داری، 
ی این امکان نظری را برای ما فراهم خواهد    تبدیل خواهد شد. همچنی 

وحدانی
   شدن به آورد که بدون وارد 

 
های بحث درباره شأن سلطانی و نبوت  پیچیدگ

خطابه نفس  که  کنیم  ادعا  اسلام)ص(  پیامی   اعتبار  در  به  الهی،  های 
هان  سیاس هستند. در این  سازشان خطابهبخش و وحدتکارکردهای هویت

ن    
پرسشی سیاست  و  دین  رابطه  از  پرسش  در  معنا  دین،  معناست؛ چراکه 

ی مقام دعون  به یک  خاص در جهان، در ذات خود یک فراخوان   جور زیسی 
 آید. حساب م سیاس به
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