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 چکیده

سیاسی است، یکی از آرمان های دیرینه بشر، دستیابی به آن  های بحث آرمان شهر از بحث های بسیار ارزنده و مهم در اندیشه

شهر، نمادی از یک واقعیت آرمانی و آرمانبنابراین  نوع شیوه زیست بوده است که زندگی او را با بهره وری و کامیابی قرین سازد

با نگاهی به نظریات آرمان گرایان جهان غرب در  .باشد نیافتنی دست تواند نمایانگر حقیقتیهمچنین میبدون کاستی است. 

گذار تاریخی این نتیجه حاصل شد که تفکر آرمان شهر گرایان غربی بنا به متقاضیان زمان و متناسب با دغدغه های روزگار 

می در فضا و زمان نمی گنجند و این نشان از میزان تعالی شکل گرفته این در حالی است که اهداف آرمانشهرگریان اسلا

 -روش تحقیق بــرای انجام این پژوهش از رویکــرد تطبیقی با روش توصیفی .تفکرات و سرچشمه ملکوتی و فرابشری آن دارد

در طول تاریخ،  پیدایش شهری آرمانی هموارهدهد که تحلیلی و استدلالی منطقی استفاده شده است نتایج اینطور نشان می

ذهن بشر را به خود معطوف داشته و افکار و آرای بسیاری از فلاسفه و اندیشمندان سیاسی اجتماعی را تحت تأثیر قرار داده 

آنچه که از بررسی تفاوت های میان انسان برای نیل به تکامل است.  تلاشآرمان شهر بزرگترین هدف و انگیزه  است

عرصه های دین، حکمت و  در اندیشه آرمانشهرهای اسلامی حاصل شده اینست که ی اسلامیرهاآرمانشهرهای غربی با آرمانشه

آرمان گرایان غربی در نظریات  ادب خودنمایی می کند و این نگرش، تاثیرات قابل توجهی بر کالبد شهرها، گذشته است

پردازان مسلمان نیز بیشتر اندیشه های فلسفی  آرمانشهرهای خود از علم فلسفه و حکمت بهره برده اند که در این زمینه نظریه

 .داشته اند و کمتر ابعاد کالبدی آرمانشهر را مورد توجه قرار داده اند

 یآرمانشهر اسلام ،یآرمانشهر، افلاطون، فارابهای كلیدی: واژه



 م رفتاریفصلنامه مطالعات و تحقیقات در علو

 1401ستان تاب، 11، شماره چهارمسال 

37 

 

 مقدمه

 ستیاری از کاای ع و جامعـه مـاعیکه سودای نیل به سعادت فردی و اجت در تاریخ زندگی بشر همواره اصل بر این اساس بوده

ست . اراه بوده نسان هماهمواره ذهن اندیشمندان و فلاسفه را به خود مشغول داشته و با تولـد اندیـشه در  باشد که این اصل 

فاه و آسایش، رها و همراه با ای عاری از پلیدی، خشونت و خودخواهی آرزوی داشتن جامعه این چنین انسان های همیشه

مر دورانی خود بوده و این ا مقهور امیال خودخواهانه زیرا که آدم ها هموارههـا اندیـشیده اسـت تکاپو بوده و چـاره همواره در

اسـت  هر پاسـخیک آرمانشای بسامان و ی سودای ساختن جامعه بنابراینتیره و فلاکت بـار را بـرای او به ارمغان آورده است . 

اهم را مشغول خود ساخت تا جایگزین مناسبی برای وضـعیت فعلی خویش فربـه چنین وضعیتی که فیلسوف سیاست 

نسان غه همیشگی ارویای زندگی بهتر و سرشار از خوشبختی و شادی در معنای وسیع آن، دغد بنابراین (.1388مطلبی، )آورد

رصه لذت عندگی را زی یافت و نگرانی ها، از زشتی ها و بدی ها رهای فطرت الهی خویش پیوسته بهبر اساس  انسانبوده است. 

 سـب مـیدیـدمنا اگر فیلسوف وضعیت را میتوان اینگونه پنداشت که لذا بر این اساس (1386صرفی، ) های حقیقی ساخت.

ل یک ه دنباب دیگر معنای چنداتی برایش نداشت کههمـین وضـعیت طبیعـی برایش آن آرمان مطلوب و عصر طلایی بود و 

یی در عالم یرات بسزاه و تأثرمانشهر ، ذهن بسیاری از فیلسوفان و اندیشه ورزان را به خود واداشتس آاین اسا. بر آرمانشهر باشد

وان میت براینبنا نداندیشه و تاریخ نهاده و مواردی از آن، همانند تفکر مارکسیسم موجب تحولات چشمگیری در تاریخ شده ا

اقعیت و ثابت و محدود و او را وا داشته تا هرگز در حـصار امل تکامل آدمیاینگونه گفت که آرمان خواهی یکی از بزرگترین ع

شف، کتفکر،  کـه او را همواره به و این نیرو یکی از اصلی ترین منابعی استموجود در طبیعت و زندگی ساکن نـشود 

آل این روح ایده لیگاهنگ بشری تجکنجکاوی، حق یابی، ابتکار و خلـق مـادی و معنـوی وا مـی دارد؛ هنـر، ادبیات و تمام فره

انسان عصر جدید  در ویژه موجودی است کـه هرگـز بـه تـسلیم در برابر وضعی که جهان برایش تدارك دیده خشنود نیست، به

وده و لایی بطیک نگـاهش به گذشتهای سراپا تیره و تار همانند قرون وسطی و یک نگاهش به آینـدهای روشـن و عـصری 

ظاهر مدر رفع  تشکیل جامعهای آرمـانی، اصلاحگری آن بنابراین بر این اساسجلال بوده است. نی پرشکوه و خواهان جها

یای بشری رو که نکته را باید بیان دات مفاسد هر جامعه و زیستی انسانی سودای همیشگی بشریت بـوده است و البته این

است،  ونی یافتهگوناگ ر نوردیده و پیرو قابلیتهای آنان، تعیناتصفحه ضمیر اندیشه ورزان مـشرق زمـین و مغـرب زمـین را د

 (.1388، )مطلبی چنانکه شاعر در شعرش، پیکـره تراش در پیکرهاش و نقاش در نقاشی اش آرمان خود را نشان میدهد

 

 روش تحقیق

 

استفاده شده است و  استدلالی منطقیتحلیلی و  -روش تحقیق بــرای انجام این پژوهش از رویکــرد تطبیقی با روش توصیفی

 برای جمع آوری اطلاعات به منابع مکتوب و کتابخانه ای مراجعه شده است

 

 مبانی نظری پژوهش

در غرب از افلاطون به عنوان اولین فیلسوف آرمانگرا که اندیشه آرمانشهر را مطرح کرد، یـاد مـی شـود. او در رسـاله جمهـوری 

یک شهر آرمانی لازم است را به تصویر می کشد: شهری متشکل از دو طبقه پاسداران و توده  خطوط اصلی که برای سازماندهی
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اعتدال مدینه، عبارت است از تبعیـت  توان اینگونه گفت کهمی بر اساس کتاب جمهور افلاطون بنابراین( 1396میروانی . )مردم

است که هر کس، بدون دخالت در کار دیگران، مواظب و متوجه لازم و مقتضی فرمانبرداران از فرمانروایان عدالت مدینه در این 

کار خود باشد. همان گونه که فرد، وقتی عادل است که تمام عناصر نفس او به نحو شایسته و هماهنگ کار ویـژه خـود را انجـام 

ار است کـه تمـام طبقـات و دهند و پایین تر نسبت به بالاتر تبعیت لازم را داشته باشد، همین طور مدینه وقتی عادل یا درستک

( 1393،انجـام دهـد. )فردریـک افرادی از آنها ترکیب و تألیف شده است وظایف مربوط به خود را به طریقی شایسـته و صـحی 

چـه بسـا مدینـه فاضـله هرگـز »ته شهری با این اوصاف ممکن است هرگز صورت واقعیت به خود نگیرد، آنجا که می گویـد: الب

 ورت نمونه ای در آسمان باشد تا آرزومندان بتوانند آن را ببینند و ماننـده آن را در دل هـای خـود بنیـادتحقق نیابد بلکه به ص

آرمانشـهر( شـرح مفصـلی از آرمانشـهر بـه « مدینه فاضله»فارابی با نام های کتاب (.  همچنین بنا به گفته1364نهند. )عنایت، 

 ( 1375داد،  ین واژه نام برده است. )دست میدهد و شیخ اشراق سهروردی نیز در آثارش از ا

 

 ماهیت و منشأ آرمان شهر

ها و مـدنتکـه در تمـامی  (Utopia) ای انگلیسـی اسـتعنی اتوپیـا هـم معمـول اسـت، واژهیشهر که به نام اصلی خود آرمان

ی مدینـه»خود را با عنـوان ی اسلامی هم مشابه شهر در فلسفههای جهان، حضور داشته و دارد. برای مثال حتی آرمانفرهنگ

های همیشـگی پیشـاروی ضـرورت نگـاه بـه ماهیـت زنـدگی اجتمـاعی یکـی از پرسـشبنـابراین   .تعریف کرده اسـت« فاضله

 ن را فطرتـااندیشمندان اجتماعی و سیاسی، پاسخ به مسأله ماهیت زندگی اجتماعی بوده اسـت. بسـیاری از اندیشـمندان انسـا

 اند. این امـر سـبب شـده اسـت تـا مسـأله ماهیـت زنـدگیزندگی اجتماعی را گریز ناپذیر دانسته اجتماعی خوانده و در نتیجه

ه آرمانی در باره ماهیت و منشأ آن اختلاف طراحان جامع بنابراین .های سیاسی و اجتماعی باشداجتماعی در کانون توجه نظریه

شهرها  آرمان»دند برخی معتق دینه فاضله موثر واقع شده است.نظر دارند، این امر به نوبه خود در تعریف و تبیین ویژگی های م

ز خـویش یـا ا بازتاب شرایط عینی جامعه اند. نویسنده یا طراح آرمان شهر که از اوضاع سیاسـی، اجتمـاعی و اقتصـادی جامعـه

مـی کوشـد بـا  حاکم بر جهان ناخرسند است و شرایط عینی را با تصورات ذهنی و آرمانهای مجرد خویش ناساز می یابد، اوضاع

بـه  جامعـه اسـت طرحی آرمانی وضع موجود را نفی و ارزش های آن را انکار کند. در این صورت آرمان شهر .. باز آفرینی ذهنی

یل، اصـنـاروایی هـایش )نجش وضـع موجـود و آشکارسـاختن نارسـایی هـا و قصد انتقاد از نظام مستقر و محکی است برای س

د که در مدن می دانناما برخی از این نیز فراتر رفته اند و آرمان شهر را نتیجه بسط نحوهای تفکر و مظهری از مظاهر ت (.1381

 (1356داوری، نسبت با تفکر غالب هر دوره قابل تفسیر است )
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 لاطونمدینه فاضله از دیدگاه اف

ت بـه نظـام افلاطون در کتاب جمهوری موضوع مدینه فاضله را مطرح کرده و به توصیف آن پرداخته است. او بـا اعتـران نسـب

ه نظـر بـ»حکومتی مستقر به بحث در باره حکومت مطلوب پرداخت و اریستوکرات را به عنوان حکومت مطلـوب معرفـی کـرد؛ 

ذت طلب می رعایت عدالت باشد، اما معمولا صاحبان قدرت های مادی لافلاطون باید اساس اخلاقیات حاکم حکمت، فضیلت و 

ننـد ت، نمـی تواشوند و قوه قهر و غلبه آنها طالب برتری و ستمگری است، و بالاخره جامع رذایل اخلاقی می شوند و بدین جهـ

 اشراف. کرات و یا ت معنی آریستوحاکم باشند، بنابراین طبقه حاکمه باید خویشتن دار، عادل، حکیم و بافضیلت باشد؛ و این اس

زمینـه مدینـه  افلاطون مورد توجه اتوبی نویسان بعد از او قرار گرفـت و آثـاری کـه پـس از آن درجمهوری (. 1398افلاطون، )

 ز نظـر صـورتفاضله به نگارش در آمد، صرف نظر از تفاوت هایی که ناشی از نحوه تفکر مربوط بـه دوره هـای تـاریخی اسـت، ا

 (1381اصیل، )« آن هستند شبیه به

 

ت م ور از حقیقـدطرح مدینه فاضله افلاطون بعد از آن بوده است که وی تمام نظامهای موجود در جامعه را نامطلوب و ناقص و 

سـت، ولـی مـی اآل زد. گرچه افلاطون از مدینه فاضله تعریف منظمی ارائه نکـرده دانست، لذا دست به تاسیس یک مدینه ایده

الت ، فضیلت و عدای است که در آن خرد، دانشدیدگاه او را چنین بیان نمود: مدینه فاضله یک نیک شهر در یونان جامعهتوان 

 رك مـی کنـد.لایتغر را دحکفرماست. در مدینه فاضله افلاطون، رهبر کسی است که از نظر عقل بی نظیر است و وجود ابدی و 

مطلـق،  مبتنی بر معرفت عقلی است که مـرتبط بـا عـالم مثـل اسـت.  )اکبـری به طور کلی سنگ بنای مدینه فاضله افلاطون

1391.) 

 

 و خصوصیات آن  اسلامیآرمان شهر 

رمـان آار واژه ی ب، نخستین اسلامیاندیشه برپایی آرمان شهر در تمامی مکتب ها و اندیشه ها دیده می شود. در اندیشه و تفکر 

ان شهر مطلوب در قرآن به برخی از شاخصه های آرم .مدینه فاضله به کار گرفته شدشهر توسط حکیم ابونصر فارابی به صورت 

شـهر  و اسلامانی که بیشتر معنوی اند اینگونه اشاره شده است: امنیت، پاك بودن، تقدس، وفور رزق، نزدیکی و برکت. شهر آرم

ن نجـوی، و ابـاجه نصیر الدین طوسی، نظـامی گخدا که اندیشمندانی بزرگ چون فارابی، اخوان الصفا، سهروردی، ابن رشد، خو

موعـه جم )مـی گوینـد. اسـلامیخلدون در اندیشه سیاسی خود، معیاری برای ارزیابی دعاوی کسانی باشد کـه سـخن از شـهر 

بودی جسـم و همه چیز می میرد و اصوالً بنیاد و ذات زندگی این جهان بـر مـرگ و نـا اسلامیدر آرمان شهر ( 1378، مقالات

-علی )مال ندارد.ماده قرار دارد، مرگ در دیدگاه ساکنان این شهر دروازه ای است که بدون گذشتن از آن راهی به سوی کعالم 

 (.1386 آبادی،
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ت وجه به معنویاصولی مشترك چون عبودیت خداوند، ت اسلامیآرمان شهر توان اینگونه گفت که بنابراین در مورد این بحث می

وران مـدرن د خلافهره گیری از جنبه مادی حیات در تقویت جنبه معنوی آن و وحدت و عدالت. بر و روحانیت حیات انسان، ب

ن آرمـا سـلامیاکه انسان نگاه خود را از آسمان بر گرفت و رستگاری را در گستره ی زمین جستجو میکرد، آرمان شهر گرایـان 

بـه  اسـلامیر معرفت مورد نظـلذا بر این اساس  (1392خسروی،) .ارائه می دهندو ارزش های آن  اسلامهای خود را بر مبنای 

ی رمـوزی شناسـای کمال روحانی می انجامد و همیشه هدف نهایی آن ارتباط دادن جهان جسمانی با اصل روحانی آن از طریـق

ن ا تمام سـازماب، انسان اجتماعی اسلامیدر آرمان شهر بوده است که مراتب مختلف حقیقت و واقعیت را با هم متحد می سازد. 

ش روت و آموزثها و نهاد هایی که برای زندگی ضرورت دارند، تشری  شده است و روش حاکمیت، شیوه زندگی و تولید و توزیع 

 (1391احمدی، ) .و ... در قالب آرمانی آن توصیف شده است

 

 مدینه فاضله فارابی 

هل ار کتاب آراء است که مقلب به معلم ثانی می باشد. او د اسلامی بزرگ جهان  فلاسفهابونصر محمد بن محمد فارابی یکی از 

عی اسـت کـه بیان کرده اسـت. بـه گفتـه ی وی مدینـه فاضـله اجتمـا اسلامیرا در قالبی  افلاطونمدینه فاضله، مدینه فاضله 

کارهایی که آنهـا را  و در همه افراد این جامعه سعادت را می شناسند. (1361فارابی، ) امکانات سعادت انسانها را فراهم می آورد

 رای فـارابیبـهدف سعادت می رساند با یکدیگر همکاری و تعاون دارند، سعادت از نظر فارابی خیر مطلق اسـت. مدینـه فاضـله 

ز اهدف اصلی نیست بلکه هدف اصلی وی سعادت است، و شرط رسیدن به سعادت اصال  طلبی یک مصل  و همراهـی گروهـی 

عقول. فـارابی مصل  که رئیس مدینه فاضله است، انسانی است که هم عقل است و هم م این( 1379فارابی،  )خیر اندیشان است.

ویـا ی شمارد، گاهل مدینه فاضله را همانند اعضای بدن و رئیس آن را که رئیس فیلسوف یا نبی حکیم است به منزله قلب آن م

را ئـیس شـود. زیـاست. هر عضو از اعضای مدینه فاضله نمی تواند روجود رئیس مورد نظر فارابی برای تحقق مدینه فاضله کافی 

یئـت هنخست آنکه شخصی از حیث شرست و طبیعت آماده آن مقام باشـد، و دوم آنکـه واجـد ملکـه و  :ریاست دو شرط دارد

شوار است. بـا ایـن دمدینه فاضله فارابی، جامعه ای است کاملا روحانی که تصور جزئیات آن بسی  بنابراین .اداری این کار باشد

کند و بـه روابـط ملمـوس سیاسـی و اجتمـاعی نمـی که بحث وی گسترده و مفصل است، اما همه جا به کلی گویی بسنده می

رمـانی ختار شـهر آفی فارابی ضرورت دارد؛ زیرا سـاپردازد. برای درك نظام طبقاتی مدینه فاضله، آگاهی اجمالی به دستگاه فلس

ر ات پروردگـاذوی برداشت عقلانی او از نظام کائنات است. در دستگاه فلسفی فارابی، همه کائنات از فیضـان وجـود نخسـت یـا 

 .پدید آمده است و موجودات عالم در نظامی متنازل قرار گرفته اند
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 شهاب الدین سهروردی 

ام آوار پـر لقـب گرفتـه، در رسـاله ی خـود بـا نـ اسلامجهان  افلاطونیانیا همان شیخ اشراق که رهبر شهاب الدین سهروردی 

اد سـهروردی ا ناکجـا آبـبجبرئیل به جای واژه اتوپیا نام ناکجا آباد را برای آرمان شهر خود بکار برده است. تفاوت اتوپیای غربی 

عینـی در ماتوپیا شهری زمینی است که ساکنان آن، مقـام و منصـب  آن است که آرمان شهر او سرزمین پیران مجرد است ولی

 اصـلاا یـحکـام الهـی امدینه دارندو قوانین انسانی آن را اداره می کند. اتوپیا مدینه ای است که در آن خدا غایب است و دین و 

 (.1377کارم، م) حکم فرما است.وجود ندارد یا اگر هست، اثز گذار نیست و در مقابل، در آرمان شهر سهروردی قوانین الهی 

 

 دادشهر ابن سینا 

کـه  طونافلاسیاسی  شهرش که مدینه عادله یا همان دادشهر نامیده است، همانند فارابی از نگره ابن سینا در آرمان شهر یا کام

تدبیرگران،  است: کردهابن سینا جماعت شهر را سه بخش  .بهترین دولت همانا دولت شهر است نه امپراتوری پیروی کرده است

رنوشـت رد، زیرا سصنعتگران، نگهبانان. در مدینه او خانواده، مدرسه و نظام آموزش و پرورش نقش بسزایی در تربیت کودکان دا

 (.1364اذکایی،  ) .سیاسی جامعه و نیک بختی آن در پیوند با آنهاست

 

 شهرها از نظر ابن سینا آرمان گونه بندی

 را در سه دسته کلی قرار میدهد ابوعلی سینا انواع شهرها

 گمراه شهر، که باید آن را به راه حق فراخواند؛-1

 ناساز شهر، که دارای سنت هایی بر خالف سنت کریمه است؛ -2 

 اخـلاقز ست که عوام ااآیین شهر که سنتگزار آن خداست، و از آن به عنوان مدینه عادله یاد میشود. در مدینه عادله، سزاوار -3

ت بـه صـور لانیطـوشریعت نهاده است پیروی کنند تا آن که کردارهای نیک با تکرار پیوسته و بسیار و طی زمانی ی که و عادات

 (1392)واحد فروغ، آیین معرفی گردند 

 

 مسلمان فلاسفهوجوه مشترک آرمان شهر های 

یکی ار این اشتراکات اجتماع می باشد، انسان کمال طلب برای رسیدن به خواسته های نفسانی و روحانی، نیازمنـد همزیسـتی  

با دیگر هم نوعان خود است. از دیگر مشترکات می توان نظم و قانون را نام برد، تقریباً تمامی فالسفه آرمان شـهرگرا بـر نظـم و 

به وضـوح دیـده مـی شـود؛ در  افلاطونطور که این ویژگی ها در آرمان شهر مور و کتاب جمهور قانون تاکید زیادی دارند، همان
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مدینه فاضله فارابی همه چیز با نظام فلسفی طبیعت و آفرینش سازگار است و در مقابل، در مدینه جاهله سراسر بی نظمی و به 

ن شهر مسلمانان می باشد، می توان به عنوان مثال بـه نظام طبقاتی که از دیگر وجوه مشترك آرما .هم ریختگی دیده می شود

فارابی اشاره کرد، وی پس از رئیس مدینه فاضله، از طبقاتی سخن می گوید که مردم در آنها بر مرتبه فروتر از خود، فرمـانروا و 

ی برد و این تقسیم بندی هـا را نسبت به مرتبه فراتر فرمان پذیر. و خواجه نصیر نیز برای ارکان مدینه فاضله، از پنج طبقه نام م

بر اساس شایستگی و استعداد افراد انجام می دهد. و در نهایت غدالت و برابری و دین داری، از دیگر مشترکات این آرمان شـهر 

 .ها هستند

 

 آرمانشهرها و آرمانشهرگراهای غربی

 انسان موجود مدنی بالطبع

در میان نگرش فلاسفه شرقی و غربی، تقریباً همگی معترف به الزام ارتباط و وجود نسبت میان انسان و مدنیت هستند، اما 

که دیدگاه معروف و رایج میان متفکران  -درخصوص کیفیت حیات مدنی انسان دو دیدگاه عمده وجود دارد. دیدگاه نخست 

 فلاسفه که–داند که ذاتاً و از روی فطرت اجتماعی است. و، اما نگرش دوم می« مدنی بالطبع»انسان را  -اسلامی نیز هست

داند که اقتضائاتی آن را به سوی زندگی با دیگر انسان را موجودی غیراجتماعی بالفطره می -تر به آن تأکید دارندبیش مدرن

ها از اند. گروهی معتقدند که انسانبندیها سوق داده است. معتقدان به این رویکرد خود در دو دسته قابل طبقهانسان

ها، یک انتخاب اند و گروهی دیگر اعتقاد دارند اجتماعی زندگی کردن انسانسرناچاری و اضطرار تن به زندگی اجتماعی داده

 .اندها مبتنی بر عقل خود برای بهتر زندگی کردن و تکامل بیشتر به آن روی آوردهها بوده است که انسانتوسط انسان

نخست حیات اجتماعی آدمیان همچون خلقت ازواج )زن و مرد( در نسبت با یکدیگر است که  بر اساس رویکرد عنوان شده

 .توانند به حیات ادامه دهنداند، اما در تعامل با یکدیگر است که میگرچه به صورت مجزا آفریده شده

به طوری که حتی در میان فلاسفه یونان در تعریف  این دیدگاه رویکردی سنتی و پیشینی به خلقت آدمی در اجتماع است

کند. جمله موجودی اجتماعی معرفی می« طبیعتش»چیستی انسان، این موضوع مطرح بود و ارسطو انسان را به مقتضای 

و « یمعلم ثان»نیز به ارسطو نسبت داده شده است. در میان فلاسفه مسلمان نیز فارابی که « انسان، مدنی بالطبع است»معروف 

 .زیست در جامعه، مفطور انسان است»دارد: شارح افکار ارسطو لقب گرفته است همین دیدگاه را دنبال نموده و بیان می

انسان موجودی ذاتا اجتماعی و متمایل به زدگی در جمع است و  (افلاطونتوان اینگونه گفت که مبانی تفکر غربی )بنابراین می

این مسئله علاوه بر رفع نیاز های مادی، یک نیاز مستقل برای وی محسوب می شود. افلاطون از زبان سقراط ابتدا منشا 

مشخص، علت پیدا اقتصادی داشتن کشور و بر آورده ساختن حاجات طبیعی را مطرح می نماید )رفرنس داخل مقاله(. به طور 

شدن شهر از نیاز های انسان ها به یکدیگر ناشی می شود. انسان ها به دلیل داشتن نیاز های فراوان، اما تواناییهای اندك، به 

زندگی جمعی پیوستند. بنابراین، پایه و اساس شکل گیری جوامع احتیاجات انسان به یک دیگر بوده است: به عقیه من، علت  

ست که هیچ فردی برای  خود کافی  نیست، بلکه به بسیاری از چیزها نیازمند است. یک احتیاج باعث می احداث شهر این ا

شود که انسانی، انسان دیگر را با خود شریک کند، پس احتیاج دیگری او را وادار می کند که با شخص دیگری بپیوندد و بدین 

ک مرکز گرد آمده، با هم معاشر شوند و به یکدیگر کمک کنند و ترتیب، کثرت جوامع باعث می شود که عده زیادی نفوس در ی

ما این تجمع را شهر می نامییم.... پایه و احساس شهر احتیاجات ما خواهد بود ) رفرنس داخل مقاله(. پس هر فردی تنها در 

 یک فم مهارت دارد. بنابراین، در شهر آرمانی افلاطون هیچ کس به قول معروف همه فن حریف نیست.
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ر افلاطون ساس، به نظااما آنچه را می توان به عنوان نتیجه از این احداث به دست آورد و به آن اشاره نمود این است که بر این 

ذار اندیشـه در تـاریخ اندیشـه سیاسـی و فلسـفه غربـی، افلاطـون بنیانگـبنـابراین اجتماعی بشری اجتناب ناپذیر است.  زندگی

 راوار تـرینفـمعه است که در آن هرکس با توجه به دانش در جای خودش قرار گرفته باشـد و آرمانشهری است. آرمانشهر او جا

طـون، پس از افلاگروه برای حکومت فلاسفه هستند که در آنها عنصر عقل در درجه بالایی قرار دارد ) نـوعی از نخبـه گرایـی(.)

وندان ی خود به شهرارسطو در شهر آرمان. ایانه تر است ارسطو کتابی به نام سیاست نوشت که از جامعه آرمانی افلاطون واقع گر

انـد دمـی  "خیر " و از طرفی هدف نهایی شهر را دست یابی به زندگی سعادتمدانه یا به تعبیری به عنوان عنصر مهم اشاره دارد

نـدگی مـی زدر آن آرمانشهر این دو فیلسوف بیشتر معطوف به شهر زمینی است یعنی به جامعه ای که انسان  (1364رسطو، ا)

شهر  " ا در برابرر "شهر خدا "کند توجه دارد نه به ابعاد معنوی. بعد از این دو فیلسوف، قدیس آگوستین در دوره قرون وسطی 

ینگونـه بـه اشـهر آرزوهـای خـود را  "آرمانشـهر "بیان می دارد پس از آن در دوران رنسانس ، سرتامس مور، در کتاب  "زمین

 دنی بگذراننن عدالت کامل برقرار باشد و همه زیر پرچم آزادی، برابری و عدالت، عمری را به شادماتصویر می کشد: در آ

 

  نتیجه گیری

گـی هـای ویژ مبـانی حاصل شده اینسـت کـه آنچه که از بررسی تفاوت های میان آرمانشهرهای غربی با آرمانشهرهای اسلامی

ی رسـیدن بـه پـبرجسته ای مانند فارابی، خواجه نصیر الدین طوسی، سهروردی، ابن خلدون و ... در  فلاسفهعنوان شده توسط 

 فهفلاسـظـر ایـن مدینه فاضـله از نحال با توجه به این نکته  این آرمان شهر و در سایه آن دست یابی به آرامش و آسایش است

ر آن خـدا و پی ایجاد ثبات و آرامش افراد مـی باشـد کـه دمسلمان شهریست که همه آحاد مردم در نظر گرفته می شوند و در 

ی گیرنـد و مـدر آرمان شهر فارابی، همه صاحبان حرفه ها، تحت ریاست عالم ترین فـرد آن حرفـه قـرار ، مردم مد نظر هستند

جامعـه توحیـدی،  اصولاً در تفکّر اسـلامی، سـعادت .متصدّی هر کاری باید شایستگی و توان انجام دادن آن کار را داشته باشد

ی آنهـا وجب رسـتگارمدرگرو برپایی عدالت و نابودی ظلم و فساد است و در ایین اسلام، آراسته بودن مردم به زیور علم و تقوا، 

فلسـفه و حکمـت  آرمان گرایان غربی در نظریات آرمانشهرهای خود از علمبنابراین در مقابل این موضوع  .در دو جهان می شود

آرمانشهر را  عاد کالبدیه در این زمینه نظریه پردازان مسلمان نیز بیشتر اندیشه های فلسفی داشته اند و کمتر اببهره برده اند ک

 ر قانون، طبقه، فلسفه، عـدالتآرمان گرایان غربی در آرمانشهرهای خود به مرور زمان به مواردی نظی - .مورد توجه قرار داده اند

فلسـفه،  ور حالیکه آرمان گرایان مسلمان بیشتر به موضـوعات سـعادت اخـروی، حکمـت پرداخته اند د ..مشارکت، موکراسی و

 وجود رئیس یا مدیر حکیم و..... پرداخته اند.
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