
 

 

 

 

 
  تجسم اعمال یهنظر یلیتحل یقیتطب یبررس

 یسبزوار یو ملاهاد یآمل یدحیدرس یدگاهد بریهباتک
 *منش یزدی یتیاحمد ولا

 **وطن دوست یمحمد عل

  چکیده
 دیمورد اشاره و تاک ینید یهامعاد است که در آموزه یراموناز مباحث مهم پ یکیمسئله تجسم اعمال 

اند. و عرفا درباره آن سخن رانده یلسوفاناعم از متکلمان، ف یاریبس یشمندانقرار گرفته است و اند
اب و با ثو انساناعمال  یانم ینی،و تکو ینیبه وجود رابطه ع ییعرفان و حکمت صدرا یان،م یندر ا

و  عرفان یندهعنوان نمابه یآمل یدحیدرس یدگاهعقاب باور دارند. پژوهش حاضر با مبنا قراردادن د
شف درصدد ک یلی،تحل - یفیتوص یوهبه ش یه،حکمت متعال یندهعنوان نمابه یسبزوار یمحک

 هیجنت ینان ایاز عرفان است. در پا یهحکمت متعال یرپذیریتأث یزانها و مها، تفاوتشباهت
 یقتقح یک یانگرب یشمندتجسم اعمال، از منظر هر دو اند یو چگونگ یستیآمده است که چدستبه

 ینا ری. آنچه مسلم است، عرفان در تقریستن یعرفان یدگاهد یمقس یه،حکمت متعال یدگاهاست و د
و حکمت  داردصورت بالفعل اشاره به ی،سان در مراتب وجودو حضور اعمال ان ینیلتقاعده بر ع

و ظهور ملکات نفس در مراتب مختلف  یلتبر عل ی،عقلان هاییو نوآور یبرهان یریبا تقر ییصدرا
 .کندیم یدتأک یوجود

 
   یسبزوار یملاهاد ی،آمل یدحیدرملکوت اعمال، س ی،تجسم اعمال، تناسخ ملکوت :هاکلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 یهمخان. حوزه عل یقلعباس یمدرسه تخصص ی،فلسفه و کلام اسلام یپژوه رشته تخصصدانش* 
 (velayatyahmad@gmail.com) مشهد.

 مشهد. یگروه فلسفه دانشگاه فردوس یعلم یئتو عضو ه یاراستاد **

 (۵۱/۵۰/۱۰۵۱: یرشپذ ؛ تاریخ۵۱/۱۰۵۱/ ۵۵: یافتدر یختار)
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 مقدمه

باور به معاد یکی از اصول ضروری مشترک میان تمام ادیان الهی است و در همین 

مباحث مربوط به آن قلمداد  نیترمهمعنوان یکی از راستا مسئله تجسم اعمال به

های شود. این نظریه علاوه بر ایفاء نقش بنیادی در پاسخگویی به شبهات و پرسشمی

ی تربیتی، تفسیری هاحوزهمهمی همچون مسئله خلود، دارای نتایج مهم دیگری در 

مسائل مطرح شده در حوزه  نیزتریبرانگبحثاز جملۀ  حالنیدرعو اصولی است؛ و 

شود، تا جایی که برخی متکلمان به تکفیر ه و عرفان شمرده میکلام، فلسف

 پردازان آن معتقدند.نظریه

پرسش  نیتریاساستجسم اعمال یکی از سه نظریه اصلی مطرح شده در پاسخ به 

پیرامون معاد، یعنی چگونگی تحقلق پاداش و عذاب اخروی و از طرفی رابطه اعمال 

منبع  بهباتوجهبه این پرسش، دانشمندان مسلمان  هاست. در پاسخانسان با مکافات آن

در مباحث معاد، یعنی آیات قرآن کریم و روایات، سه مبنا را اتخاذ کرده و  اولدست

ری اند. صاحبان اندیشه در مبنای نخست، قائل به اعتبابه تفسیر و تأویل آن دو پرداخته

م یعنی تجسم اعمال، به بودن رابطۀ میان اعمال و جزاء اخروی آن و طبق مبنای دو

تکوینی و حقیقی بودن آن، و در نظریه سوم، به جمع بین اعتباری و حقیقی بودن 

. در این میان، عرفان و حکمت صدرایی در دسته اندقائلروابط و نتایج اعمال انسانی، 

ه ی حکمت متعالیشرویپی هاچالشی است که یکی از در حالگیرند. این دوم قرار می

یک نظام عقلانی مستقل، میزان تأثیرپذیری و در مقابل نوآوری نسبت به عنوان به

 عرفان است. ژهیوبهمسائل مشترک با مکاتب دیگر، 

 از: اندعبارتهای اصلی پژوهش حاضر در همین راستا پرسش
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عنوان نماینده عرفان نظری درباره چیستی و چگونگی آملی به سیدحیدر. دیدگاه ۱

 تجسم اعمال چیست؟

 و چیستی درباره حکمت متعالیه نماینده عنوانبه حکیم سبزواری دیدگاه .۱

 چیست؟ اعمال تجسم چگونگی

 . نکات اشتراک و اختلاف میان این دو دیدگاه کدام است؟۵

شود در گام نخست، آراء های یادشده تلاش میدر راستای پاسخ به پرسش

 ادیملاهدر گام دوم، دیدگاه  عنوان نماینده عرفان شیعی وآملی به سیدحیدرعرفانی 

ینده حکمت متعالیه صدرایی، مورد تبیین و تحلیل قرار گیرد و اعنوان نمسبزواری به

  ها و میزان همخوانی این دو قرائت تبیین گردد.ها، تفاوتسرانجام شباهت

 پیشینه بحث

یی که تاکنون پیرامون تجسم اعمال انجام شده است مواردی یافت هاپژوهشدر میان 

رین تپژوهش حاضر مرتبط است. برخی از مهم مسئلهشود که به طور ضمنی با می

 ها به شرح ذیل است:این پژوهش

: انگسندینو، ملاصدرا «یاشراق ۀاضاف» یۀتجسم اعمال بر اساس نظر نییتب .۱

تان تابس ،: حکمت اسراءمجله عباس؛ ان،یوارشکج رضا؛یکهنسال، عل م؛یمر ،یمحبت

 .۱۱۵ - ۷۵ صص ،۱۰ش  ،۱۵۷۰

: لهمج اکبر؛ زاده،یعل : اسدسندهینو، تجسم اعمال و ملکات نفس از نگاه عرفاً . ۱

 .۱۵۵ - ۱۵۷ ، صص۱۱ ،۰۱ش  ،۱۵۷۵ زییپای، عرفان اسلام

 ،ی: سنجرگانسندینو، در تجسم اعمال یصورت ملکوت یۀنظر لیتحل. ۵

 ،۱۵۷۹زمستان  ی،کلام یاعتقاد یها: پژوهشمجله مهرآوران، محمود؛ ؛یغلامعل

 .۱۰۰ - ۱۱۷ صص ،۵۱ش 
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: جلهم ابوالحسن؛ ،ی: غفارسندهینو، نیدر فلسفه صدرالمتأله یتناسخ ملکوت. ۰

 .۹۱ - ۵۹از  ، صص۱۷ش  ،۱۵۹۱ز ییپا ،خردنامه صدرا

نظر ( از میبدن با نفس پس از مرگ )تناسخ ملکوت یترابط وجود یبررس. ۷

 یها: پژوهشمجله ن؛یحسن؛ زارع، حس ،یدی: سسندهینوی، مکتب ابن عرب

 ۱۹ ی،پژوهش - یعلم ،۱ش  -، سال سوم ۱۵۷۵و زمستان  زییپا ی،شناختیهست

 .۱۱تا  ۰۷از  -صفحه 

 خورد:ها نیز مورد زیر به چشم مینامهدر میان پایان

، رشته ۱۵۷۵، دکتری، سال هیحکمت متعال دگاهیتجسم اعمال از د یعقل یمبان

 انیرجگ یمحمدمهد، استاد راهنما: فر یعتیشر قهیصداخلاق و تربیت، نویسنده: 

و  اتیدانشکده اله ،7دانشگاه باقرالعلومی، استاد مشاور: حسن معلمی، عرب

 ی.معارف اسلام

توان در تطبیقی بودن را می موارد یادشده، وجه نوآوری پژوهش حاضر بهباتوجه

عنوان حکیم ی سبزواری بهملاهادعنوان عارف شیعی و آن میان سیدحیدر آملی به

های یادشده، دیدگاه عرفانی بیشتر شیعی دانست. این در حالی است که در پژوهش

از منظر ابن عربی مورد بررسی قرار گرفته و در بخش دیدگاه فلسفی نیز غالباً به بیان 

طلق م صورتبهها نیز ت ملاصدرا پرداخته شده است. برخی دیگر از پژوهشنظریا

 اند.به بحث تجسم اعمال پرداخته

 ی تجسم اعمالشناسمفهوم

همانند تجسد از ماده جسد، به معنی جسم یافتن « جسم»در لغت، از ماده « تجسم»

به  در کلام عرب« جسم»(؛ ۰/۵۷۱: ۱۰۱۰، الحسینی،۷/۱۹۹۹: ۱۵۵۱جوهری،) است
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ابن ) شودیی گفته میاعتناقابلمجموع اعضاء و بدن افراد یا حیوانات و یا هر شیء 

ع شیء « جسم»(. همچنین ۱/۱۵: ۱۰۵۷، فراهیدی،۱۱/۷۷: ۱۰۱۰منظور، بر تجمل

(. پس ۱/۰۷۵: ۱۰۵۰ابن فارس،) گردددلالت دارد و به هر شخص مدرکی اطلاق می

یا مجموع بدن و اعضاء مردم و جسم در لغت به معنی شخص و حقیقت افراد و 

 (.۱/۱۷: ۱۵۵۷طریحی،) شودحیوانات یا هر شیئی، به کار گرفته می

اعمل « عمل»و « فعل»است و باید توجه داشت که رابطه « عمل»نیز جمع « اعمال»

 و اخص است. به این معنی که عمل با علم و اختیار مقرون است، ولی فعل اعم است

ی قصد صورت ازروبه افعالی که « عمل»غالباً واژه  ا؛ لذ(۱/۱۱۵: ۱۵۱۱شرتونی،)

 شودحتی در مورد جمادات نیز به کاربرده می« فعل»پذیرد اطلاق شده و واژه می

 (.۱/۷۹۵: ۱۰۱۱راغب اصفهانی،)

که در مقدمه اشاره شد، درباره معنای اصطلاحی تجسم اعمال در بین  طورهمان

اختلاف وجود دارد. متکلمان، رابطه بین اعمال و تجسم  عرفامتکلمان، فلاسفه و 

 نویسد:چنین می رابطهنیدرادانند، علامه مجلسی را اعتباری می اخروی آن

 و و اعمالکهای نورانی نیشوند به صورتاند اعمال حسنه مصور می... بعضی گفته»
نند و کر وزن میدیگکو سیاه و آنها را با ی کهای تاریشوند به صورتسیئه مصور می

قایق انقلاب ح، اختلاف نشئات به اعتبارگویند اند و میاعمال قائل به تجسمبعضی 
شود و این و شیر مصور می به آبجایز است، چنانچه علم و معرفت در عالم رؤیا 
اند موافقت ندارد؛ ه اهل اسلام قائلکسخن از طریق عقل بسیار دور است و با معادی 

 حالنیاابقائل نیستند و  و به اختلاف نشئات اندقائله عود همین بدن ه ایشان بکزیرا 
 تعالی مناسب آنه حقکقول به انقلاب حقایق سفسطه است و اقرب به عقل آن است 

ه حسن کند از صور حسنه و قبیحه کاقوال و افعال و اخلاق از جواهر چیزی چند خلق 
 (۰۱۷: ۱۵۹۰)مجلسی،...«  و قبح آنها مصور و معاین گردد



 

 

97 

رس
بر

 ی
طب

ت
قی

ی
 

حل
ت

لی
ی

 
ظر

ن
 یه

ل 
ما

 اع
سم

تج
کیه

بات
د بر

گاه
ید

س 
در

حی
ید

 
 یآمل

هاد
ملا

و 
س ی

وار
بز

 ی

ا فلاسفه رابطه بین اعمال و تجسم اخروی  ند، دانحقیقی و تکوینی می آن راامل

 دهد:توضیح می طورنیاملاصدرا تجسم اعمال را 

ی نفسانی انسان، متناسب با موطن و نشأت فعلی او، برای هر صفت و ملکه»

طن ظهوری خاص وجود دارد. در نتیجه برای صورتی واحد آثار مختلفی در موا

 (. ۵۱۷: ۱۵۱۵)صدرالدین شیرازی،« است تصورقابلگوناگون 

 فرمایند: می رابطهنیدراجوادی آملی  الله تیآ

ران، غافل از اصل بقا یبرخ»  و رودمی بین از ار: کاندگفته اعمال تجسم کار و یمفسل

ن عمل است یفر آخرت، تجسم عیا کیپاداش  کهی، درحالیابدمی را آن جزای انسان

م  .ایدن ی، همچون جزایقراردادی گوناگون درآمده، نه امر یهابه صورتکه  تجسل

 یامت عمل هرکسیدر ق ... ندکمی تثبیت آیات ظواهر هم و عقلی برهان هم را، اعمال

ر م یهابه صورت د یتواند بگویکه انسان م یاگونهشود؛ بهیگوناگون ظاهر و متصول

 صورتخورد بهیکه انسان م یسالم یا غذایدر دن نکهیابد؛ مانند ایین آن کار را میع

ن یسالم باشد. همچن یخوردن غذا ی، پاداش  قراردادینکه فربهید، نه ایآینمو در م

ان برود و یمسموم از م ینکه غذاید، نه ایآیدر م یماریصورت بمسموم به یغذا

م هرچندد. آن باش یفر قراردادیک یماریب ا است، تردقیقها مثال این از اعمال تجسل  امل

سبحان از تبهکاران، مانند انتقام  یتوان گفت: انتقام خدایم ذهن به تقریب برای

)جوادی « دریگیاز تبهکار م یکه قاض یز است، نه مشابه انتقامیمار ناپرهیب از بیطب

 (۱/۱۵۷: ۱۵۷۱ آملی،

ودن بهمچنین برخی از اندیشمندان قائل به جمع و تفصیل بین حقیقی و اعتباری 

 (۱/۱۷۵: ۱۰۱۷اصفهانی،) روابط میان اعمال و تجسم اخروی آنها هستند.

 آملی و حکیم سبزواری، چگونگی سیدحیدردر ادامه با بررسی تفصیلی دیدگاه 

 تجسم اعمال از نگاه این دو اندیشمند را بررسی خواهیم کرد. مسئلهتقریر 
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 آملی سیدحیدر. تجسم اعمال از دیدگاه 1

در آثار عرفانی سیدحیدر آملی، در نگاهی کلی،  گرفتهصورتی بررس بهباتوجه

 ی کرد:بندمیتقسدهنده به این مسئله را در سه دسته توان مطالب شکلمی

هایی که به صورت مستقیم به دیدگاه وی درباره تجسم الف. تقریر، شاهد مثال

 کند.اعمال اشاره می

گیرند، مانند اتحاد عاقل و معقول، شناسی قرار میذیل مبحث هستی که ب. مبانی

 وحدت وجود و تطابق عوالم.

اند، مانند حقیقت ی مطرح شدهمعادشناس، مباحثی که در ذیل مسائل داتیمؤج. 

 موت و صراط.

، نخست به بررسی و توصیف دیدگاه ایشان پیرامون مسئله تجسم اساسنیبرا

ود و شتطبیقی آن در کلام حکیم سبزواری پرداخته میاعمال و سپس به بررسی 

 سرانجام نکات اشتراک و اختلاف تبیین و تحلیل خواهد شد.

 . تقریر دیدگاه1ـ1

پردازیم. در کیفیت تجسم اعمال می سیدحیدر آملیدر این قسمت به بررسی تقریر 

 ورتصبهدر آنجا  وی به عبارتی در این بخش به بررسی مواردی خواهیم پرداخت که

 آن، سخن به میان آورده است. تفسیرمستقیم از بحث تجسم اعمال و 

 تفسیر ، بهعةیقة و أسرار الشریقة و أطوار الطریأنوار الحقآملی در کتاب  سیدحیدر

 ،دهد که برای عالم و قرآناند و چنین توضیح میآیات مربوط به این مسئله پرداخته

ی همه موجودات، ملکوت و حقیقتی در که برا طورهمانملکوت و باطنی است، 

 باشد:می سی هسور ۹۵سوره حجر و  ۱۱باطن عالم وجود دارد. موید این مطلب آیات 
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لهُُ إ لاَّ ب قَدَرٍ مَعْلوُمٍ یْ وَ إ نْ م نْ شَ   ( 12الحجر: ) ءٍ إ لاَّ ع ندَْنا خَزائ نهُُ وَ ما ننُزَِّ

 ( 38س: )ی ءٍ یْ شَ د ه  مَلکَوُتُ کلُِّ یَ ب   یفَسُبحْانَ الَّذ  

و مقربین در همین  اءالله یاولسیدحیدر، عالم ملکوت و باطن موجودات را توسط 

مَ مَلَكُوتَ السَّماواتِ وَ یإِبْراهِ یوَ كَذلِكَ نُرِ»آیه  د ودانمی تیرؤقابلعالم 

حقیقت تجسم اعمال  جانیهمکند. ایشان از ( را دلیلی بر آن ذکر می۵۷)انعام: «الْأَرْض

ر را کند و آیات زیآنچه که در قرآن نسبت به باطن اعمال گفته شده را تبیین میو 

 کند:عنوان مصادیق آن بیان میبه

بُّ أَحَدُکمُْ أَنْ یُ غتْبَْ بعَْضُکمُْ بعَْضاً أَ یَ وَ لا »  «فَکرَ هْتمُُوهُ  تاً یْ ه  مَ یأْکلَُ لحَْمَ أَخ  یَ ح 

 ( ۱۱الحجرات: )

وحُ »  الرُّ
 ( ۵۹الواقعة: ) «ک تابٍ مَکنْوُنٍ  یف   * مٌ یإ نَّهُ لقَرُْآنٌ کرَ  ( ۱۷۵الشعراء: )نُ یالْْمَ  نزََلَ ب ه 

 (18: 2831)حیدرآملی،  (۱۵م: یمر) «ای  ها رُوحَنا فَتمََثَّلَ لهَا بشََراً سَو  یْ فَأَرْسَلنْا إ لَ »

اوت فکند که برای درک تای اشاره میآملی به نکته سیدحیدردر ادامه این بحث 

نظر حکیم و عارف در این بحث راهبردی است، و آن اینکه همه موجودات عالم، 

ظاهر و باطنی دارند، انسان نیز دارای ظاهر و باطنی است؛ منظور از این ظاهر و باطن 

هم قوس صعود و نزول نیست، بلکه مقصود باطنی است که برای انسان به طور بالفعل 

 (۱۰: ۱۵۹۱محقق است. )حیدرآملی، 

ها در عالم برزخ وامدار صور اعمال همه انسان: »دیفرمایمابن عربی در این باره 

: ۱۰۵۷)ابن عربی، «. و تا روز قیامت در گرو صور اعمالشان خواهند بود اندشیخو

( سیدحیدر نیز در عبارتی همچون ابن عربی، درباره ادراکات برزخی افراد و ۱/۵۵۵

هرآنچه که انسان بعد از مرگ در برزخ »نویسد: پیوند آنها با اعمال انسان در عالم دنیا می
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)حیدر آملی، « ی است که در دنیا درک کرده استکند، عیناً همان چیزهایمی ادراک

 کند.( این سخن از همسویی کامل او با عرفان ابن عربی حکایت می۵/۰۹۱: ۱۰۱۱

دیدگاه سیدحیدر آملی درباره تجسم  توانمی گرفتهصورتبررسی  بهباتوجه

 وتقریر کرد: تجسم عمل، رابطه بالفعل، حقیقی و عینی بین ظاهر  طورنیااعمال را 

باطن اعمال است. ظاهر عمل عبارت است از اعمال انسان در عالم دنیا و باطن آن، 

صور ملکوتی حاضر در عوالم بعدی است. ملکوت اعمال در صورت نبودن حجاب 

 است. مشاهدهقابلدنیوی 

 . مبانی2ـ1

سیدحیدر آملی نقش مهمی در ادغام و انطباق مکتب محی الدین با معارف شیعی 

در این بخش به بررسی اهمل مبانی نظریه تجسم اعمال از دیدگاه  داشته است و

ی مستقل بندمیتقسسیدحیدر خواهیم پرداخت؛ البته در بین منابع عرفانی اثری از 

ا با بررسیمبانی نظریه تجسم اعمال یافت نمی  گرفتهصورتهای تطبیقی شود، امل

ی ی چرایی تقریر عرفانهدشکلکه در  افتیدستی توجهقابلتوان به موضوعات می

 از مسئله، جایگاه مبانی قریب را دارند.

 . اتحاد عقل و عاقل و معقول1ـ2ـ1

در ذیل مقدمات کتاب و درباره  تفسیر المحیط الْعظمآملی در کتاب  سیدحیدر

 نویسد:بحث اتحاد عقل، عاقل و معقول چنین می

واحد باشند، و در  ءیشاین بحث بر این مطلب استوار است که فاعل و قابل، »

ی( و کمالات او نباشد، پس خود او از جهتی وتعالتبارکعرصۀ وجود، چیزی جز او )

در زمینه عقل و عاقل و معقول  حکماکه  طورهمانفاعل و از جهت دیگر قابل است، 
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واحد هستند و کثرتشان به اعتبار است، همچنین است  ءیشگویند، اینها همگی می

 (۱/۵۹۷: ۱۰۱۱ی، آمل دریح«. )شوقدر عشق و عاشق و مع

ی از همفکری سید و ابن روشنبهاین نحوه تقریر از مبحث اتحاد عاقل و معقول 

 حکایت دارد.« وحدت وجود»عربی در محور 

 . وحدت شخصى وجود2ـ2ـ 1

تنها وجود حقیقی در هستی، خداوند »تقریر عرفانی وحدت وجود بر پایه گزاره 

این دیدگاه، کثرات موجود در هستی، تنها مظهر  ر اساسباستوار است. « متعال است

وجودی که اصالتاً و ذاتاً تحقق دارد، وجود  گریدعبارتبهاند؛ و تجللی آن ذات مقدس

ی اویند، و از وجود حقیقی هاجلوهباشد و دیگر موجودات، ظهور و خداوند متعال می

 د:نویسبرخوردار نیستند. ابن عربی در این باره چنین می

کل مخلوق  ینه لما صح له ظهور فالوجود المنسوب إلیکن الکون عی... فلو لم »

ان الممکنات قوابل لظهور هذا الوجود یهو وجود الحق إذ لا وجود للممکن لکن أع

 (1/96: 2041)ابن عربی،  ...«فتدبر 

پس در عرفان هیچ بینونتی میان خالق و مخلوق نیست، بلکه اختلاف از حیث 

 (۱۵۱: ۱۵۵۰فناری، ) بطون است.ظهور و 

دارد  بیانی رابطهنیدرا، الوجود معرفة فی النقود نقدسیدحیدر آملی در کتاب 

 و ابن عربی عرفای قرائت وی از وحدت وجود با عرفانی به همخوانی خوببهکه 

 دلالت دارد: 

له  هایصدق علی یره حتل یقة غیست بالحقی... المظاهر ل»  أنلها منه، لانلها ظهرت عن تنزل
ست یها لبنفس یاته. و الا، فهییمراتب أسمائه و صفاته و کمالاته و خصوص یف یتعال
 و أسماؤه و صفاته و کمالاته و یقة الا هو تعالیالوجود حق یکون فینئذ لا یفح .ءیبش
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 یا، فیوجودا مجازا و یکون المظاهر و الخلق و العالم الا أمرا اعتباریاته. و لا ییخصوص
ءٍ هال كٌ إ لاَّ وَجْهَهُ یْ لهذا قال سبحانه کلُُّ شَ  محلل الفناء و صدد الهلاک، أزلا و أبدا.

ل المجاز، یسب یه من الموجودات الممکنة علیءٍ مضاف الیْ کلُُّ شَ  یأ(۹۹)قصص: 
ه باق أزلا و أبدا، هو عبارة عن ذاته و وجوده، فانل  یالذ« إ لاَّ وَجْهَهُ »أزلا و أبدا، « هال كٌ »

ها فانٍ یْ کلُُّ مَنْ عَلَ  یزل. و کذلک قوله تعالیفان لم  یالْزل و الفان یباق ف یالباق» ل:یکما ق
 (993: 2893( 1)حیدرآملی، ) «.بقْی وَجْهُ رَبِّكَ ذُو الجَْلال  وَ الْْ کرْامیَ وَ 

والم نات و عی است و تمام ممکتعالیباربه عبارتی تنها موجود حقیقی عالم، ذات 

در نهایت تنها یک  ؛ لذای در مراتب نزولی هستندتعالحقوجودی، منحصراً ظهورات 

موجود شایستگی باقی بودن ازلی و ابدی را داراست و دیگر اشیاء از باب مجاز و 

شوند. از همین رو در واقع هیچ غیریت حقیقی اعتباری موجود نامیده می صورتبه

 ی وجود ندارد.تعالقحو استقلالی بین آنها با 

که در توضیح قاعده وحدت وجود گفته شد، حقیقت واحد است و  طورهمان

مان ه نیبنیدرااسماء و صفات الهی  که اختلاف تنها در مراتب ظهور و تجلی است

ا درباره کیفیت ارتباط عالم ب سیدحیدرواسطه نمایان شدن بطون به ظواهر هستند. 

 فرماید:موجد آن می

ارتباط موجد عالم با آن، از جهت  ت وعیناً همانند ارتباط جسم و روح اسپس 

 تی مختلف متناسب با مراتب اسهاصورته همان ظهور ذات به ک -ت حقیقت و ذا

ی آنهاست، پس در واقع حقیقت موجودات اقتضار طبق ترتیب اسماء تعالی و ب -

به صفت رحمت خاتمه  و این سلسله...  مذکوره، همان مراتب ظهورات مختلف است

 نَ یرَحْمَةً ل لعْالمَ  همان حقیقت محمدیه صل الله علیه و آله و تجللی آیه  که یابدمی

 (۵۵۷است. )همان:  (۱۵۵)الانبیاء: 

تجسم اعمال بر مبنای این تعبیر، به معنی ظهورات متفاوت اعمال در  مسئلهپس  
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شان کسان بوده و فقط تفاوتی کاملاً البته در حقیقت  که مراتب مختلف وجودی است

 در باطن و ظاهر بودن عمل در آخرت و دنیا است.

همچنین یکی از نتایج این قاعده آن است که در مقام ثبوت، هر سه اصطلاح 

ای است که موافق و یکی هستند. این گزاره کاملاً شریعت و طریقت و حقیقت، 

عت لاف اعتقاد عوام که شریکند بر خآملی به آن تأکید دارد. وی تصریح می سیدحیدر

این  هیچ تفاوتی بین الامرنفسغیر طریقت و طریقت غیر حقیقت است، در واقع و 

 (۵/۱: ۱۰۱۱ی، آمل دریحمراتب به جز اعتبار نیست. )

 بر این مطلب دارای سه مقدمه است: سیدحیدربرهان 

الف: شریعت و طریقت و حقیقت، اسماء مختلف یک حقیقت هستند و هیچ 

 فی بین آنها نیست.اختلا

از شریعت است، اگرچه که  تربزرگاز طریقت و طریقت  تربزرگب: حقیقت 

 ی هستند.مبتنهر سه بر یکدیگر 

 (۵/۱۱ج: هیچ یک از عقل و شرع از یکدیگر مستغنی نیستند. )همان: 

از وحدت گفت این است  سیدحیدری تقریر بندجمعدر نهایت آنچه که باید در 

اء و اقتض تناسببهوناگون موجودات، فقط اموری ظاهری است که که: اختلافات گ

مرتبه وجودی آنها نمایان شده است. به عبارتی تجسم عمل واحدی همچون غضب، 

گر آتش جلوه صورتبهسرخی چهره، و در برزخ و آخرت  صورتبهتواند در دنیا می

ی مختلف هاظرفشود. لکن تمام این ظهورات در واقع یک چیز هستند که در 

 اند.ای متفاوت یافتهچهره

با عوالم  صور آن هم تناسب علت که است،فقط در ظاهر  اتاختلاف در نتیجه
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های متفاوت عمل واحد، در جلوهاعمال همان  تجسمپس  است؛وجودی مختلف 

 .است عالم دنیا، برزخ و قیامت

 . تطابق عوالم3ـ2ـ 1

ز جهتی دارای چهار مرتبه است؛ عالم أعلی ، عوالم وجود اسیدحیدردیدگاه  بنا بر

، عالم تعمیر که عالم بقاء و فناکند، عالم استحاله یا عالم که از آن به عالم بقاء یاد می

است و عالم نسب، و همه این عوالم در دو جایگاه ظهور دارند، اول در عالم اکبر  فنا

وم در موطن عالم اصغر بیرون انسان است و د هرآنچهکه جهان آفرینش و به عبارتی 

 باشد.که همان انسان می

وی در بیان چگونگی تطبیق این عوالم با یکدیگر از عباراتی همچون رابطه آینه 

کند. به این صورت که با نظر در حقیقت عالم و تصویر در آن و یا زائل و باقی یاد می

در عالم است یا عرض زائل و یا  ، هرچه«وَجْهَه إ لال  ال كٌ ءٍ هیْ کلُُّ شَ »آیه و با استناد به 

 دریحی که باقی و حقیقت محض است. )تعالحقوجود  رازیغبهدر حکم زوال است، 

 (۵۵۱ـ ۷/۱۷۵: ۱۰۱۱ی، آمل

و یا در توضیح چگونگی رابطه شریعت و طریقت و حقیقت از مثال گردو، مغز و 

ه عینیت اشاره ب که دکن، استفاده مینیقیالو حق نیقیالنیع ،نیقیالعلمروغن آن و یا 

 (۱۵:۱۵۹۱ی، آمل دریحچگونگی تفاوت مراتب عوالم دارد. ) حالنیدرعو 

همچنین بحث مهم دیگری که درباره توضیح چگونگی تطابق عوالم توسط وی 

 ل،ا تنزی نزولمورد بررسی قرار گرفته است، تبیین مسئله قوس صعود و نزول است. 

ه نکه نزول بیور همراه است. نکته مهم او ظه یر و حرکت است که با تجلیس ینوع

و آن  ظاهر آمدن استست، بلکه از باطن بهین یبه دان ین آمدن از مرتبه عالییپا یمعنا
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 نش رایعظام، اساس آفر یرو عرفانیقت وجود به ظهور است، ازایاز حبل حق یناش

 ( ۱۵۱)منصوری لاریجانی:  دانند.یل و حبل ظهور میبر م یمبتن

تفاوتی در عوالم مختلف وجودی جز در کیفیت ظهور و بطون دیده در نتیجه 

توان از تشکیک حقیقی وجود، بر اساس این مبنا، نمی گریدعبارتبهشود و نمی

 (۹۰اشکالات متعدد وارد به آن، سخنی به میان آورد. )منصوری لاریجانی:  خاطربه

 . مؤیدات تقریر عرفانی3ـ 1

 یدحیدرستقریر مبانی سیر در در این بخش به بررسی اموری خواهیم پرداخت که 

و منجر به تأیید آن خواهد شد؛ توجه به چگونگی قرار داشته از مسئله تجسم اعمال 

 که در نقش مهمی خواهد داشت نیز رویکرد عرفانیپیامدهای این امور در تبیین 

  .فصل سوم مورد تحلیل قرار گرفته است

 . حقیقت مرگ1ـ3ـ 1

از دیدگاه سید، مطلق معاد به معنی رجوع عالم و موجودات آن، به مبدأ آغازین 

باشد؛ البته وی به حالات گوناگون و مراتب مختلفی برای معاد باور دارد. خود می

سم یادشده به دو ق دومرتبهاز مرتبه آفاقی و انفسی. هر یک از  اندعبارتاین مراتب 

شود. در نهایت هر یک از آن اقسام دارای سه مرتبه صغری صوری و معنوی تقسیم می

 ( ۵۱۷:۱۵۹۱ی، آمل دریحدوازده مرتبه. ) جمعاً باشد؛ یعنی و وسطی و کبری می

سید در بیان چیستی این مراتب و افراد آن، از اصطلاحات شریعت، طریقت و 

همان: ) داند.ای خاص به خود میها دارای مرتبهاز آن گیرد و هر یکحقیقت بهره می

 یک یهمه آنها را دار( البته وی اختلاف این اصطلاحات را اعتباری دانسته و ۵۱۱

( او از نخستین مرتبۀ ۵/۱: ۱۰۱۱حیدرآملی، ) .دهدیقرار م یکدیگرو در طول  یقتحق
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ی، حیدرآمل) یعت است.مختص به اهل شر که کندیاد می« حشر ابدان»معاد آفاقی به 

رجوع مظاهر برخی اسماء به مظاهر برخی »( و از معاد آفاقی با عنوان ۵۱۱:۱۵۹۱

نَ یمُتَّق  وْمَ نحَْشُرُ الْ یَ »کند که به اهل طریقت اختصاص دارد و آیه تعبیر می« اسماء دیگر

حْمن  وَفْداً   (۵۱۷همان: ) ( بر آن دلالت دارد.۹۷م: یمر) «إ لیَ الرَّ

که مختص به اهل طریقت « قیامت صغرای معنوی»آملی ذیل مرتبۀ  سیدحیدر

 کند:است، به حقیقت مرگ اشاره می« موت اختیاری»باشد و نام دیگر آن می

کن شدن هواهایی که نفس در زندگی مادی مطلق مرگ عبارت است از ریشه»

س در پداشته است، لذا دیگر لذت و شهوت و دیگر مقتضیات طبیعی مادی را ندارد؛ 

مراد از آن همان نفس ناطقه انسانی است به سمت مرکزش کشش  که این هنگام قلب

کند؛ مرکزی که همان عالم قدس و نور و حیات بدون مرگ است؛ و به این پیدا می

ناهُ یْ یَ تاً فَأَحْ یْ أَ وَ مَنْ کانَ مَ »یف اشارتی رفته است: معنی از مرگ و حیات در این آیه شر

لمُات  لَ  یالنَّاس  کمََنْ مَثلَهُُ ف   یب ه  ف   یمْش  یَ نوُراً  وَ جَعَلنْا لهَُ   «سَ ب خار جٍ م نهْایْ الظُّ

 (۵۵۵)همان:  («.۱۱۱)انعام/

های گوناگون از حالت فارغآملی،  سیدحیدرخلاصه آنکه، مطلق مرگ در دیدگاه 

 .«نقطع رابطه نفس ناطقۀ انسانی از لوازم و تبعات مادی بد»آن، عبارت است از 

 . حقیقت صراط2ـ3ـ 1

آملی در کتاب جامع الاسرار و منبع الانوار، حقیقت پل صراط را  سیدحیدر

 کند:گونه توصیف میاین

ک و بر جهنم شر افتهیامتدادحقیقت آن است که پل کشیده شده، همان توحید »

ی خردصاحبهمچنین هر عاقل  د وباشهمان حقیقت آتش است، می که ظلمات آن
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پندارند، کاری بی ، به شکلی که عوام میشدهدادهوعدهکه عبور از صراط  فهمدیم

فائده است، چراکه عابرین آن یا انبیاء و اولیاء و مؤمنین هستند و یا خیر؛ اگر از 

اهل بهشت هستند و نیازی به عبور از آن ندارند چراکه این کار  که دسته اول باشند

یا  کند. دسته دوم نیزتبۀ آنها چیزی اضافه میافزاید و نه به مرنه به ثوابشان می

کفارند و یا غیر کفار. اگر کافر باشند، نیازی به عبور از صراط نخواهند داشت چون 

اگر مؤمن فاسقی که توبه  د وکنو عبور آنها چیزی از عذابشان کم نمی اندآتشاهل 

ای پس فائدهای جز آتش نخواهد داشت، چاره بازهمنکرده باشد و شفاعت نشود، 

بر این عبور مترتب نخواهد بود. پس به وسیلۀ این دلائل عقلی ثابت شد که صراط 

)حیدر «. مستقیم در واقع همان توحید حقیقی است و لاغیر و هذا هو المطلوب

 (۷۷: ۱۵۱۹آملی، 

حقیقت صراط را باطن مسئله توحید دانست  سیدحیدرکه ملاحظه شد،  طورهمان

. به عبارتی حقیقت صراط، همان ظهور عینی ادکردشرک ی و از جهنم به حقیقت

توحید در عالم دنیاست که متناسب با آخرت رخ نمایان کرده و جهنم، ظهور عینی و 

تأویل، تفاوت توحید و شرک در دنیا و  نی؛ بنابرامتناسب با باطن عمل شرک است

عمل واحد  آخرت، تنها در چگونگی ظهور بواطن اعمال است و در حقیقت تنها یک

 با ظهورات متفاوت وجود دارد.

 سبزواری ملَهادی. تجسم اعمال از دیدگاه 2

مبانی علمی تجسم اهمل توان ، میحکمت ملاهادی سبزواری با بررسی شرح منظومه

 ی تقسیم کرد: شناسانسانی و شناسیهست دودستهرا به  از دیدگاه وی را اعمال

تشکیک و تشخص موجود، حرکت ی: مانند اصالت وجود، شناسیهستالف. 
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 ( ۱/۱۵۰و  ۱/۱۵: ۱۵۱۷سبزواری،  ملاهادی) گانهسهجوهری، عوالم 

ر تجرد نفس و قدرت ب، ی: چیستی مرگ طبیعی، فاعلیت نفسشناسانسانب. 

 ( ۷/۷۵و  ۱۱۵/ ۷)همان:  انشاء صور جسمانی

ی و بندتهدستطبیقی  صورتبهرویکرد نوشتار حاضر، مباحث  بهباتوجهلیکن 

ندی مبانی دسته ب و مسئلهشوند و ناگفته نماند که درباره اثبات علمی این بررسی می

 نیترمهمی فراوانی صورت پذیرفته که به برخی از هاپژوهش در حکمت متعالیه آن

 آنها در قسمت پیشینه نیز اشارت رفت.

 تقریر دیدگاه. 1ـ 2

 زیم.پرداسم اعمال میدر کیفیت تج ملاهادی سبزواریاینک به بررسی تقریر 

ی و در توضیح این فراز اسماءالحسنسبزواری در کتاب شرح  ملاهادی .1ـ1ـ 2

، «ا من عذابه عدلیا من عفوه فضل، یا من وعده صدق، ی»از دعای جوشن کبیر، 

 :دیفرمایم

عذاب فرد عذاب شونده بر طبق ملکاتی است که کسب کرده و هر  قطعاً چراکه 

سم آنچه که قاعده تج بنا برشود، رتی مناسب با آن تبدیل میای به صوملکه رذیله

ور النلملکند، مانند اعمال اقتضا می ات و ییة کصور الحییة لملکة الحرص، و الموذیل صل

، پس بین این صور و ملکات لزوم و علاقه طبیعیه ة، و هکذاییالعقارب لملکة الْذ

است. پس نسبت بین اینها یعنی عذاب و معذب یا صورت و صاحب ملکه، نسبت 

اعل واجب ف برایفعل به فاعل است نه مقبول به قابل، و باید دقت کرد که نسبت فعل 

تحق سکند، چه برسد به ماست، و از طرفی خداوند متعال هیچ مستحقی را محروم نمی

 (۰۷۵: ۱۵۵۱سبزواری،  ملاهادیلزومی و تامل الاستحاق. )
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 به شکل زیر تقریر کرد: توانیمپس استدلال بر تجسم اعمال را 

ب، رابطه بین صورت و ملکه است.  الف: رابطه بین عذاب و معذَّ

و مانند فعل حادث نسبت به فاعل،  اندملزومب: رابطه بین صورت و ملکه، لازم و 

 واجب است.

ب، لازم و ملزوم و فعل خود فاعل، و واجب است.  پس رابطه بین عذاب و معذَّ

 علاوه بر اینکه:

 لازمه عدل که الف: خداوند هیچ حقی را ناحق نکرده و با هرکسی طبق استحقاق

 کند.نیز هست، رفتار می

ب، حقیقتاً و به نحو وجوب و   ، مستحق عذاب است.استحقاقب: معذل

ب   کیملکاتش کسب کرده  واسطهبهاستحقاقی است که  اطرخبهپس عذاب معذَّ

 .رابطه حقیقی و لزومی است

حکیم سبزواری در کتاب شرح مثنوی، از تجسم اعمال صحبت به میان  .2ـ1ـ 2

 آورد:می
 د چه سودیآیدار الخلود             در زبانم چون نم یهست در دل زندگ

ر ، دمینیبیمپس هرچه در خواب معنی این شعر از باب خواب برادر مرگ است، 

در بیداری هم هستند، لکن در  هاهمان ت وواقع همه توسط نفس ایجاد شده اس

ل می قیلت نفس است و کلاً تخیللات  د وشونخواب به امور عینی مبدل این به معنی خلال

 شوند.چه در بیداری و چه در خواب به دستور و انشاء نفس ایجاد می

ق اند که جنلت و نار بالفعل خلن بر آنین متکللمیاز محقق یکه جمع گفته شوداگر 

اعمال و ملکات و  نیاند و بعدازااند که مخلوق نشدهاز آنها بر آن یاند، و برخشده
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ن یا گوییم کهاست،  یمذهب ثان یکه ظاهر کلام مولو ،خواهند شدات مخلوق ین

ست که بهشت و جهنمی چراکه نظر مولوی مبنی بر این ا ق است.یخلاف تحق

 اعمال خلق خواهد شد. نیبعدازاجداگانه خلق نشده است، بلکه 

تحقیق در مسئله این است بگوییم این از باب تجسم اعمال است، به علاوه اینکه 

بهشتی خلق شده است، لکن بهشت عقول کلیه و عالم کبریایی؛ و آن بهشتی که توسط 

 یملاهادتضادی با یکدیگر ندارند. )گیرد بهشت صوری است، که اعمال شکل می

 (۱/۱۱۱: ۱۵۵۰سبزواری، 

سئله واضح از چیستی تقریر فلسفی خود نسبت به م صورتبهدر این تفسیر ایشان 

 تجسم اعمال یاد کردند.

ی، در شرح جسمانهمچنین در باب پاسخ به شبهات مطرح در حول معاد  .3ـ1ـ 2

 د:کنیاد می نیچننیامنظومه، از تجسم اعمال 

تناسخ ملکوتی یا همان تجسم اعمال از نظر ما منعی ندارد، بلکه تجسم اعمال 

امری است که با برهان ثابت شده است و نزد اهل کشف و عیان محقق است و از 

ارباب شرایع و ادیان برگرفته شده است. پس انسان به اعتبار اخلاقش به صور آنها 

ر می ضع به این اعتبار است که اخلاق انسان و حمل شایع در این موا...  شودمتصول

باشد. های این صور است و به اعتبار اتحاد عقل و عاقل معقول میسرچشمه

 (۷/۵۰۱: ۱۵۱۷سبزواری،  ملاهادی)

به تقریر مبتنی بر علیلت نفس در  دقتبهدر این بحث نیز حکیم سبزواری 

 کند.گیری صور ملکوتی اشاره میشکل

دیدگاه ملاهادی سبزواری درباره تجسم  توانمی گرفتهصورتبررسی  بهباتوجه
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تقریر کرد: تجسم اعمال رابطه حقیقی بین اعمال یا ملکات برآمده  طورنیااعمال را 

از تکرار آنها با صورت های متناسب اخروی است. رابطه بین اعمال و ملکات نفس 

 خلق است. و صور ملکوتی آنها، رابطه فعل و فاعل، علیلت و انشاء و

 . مبانی2ـ 2

ای گانهصدرالمتألهین برای تبیین مبانی خویش در بحث معاد جسمانی، اصول یازده

کند که همگی آنها جزء مبانی قریب یا بعید مسئله تجسم اعمال را در اسفار مطرح می

(. گفتنی است همه این مبانی ۱۱۰ـ۷/۱۱۷: ۱۰۱۷شیرازی، صدرالدین، هستند )نیز 

آنها را  برخی از توانیمی نداشته؛ همچنین کسانیه تجسم اعمال نقش یدر اثبات نظر

داخل در برخی دیگر قلمداد کرد، به همین خاطر ملاصدرا در کتب مختلف تعداد 

این اصول را گوناگون ذکر کرده است. در کتاب مبدأ و معاد، شواهد الربوبیه و عرشیه 

: ۱۵۱۱؛ ۱۱۷ـ۱۱۱: ۱۵۱۵؛ ۵۷۰ـ۵۹۱: ۱۵۷۰شیرازی، صدرالدین، ) هفت اصل

(، و ۷۷۹ـ۷۷۷: ۱۵۱۵(، در مفاتیح الغیب شش اصل)شیرازی، صدرالدین، ۱۰۷ـ۱۰۷

: ۱۵۹۱شیرازی، صدرالدین، ) در رساله زاد المسافر متذکر دوازده اصل شده است

 (۱(. )۱۵ـ۱۹

از  هکم سبزوارى یحکاینک به بررسی اهم مبانی نظریه تجسم اعمال از دیدگاه 

پردازیم و به برخی حکمت متعالیه صدرایی است می بزرگ تابعان و شارحان

 های روشی او نیز اشاره خواهیم کرد.نوآوری

 . اتحاد عقل و عاقل معقول1ـ2ـ 2

بر  عرفاسابقه طرح مسئله اتحاد عاقل و معقول به برخی حکمای مشاء و کلمات 

الیه کمت متعگردد؛ ولی بسط کلام و تبیین عقلانی و برهانی کامل آن در نظام حمی
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 است.   گرفتهشکلصدرایی 

یکی از براهین پیچیده اثبات اتحاد عاقل و معقول در حکمت صدرایی، برهان 

پس  و داندیم اعتباریباین برهان را  صراحتبهسبزواری  ملاهادیتضایف نام دارد. 

از تضعیف برهان تضایف از اصل نظریه دفاع کرده و خود برهانی برای اثبات آن اقامه 

(؛ وی مراد از این بحث را اتحاد مدر ک با ۱/۱۱۷: ۱۰۱۷سبزواری، هادی، ) کندمی

 دهد:داند. بلکه منظور این اتحاد را در دو مقام توضیح میمدرَک بالذات نمی

این معنی که نور فعلی مدر ک از باب اضافه الف: مقام وحدت در کثرت، به 

به عبارتی همان برداشت عارف و تقریر  ت کهاشراقیه، در مرتبه مدرَک، متحد اس

 باشد.مورد تأکید وی می

ب: مقام کثرت در وحدت، مثل اتحاد و اجتماع عقول تفصیلی در عقل بسیط 

اجمالی. به این معنی که وجود مدرَکات بالذات در وجود آن مدر ک به نحو اعلی 

 حضور دارند. 

پس حقیقتاً مدرَک با نور فعلی مدر ک متحد است. اما این نور فعلی و اشراق نفس 

یعنی نفس هیچ قوام و ظهوری  ،ت مدر کچون مثل معنی حرفی است نسبت به ذا

اتحاد مدر ک و مدرَک گفته  رونیازا د ومدر ک ندار و ظهورواسطۀ وجود جز به

 (۱/۱۷۱: ۱۵۱۷سبزواری،  ملاهادیشود. )می

 حالنیرعدبنابراین حکیم، تمام مراتب مختلف عالم را حقیقتاً موجود دانسته ولی 

به  ؛بالذات است الوجودواجبثابت که همان وابسته و فقیر به اصل و رکنی  کاملاً 

عبارتی حکیم با وسعت دید هم از جهت مخلوقیت و هم از جهت خالقیت به بحث 

 وحدتی پافشاری دارد. منظرولی عارف تنها به  نظر داشته
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برای توضیح بیشتر این بحث به مفهوم کلام حاجی در کتاب اسرار الحکم نیز 

 توان توجه داشت:می
 ست؟ ین، کآفتاب چیدر آفتاب و غافل از ا دوندیمه میر ذرّه، سراسن هزایچند

 ذوات الاسباب لا تعرف الال »کنند: اشاره میای قاعدهبهدر تفسیر این بیت ایشان 

م را بدون قوام بخشش نمی«باسبابها ا توان شهود و ی، یعنی در ادراک عقلی، متقول

ل مثل استکما نیچننیافعال هم اموری  ادراک عقلی کرد؛ و مراد از اتحاد نفس با عقل

 (۵۷۷: ۱۵۹۵سبزواری،  ملاهادی) است. تیغابهیا توجه 

لذا بر مبنای برداشت حکیم، در این بحث صحبت از عینیلت مطرح نیست و تأکید 

شده  ی پایین کسبهامرتبهبر کمال، حرکت و مراتبی است که توسط خود انسان در 

اند؛ هرچند همگی وابسته و گیری آنها نقش اصیل داشتهو این اسباب در شکل

 باشند. رمستقلیغ

 . وحدت وجود2ـ2ـ 2

یی همچون وحدت و تشکیک هابحثاین گزاره در حکمت متعالیه در ذیل 

دهندۀ نظامی بر مبنای ارائه که شودوجود، اصالت وجود، امکان فقری و... بحث می

آن است. حقیقی بودن مراتب و تجلیات اشراقی  حالنیدرعحدت وجود و و

 (۱۵۱ـ ۱۵ ـ ۱/۱۵۰: ۱۵۱۷سبزواری،  ملاهادی)

 نویسد:سبزواری درباره وحدت وجود در شرح منظومه می ملاهادی

سنخا واحدا و أصلا فاردا لْصالة الوجود و  یقتضیو أما نحن فنعتقد أن ذوق التأله »

طل أصالة هما. فإذا بیدور علیالْصالة  یهما و الْمر فیة منحصرة فیئیذ الشة إیة الماهیاعتبار

الوجود و  یة هیه هو الوجود و الْضافة إشراقین أصالة الْول. فالمضاف إلیتع یالثان

تبة ات بذاتها بالمریالمتعلقات بنفسها المتدل یه یضا أنحاء الوجودات التیالمضاف أ
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لمحضة تها بالتعلقات و الروابط ایتسم یة. بل اصطلحنا علیشدة النور یة فیر المتناهیالغ

 (229/ 2)همان:  .«اء لها التعلق و الربطیلا أنها أش

از جمله مسائلی است که حکمت  که اصالت وجود و اعتباریت ماهیت بنا بر

 مطرح کرد، تنها یک سنخ حقیقی اصیل و آن رابه نحو مستقل  بارنیاولمتعالیه برای 

در ) طرفهکاضافه اشراقی یعنی اضافه ی بنا برارد؛ و تمام موجودات فارد وجود د

مقابل اضافه مقولی که مبتنی بر دو طرف است( و امکان فقری، عین وابستگی و ربط 

اشند باشند نه اینکه اشیائی بی است میوتعالتبارککه خداوند  هیالمضافو تعللق به 

 که مربوط و متعلق به حق هستند.

سبزواری از وحدت حقیقت وجود، نقش بسیار  ملاهادییر مختار دقت در تقر

 تنگرفدهینادمهمی در فهم رابطه دیدگاه عارف و حکیم دارد، به شکلی که در صورت 

م اعمال در جایگاه قسیم نظریه عرفانی  این دیدگاه، نظریه حکیم متألله در باب تجسل

ری، اضافه اشراقی و امکان فق این بحث یعنی بهباتوجهقرار خواهد گرفت؛ و از طرفی 

 شود.همسویی عارف و حکیم مشخص می

 . تطابق عوالم3ـ2ـ 2

سبزواری بر اساس مبانی حکمت متعالیه صدرایی، کیفیت و چگونگی  ملاهادی

 کند.نظریه تطابق عوالم تبیین می لهیوسبهروابط بین عوالم را 

جبروت، ملکوت و ناسوت، در شرح منظومه علاوه بر تقسیم عوالم به لاهوت، 

به توضیح چگونگی رابطه کثرت در وحدت و وحدت در کثرت، بر اساس اصول و 

پردازد. اصولی همچون صرافت و بساطت وجود، تشکیک قواعد برهانی متعالیه می

 (۱/۱۱۵، ۱/۱۵۹، ۱/۷۷، ۵/۵۱۱، ۱/۱۷۵وجود و وجود رابط. )همان: 
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کند، به عبارتی نوان جواهر یاد میعی بهروشنبهی از علم و عمل سبزوارحکیم 

در حکمت متعالیه مشکلات چگونگی وجود اعراض، انقلاب اعراض و عدم اعراض 

 (۷/۵۵۷در عوالم مختلف حل شده است. )همان: 

ملاهادی سبزواری درباره عالم مثال با دقت بسیاری سخن گفته است و در 

ه های نظریز خواستگاهیکی ا که توضیح چگونگی ارتباط این عالم با عالم ماده

تجسم اعمال است، از اموری همچون مثال و خیال متصل و منفصل بهره برده است. 

 (۵۵۱ـ ۵/۵۵۱)همان: 

سبزواری بر مبنای تشکیک وجود و بر  ملاهادیدر نتیجه تطابق عوالم از دیدگاه 

پایه اصول و قواعد برهانی حکمت متعالیه تقریر شده است و رابطه بین عوالم 

 عقلی تنقیح گردیده است. صورتبه

 ـ مؤیدات3ـ 2

 . حقیقت مرگ1ـ3ـ 2

 رماید:فی صباح درباره تفسیر کلی مرگ میدعاسبزواری در کتاب شرح  ملاهادی

از لوازم حرکت جبللی و توجه غریزی همه موجودات به سمت  فنابالجمله مرگ و 

 ،تهایَما مِن دابّةٍ إلاّ هُو آخِذٌ بناصِوَ ( ۱۰۹، )بقره: هایلِكُلّ وِجْهَةٌ هُو مُوَلّخداوند است 

( و قطعاً برای طبائع غایاتی است و برای آن غایات، غایات دیگری که در ۷۱)هود: 

نهایت منتهی به غایت الغایات است. و مقتضی حکمت و عنایت، رساندن هر ممکنی 

 ،به غایت آن است. و این حرکت و توجه و رساندن، در انسان بسیار ظاهرتر است

الخصوص ( علی۱)انشقاق:  «ه  یهَا الْنسانُ انلكَ کاد حٌ إلی رَبِّكَ کدَحاً فُملاقیُّ اأی»

 (۱۱۹: ۱۵۵۱سبزواری،  ملاهادی) های کامل ...انسان
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 مقصود از آن در نظام حکمت که اندشده به حرکت اشاره کرده ادایشان در تفسیر ی

 صدرایی، مبحث حرکت جوهری است.

 صراط. حقیقت 2ـ3ـ 2

سبزواری درباره حقیقت صراط در کتاب اسرار  ملاهادیمضمون بیان  بهباتوجه 

الحکم فی المفتتح و المختتم باید گفت: برای هر معنا، صورت و برای هر حقیقت، 

رقیقتی است، پس منظور از صراط حق در اینجا راه و روشی است که در اثر افعال و 

و جسری بر  افتهیامتدادد و به شکل راهی شوننیات و اخلاق، در قیامت ظاهر می

سرعت و کندی و حالات  د ورود، خواهد بوی بهشت میسوبهروی آتش جهنم که 

این آیه نیز شاهد بر این بحث است  ت ومختلف افراد هم به سبب همان افعال و ... اس

 أتَْمِمْ نارَبَّ: قُولُونَیَ مانِهِمْ،یْبِأَ وَ هِمْیدِیْأَ نَیْبَ نُورُهُمْ سْعىیَ اتِنَ وَ الْمُؤْمِنیوْمَ تَرَى المُْؤْمِنِیَ»

( و مراد از احادیثی که اشاره به روشن و خاموش ۹، تحریم: ۱۱)حشر:  «اننُورَ لنَا

 ملاهادی) شدن یا شدت و ضعف نور افراد مختلف دارد، همگی از همین باب هستند

 (۰۵۵: ۱۵۹۵سبزواری، 

نویسد این است که آنچه در خلاصه آنچه که وی در توضیح این احادیث، می

حدیث گفته شده از باب تمثیل است و الال این صور از لحاظ حالات مختلفی که برای 

شود، بسیار متفاوت است. برخی همچون ماه، برخی نفس ناطقه انسانی حاصل می

 (۰۵۹همان: ) رند.پر نو شدتبهو برخی  فروغکمهمچون آفتاب و برخی 

آملی  دحیدرسیبیان حکیم سبزواری در این بخش و مقایسه آن با بیانات  بهباتوجه

که عارف صراط را  جهتازآنشود؛ ی تکیه بحث حکیم و عارف نمایان میروشنبه

عمل و اثر آن را لازم و ملزوم و یکی  کهیدرحالباطن و در واقع عین عمل، و حکیم 
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 گیری آن توسط نفس تأکید دارد.حلیل چگونگی شکلدانسته بر علیلت و ت

 . تحلیل و بررسی دیدگاه عارف و حکیم3

های این دو دیدگاه پرداخته و میزان اثرپذیری ها و تفاوتدر این بخش به شباهت

 .میزنیمفلسفه صدرایی از عرفان را محک 

 . وجه شباهت دیدگاه1ـ 3

ی دانند. به عبارتحقیقی و تکوینی می اآن رعارف و حکیم، رابطه بین اعمال و جزای 

در فلسفه و عرفان، پاداش و عذاب اخروی، همان صورت و باطن اعمال کسب شده 

توسط فرد در دنیا است، و عذاب اخروی چیزی جز ظهور همان اخلاق و نیات و 

ملکات نیست؛ طبق این قاعده، هر عمل و نیتی در دنیا، صورتی ملکی و در آخرت 

متحد و یکی هستند. این مطلب  کاملاً  دو نیا که وتی خواهد داشتیک صورت ملک

 ی عیان گردید.خوببه مؤیدات در بخش

وجه اصلی شباهت این دو دیدگاه در اشتراک مبانی همچون وحدت وجود و 

تطابق عوالم است؛ تا جایی که با حذف دیدگاه حکیم و چگونگی تقریر وی در تطابق 

که در برخی  طورهمانآن دو همسو قلمداد خواهد شد.  تعوالم وجودی، نظریا

 اند.پنداشته شده است و نظر عارف و حکیم در یک دسته تلقی شده طورنیامقالات 

 . وجه تفاوت دیدگاه2ـ 3

عنی است. ی دومرتبهتأکید عارف بر عینیلت و حضور بالفعل اعمال در هر  نیبنیدرا

آملی درباره ملکوت و باطن انسان  رسیدحیدکه در بررسی دیدگاه  همان گونه

گذشت، بعینه هرچه که در این دنیا هست، بالفعل در سرای دیگر هم موجود است، 

 و یا در بحث تطابق عوالم تنها اختلاف اصلی در ظهور و بطون عوالم است.
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در این مسئله، درمیابیم که تمام تلاش وی، حکایت از  سیدحیدر دیدگاه بهباتوجه

ی شاخص مکتب عرفانی هایژگیوالبته یکی از است؛ وجود وحدت حقیقی 

، جمع بین شریعت به معنی آیات و روایات و احکام برآمدۀ از آنها با سیدحیدر

طریقت، و از طرفی تلاش برای برهانی کردن این مطالب و هماهنگی آن با عقل، 

و « عةیسرار الشرقة و أیقة و أطوار الطریأنوار الحق»ی، هاکتابدر  نکهیکمااباشد؛ می

 .یی مستقل، به این نکته اشاره داشته استهابحثدر قالب « تفسیر المحیط الاعظم»

ی است که در مسئله تجسم اعمال، تأکید حکیم، بر علیلت و ظهور در حالاین 

این بحث بدان اشاره شد؛ و مؤیدات و  مبانیکه در  طورهمانملکات نفس است، 

ز تطابق و ا کی هستند، ولی تقریر حکیم متأله برهانیاگرچه این دو نظر در نتیجه ی

نظرهایی که اصطلاحاً به  اظهاربرد، و خود این روش، از بیشتری با عقل، بهره می

 کند.جلوگیری می اندمعروفشطحیات 

حکمت متعالیه، همچون حرکت جوهری،  فردمنحصربهتأثیر نظریات عقلی و 

اضافه اشراقی و وجود رابط، همچنین تبیین امکان فقری، و تفاوت حاصل از آن در 

اری در حکیم سبزو نکهیکمااروشن است؛  کاملاً تقریر یک حقیقت عینی و یا شرعی، 

های مختلف، چه زمانی که به شرح دعای جوشن کبیر پرداخته و چه آن زمان جایگاه

ی رومی میکه ب پردازد و یا آن موقع که به تقریر عقلانی این بحث ررسی اشعار ملال

اند که حکیم متأله در ورزد، همگی حاکی از آندر شرح منظومه اهتمام می

 شواهد عرفانی با زبان عقلی، تفاوت و به عبارتی پیشرفت بسیاری دارد. رکردنیتصو

سبت س شناسی دقیق حکمت متعالیه نکند که نفاین پیشرفت تا آنجا ادامه پیدا می

به نحوه تأثیر نفس و جایگاه آن در مراتب هستی، و چگونگی اتحاد عوالم مختلف 
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هم  کند؛ سرل این تفاوتمتفاوت از عرفان پیدا می کاملاً وجودی در عین کثرت، زبانی 

در غایت به لزوم هماهنگی گزارش شهودات  که در چگونگی تقریر برهانی اوست

 شود.ألله با عقل و از طرفی با شریعت منجر میحکیم مت

 . میزان تأثیرپذیری دیدگاه فلسفی3ـ 3

 توانیمی را ریرپذیتأثتطبیق و پیگیری مباحث یکسان در هر دو علم، این  بهباتوجه

در حدل طرح اصل مسئله دانست. چراکه نحوه تقریر و تصویر واقعیت در گفتار عارف 

ند دهتغییر کرده؛ هرچند در حقیقت، هر دو از یک واقعیت گزارش می کاملاً و حکیم 

 و تأکید هر دو بر وحدت حقیقت وجود است.

کند و اعمال عارف تفاوت بین ملک و ملکوت را تنها حجاب ماده عنوان می

و حضور اعمال  آن دوداند، و بر عینیلت انسانی را بالفعل حاضر در ملکوت می

 پافشاری دارد.

متألله اگرچه قائل به اتحاد بین عاقل و معقول است ولی در تقریر چگونگی حکیم 

تر و سازگار با ادراکات عقل دارد؛ فلذا بر علیلت و جایگاه ای برهانیاین واقعیت، شیوه

ی صور ملکوتی و اخروی و ظهور آنها در سرای دیگر تأکید ریگشکلنفس در 

عقول و بحث کثرت در وحدت و وحدت از نحوه اتحاد عاقل و م نکهیکمااکند. می

 ی هویدا است.خوببهدر کثرت 
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 یریگجهینت

سبزواری  ملاهادیآملی و  سیدحیدردر کلام  گرفتهصورتبررسی تطبیقی  بهباتوجه

 شاهد نتایجی بودیم:

در طول یکدیگر  موردبحثالف. وجه شباهتی که عارف و حکیم را در مسئله 

 یجزاو از طرفی ربط حقیقی و تکوینی اعمال و دهد، مبحث وحدت وجود قرار می

ی برهانی خاص به هاینوآوراخروی آنهاست؛ هرچند در این امر نیز حکیم متألله 

 خود را داشت.

ب. وجه اصلی تفاوت این دو دیدگاه در نحوه تقریر عارف که بر عینیلت و حضور 

 ظهور اعمال نفساعمال در مراتب مختلف، و تقریر حکیم که بر علیلت و چگونگی 

 شود؛انسانی در مراتب مختلف تأکید داشت، خلاصه می

نظریه عارف در عرض نظر حکیم نیست،  قرارگرفتنج. این وجه تفاوت سبب 

چراکه هر دو در اصل مسئله هم رأی هستند، لیکن عارف در تبیین عقلانی این 

ات را مورد است، و حکیم تمام جه جهتکحقیقت، بیان ناقصی دارد که ناظر به ی

 بررسی و تحلیل قرارداده است.

به گزارش شهودات خود  معمولاً های متمادی، عارف در آخر باید گفت در دوره

و عقل  با کشف هاگزارشپرداخت و عنایت برهانی خاص به بیان چگونگی تطابق این می

ی اهرظیافت؛ لذا به دام تشبیهات لفظی و نداشت، و یا در این زمینه توفیق صحیح نمی

شد. سیدحیدر آملی که نمونه بارز مغالطه آمیز و یا به تأویلات دور از ظاهر، رهنمون می

یک عارف شیعی است، در این میان گام بزرگی برداشته و تلاش وافری بر تطبیق شریعت 

 بعدها توسط حکمت صدرایی به اوج خود رسید. که و طریقت، مبذول داشت
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، عدم اختلاف بین عقل و نقل است. اندمعترفن بدا ملاهادیو  سیدحیدرآنچه که 

عا موفق  خاطرهبتر است؛ و لیکن حکیم متألله در اثبات و به نمایش گذاشتن این ادل

ی دازپرهینظرکمتری در  یهالغزشثبات قدمی که در این روش برهانی دارد، مرتکب 

حکمت است. توجه به این مهم، ارزش  افتهیدستی مهمی هاینوآورشده و به 

 ازد.سروشن می شیازپشیبمطابق با عقل و دین است،  ایمتعالیه را که فلسفه

 نوشتپی

. تشخص هر چیز ۱.اصاله الوجود؛ ۱عبارتند از:  ذکر شده در اسفار گانهول یازدهاص

. ۰. وجود حقیقت واحده دارای مراتب شدت و ضعف است؛ ۵به وجود آن است؛ 

. وحدت شخصی ۱آن است؛  صورتبه. هویلت و شیئیت هر چیز ۷حرکت جوهری؛ 

. وجود ۵هر موجودی به وجود آن است )مبنای این سخن اتحاد عالم و معلوم است(؛ 

. قوه خیال مجرد است و مربوط به نفس مجرد است؛ ۹و تشخص بدن به نفس است؛ 

مادی و  یهاصورت. ۱۵. صور خیالی مجرد است و قیام صدوری به نفس دارند؛ ۷

. عوالم به سه عالم مادی و مثالی ۱۱؛ هستندمقداری بدون دخالت ماده هم قابل ایجاد 

 .شودیمو عقلی تقسیم 
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