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  »مکتب خراسان«مایۀ آهو در تاریخ فرهنگی بودایی و تصوف ایرانی  بن

  
  )شناسی و تاریخ دانشگاه نیشابور استادیار گروه باستان( *پیمان ابوالبشری
  )استادیار گروه تاریخ دانشگاه علامه طباطبائی( **آمنه ابراهیمی

  
دهد که این سمبل، مسیری پرمعنا را از   معناکاویِ آهو در ذهنیت ملل جهان نشان می: چکیده

حکمت، پیموده و در هر سرزمین، شکلی خاص به  نمادگونگی در قلمرو زیبایی و ضعف و ترس تا
اسلامی، ردپایِ فرهنگ اجتماعیِ اقلیتی  ۀخود گرفته است. نماد آهو در متون ادبی خراسان بزرگِ دور

ها به حاشیه رانده شده است. گفتنی است که نواحی   نگاری بخشد که در تاریخ  دینی را روشنایی می
باستانی خویش، در مقاطعی پذیرای  ۀلای و چندفرهنگی  در تاریخ چند ،شرقی ایران، خراسان بزرگ

 بررسیآهو در فرهنگ و ادب خراسانیان  ۀمای  فرهنگ بودایی نیز بوده است. تاکنون خاستگاه تاریخیِ بن
ها در ادیان شرقی مانند آهو با   های داستان  مایه  دهد که بسیاری از بن  بررسی نشان میاین نشده است. 

های گفتمانی در تاریخ ذهینت عرفای خراسان مستحیل شده است. هدف این   مان کیفیت و گزارهه
 ۀخراسانیان در دور ۀآهو در متون عرفانی و عام ۀمای  کید بر بنأات فرهنگی بوداییان با تتأثیرنوشته بررسی 

تا چهار است سعی شده ای   اسلامی است که در آن با روش تحقیق تاریخی و استفاده از منابع کتابخانه
خراسان از ادبِ تمثیلیِ  ۀو الگوپذیریِ متون صوفیان شودای   مفهوم بنیادینِ مستتر در آهو بررسی مقایسه

  آشکار گردد. فرهنگ هندوبودایی 
  

 آهو، آیین بودا، تناسخ، خراسان بزرگ، رستگاری، عرفان اسلامی. ها: کلیدواژه

                                                      
* P.abolbashari@neyshabur.ac.ir 
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  مقدمه 
شوند؛   می رو روبهشناختی   هایی نظری و روش  با چالش ١تاریخ ذهنیتان فرهنگی گاه در نگارش مورّخ
این نظریه  تواند آشکار شود. مشخصاً   الگویی می  کهن ۀهایی مانند نظری  هایی که تنها با تکیه بر نظریه  گره

از سوی یونگ، گسترش یافته و تبیین شده و بعدها نورتروپ فرای از آن برای نقد متون ادبی بهره برده 
کنند، در ترکیبات   تصاویر ظهور میصورتِ  بهالگوها علاوه بر اینکه   کهن«است. فرای بر این باور است: 

. او با )١۶٧(گرین و همکاران، ص » شوند  گر می  های ادبی جلوه  ونهتری نیز مثل نوع یا گ  باز هم پیچیده
پندارد و   گسسته در تاریخ نمی  از هم یهای  خواند و آثار ادبی را نوشته  نگر جهان متن را می  نگاهی کلی

(نامورمطلق، اساسی است  ۀدهند  معتقد است که در برآمدن متن ادبی، اسطوره اصل ساختار آن و سازمان
کند که از ذهنیت جمعی بشر ریشه گرفته است.   ادبیات را شبهِ تاریخ تعریف میدر نتیجه،  .)١٧- ١۵ص 
ان جمعی باور دارد. از منظر فرای خوانش ادبیات مؤلفشناسد و به   لف نمیؤبرای ادبیات یک م رو این از

به طور  های بشری است که  یاها و آرمانؤبه منظور رسیدن به واقعیت نیست بلکه برای درک و دریافت ر
ها، خود   قصّهتمام «فرای  ۀست که به گفترو این از .)١٢٧(ایگلتون، ص  است   پاسخ داده نشده ها به آن کامل

(نامورمطلق، » شوند  الگویی تلقی می  های تاریخی به یک سطح فراتاریخی و کهن  دگردیسی اتفاقات و روایت
اند که   الگویی او را رویکردی تاریخی دانسته  ای نقد کهن  پیوند نظر او با تاریخ تا بدانجاست که عده .)۵٠ص 

باره   توان گفت نظریات فرای دراین  ترتیب می  است. بدین مؤثردر کشف و درک عناصر فرهنگی و اجتماعی 
ه است. بستری که تفسیر از جهت نظری، بستر مناسبی پیش رویِ محققان قلمرو تاریخ ذهنیت گشود

الگوهای مهم در ادبیات   کند. یکی از کهن  فعال می (در اینجا ذهنیت)نگاری فرهنگی   الگویی را در تاریخ  کهن
  های متفاوتی در دیوان شعرا و ادبیات عامیانه بازی کرده است.  آهوست که نقش پارسی

ندین مقاله نگاشته شده است. اثر نخست سمبل آهو در تاریخِ ادب و فرهنگ ایران، چدربارۀ تاکنون 
مریم  ۀنوشت» تطبیقی رمزپردازی آهو در شعر فارسی و آثار استاد محمود فرشچیان ۀمطالع« با عنوان
که خوانشی نمادشناسانه از موضوع دارد. تحقیق او در مورد آهو، صورتی توصیفی دارد. است حسینی 

به قلم مباشری و » تحلیل شناختی تصویر آهو در دیوان شمس«بسیار با کیفیتی با عنوان  ۀدوم نوشت ۀمقال
بررسی شده  دیوان شمسکریمی است که در این اثر با رویکردی ادبی، معنای حضور استعاری آهو در 

وج ، عردیوان شمس تبریزیشناسانه بر این باورند که آهو در   ارچوب نظری زبانهاست. نویسندگان با چ
یابی تاریخیِ معانی این صفات   در این اثر ریشه ؛ اما)۵٠- ٢۵(مباشری و کریمی، ص معنایی یافته است 

                                                      
1. History of mentalities. 
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ها و کوچروی   الگوی آهو با سایر فرهنگ  کهن ۀاستعار  پیوند این کلان ۀنیامده است و نویسندگان در زمین
صفات آهو در ادب فارسی تمرکز دربارۀ ه کاست صافی    سوم از فرشبافیانِ  ۀکنند. مقال  آن مطلبی ارائه نمی

نمونه توضیح نداده است عنوانِ  به؛ اما چرایی این وسعت معنایی را بررسی و تفکیک نکرده است ؛کرده
توانسته سرچشمه گرفته باشد   سازش آهو با حیوانات درنده از چه ادبیات و فرهنگی می ۀکه فلسف

   .)۵٠- ٢٧(فرشبافیان صافی، ص 
مذکور این است که مفهوم آهو در ادبیات پارسی، در ظرف کدام نظام معرفتی  ۀاصلی نوشت ۀمسئل 
های دنیای شرقی   تواند معنای متأثری از فرهنگ  به عبارت دیگر نماد آهو در ادبیات فارسی می ؟گنجد  می

وی ختنی تواند از مشک و آه  می ،زبان ین خراسان بزرگ، وطن شعرای پارسیداشته باشد؟ آیا سرزم
، هندی و   ختنی   ـ  اما مضامین پیشااسلامی و فرهنگ و ادبِ بودایی )١۶، ص حدودالعالم(استفاده کند 

های هویتی   دادن مؤلفه   پذیری و نشانتأثیراش را به ارث نبرد؟ هدف این مقاله آشکارسازی این   چینی
خراسان بزرگ است و اینکه آیا این خراسانیان و متون هندوبودایی در پهنۀ  مشترک آهو بین ادب پارسی

تواند در بستر تاریخی و ارتباط موازی قرار بگیرد و خاستگاه   رازوارگی کهن الگوی آهو در ادب شرقی می
تا  ببرندقصد دارند مسیر تحقیق را به سمت نمادهای بودایی  مقالهنویسندگان این  ؟آن روشن شود

  نی برجسته شود. های گفتمانی هویت آهو در متون عرفا  گزاره
  

  های ملل .آهو در افسانه١
حیواناتی  ازجملهها در جهان اسطوره است. آهو نیز   سازی از حیوانات، یکی از انواع رمزپردازی  سمبل

های هویتی گوناگونی به خود گرفته است   های بسیاری نقشمند شده و مؤلفه  است که در اساطیر و افسانه
شناسی مردمان سلت، گوزن، روح انسان را از   گاه معنای حضورش همسان با گوزن است. در اسطوره و

. در )٣١۵  ص، ١  گربران، جو  (شوالیهدهنده دارد   کند و نقشی نجات  های تاریک هدایت می  میان جنگل
 ،سرزمین مصر نیز ساتهجوی فرزانگی یکی است. در   و  ها نیز شکار آهو با معنای نمادین جست  عرفانِ آن

. در سنت عربی، آهو )١۴(بقاپور، ص  است  با شاخ گوزن و گاه صورت آهو نشان داده شده  ،شکار ۀاله
(شافعی، ج شد   اش دستیابی به ثروت تلقی می  دید، نتیجه  نماد زن زیبا بود و اگر فردی خواب صید آهو می

آمد. با این حال   ی و زیبایی و کمرویی به حساب میای از معصومیت و پاک  و همچنین استعاره )٩٣  ، ص٢
های سنگی سامی وجود دارد. خدای جنگ در این فرهنگ با سر آهو نشان   نیز در لوحه متفاوت یتصویر

  .)p Golan .50( داده شده است
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در بند دوم، محبوب به آهو تشبیه شده است.  ،های سلیمان  ، فصل غزل غزلکتاب مقدسدر 
داوود مزامیر تواند نماد روح باشد. مثال آشکار آن در   ها اشاره دارد که آهو می  در فرهنگ سمبل سیرلوت

خدای من ای «گوید:   است که آهو نماد روح داوود است آنجا که روح مشتاق خطاب به پروردگار می
زند روح من هم در اشتیاق تو در حال تپیدن است. آری   نفس می گونه که آهو در اشتیاق آب نفس همان

لیک، آهو در این فرهنگ نماد سرعت و . به لحاظ سمبُ )۴٢، ص ٢، ج کتاب مزامیر(» توست ۀجان من تشن
  .)(Frankel, platkin, p. 40, 96بخشش و جذابیت است 
کند.   آهو تغذیه می  رید از شیر مادهزنانگی و مادرانگی نیز هست. زیگفها نماد   آهو در اغلب فرهنگ

شود. گاه باکره و سترون است. در   گاهی تصویر این حیوان، دختر جوانی است که در مادر زنده می
نزد مغولان نیز آهو  )٣١۶(فضایلی، ص ایزدبانوی عشق و ازدواج است هرا، آهوی   های یونان ماده  اسطوره

سان   آهوی حنایی گره خورده است. بدین  تولد چنگیز نیز با ماده ۀنث است و حتی افسانؤنماد زمین و م
  .)٣١۴(همو، ص شود  می گیری ماده آهوی حنایی با گرگ آبی زاده  که چنگیز پس از جفت

آمده معنای آهو برابر است با: غزال، رم و رمیدن، فریاد و آواز، شاهد و معشوق و نام  برهان قاطعدر  
آهو که به زبان  ۀمهرین نیز اشاره دارد: کلم شوشتری النفس گویند. مرض و علتی که در عربی به آن ضیق

شتری مهرین، (شو .اسو به معنی و مفهوم زندگی و توانایی است ۀشود از ریش  سنسکریت آسورا نامیده می
رود،   می   الگویی جهانی به شمار  های هویتی آهو که کهن  بسیاری از این مؤلفه .)٢٧عبداللّهی، ص  ؛٢١۴  ص

ای در متون عرفانی خراسان ندارد. در ادامه توضیح داده خواهد شد که خصایص هویتیِ جهانِ آهو   ریشه
 فرد ربهمنحص های  عبارت دیگر آهو با این ویژگیدر متون فارسی ممکن است میراث کدام تمدن باشد. به 

از تاریخ دورِ پیشااسلامی از سرزمینی دور، خود را به متن منابع صوفیان خراسان، رسانده است و 
با حضور  ،الگوی آن با همان مضامین هندوبودایی، همانند تجارت مشک از سوی بازرگانان تبت  کهن

  ای شرقی خراسان رخنه کرده و وارد دادوستد فرهنگی شده است. راهبان و معابد بودایی به درون مرزه
  

  .آهو در ادبیات هندوبودایی٢
 ۀتوان نادیده گرفت. نخستین دور  زمانی در نواحی شرقی ایران نمی ۀحضور پر رنگ بوداییان را در دو نقط

ره و راهبانش اشا که بسیاری از سیاحان چینی به معابد بودایی بلخ و بخارااست پیش از اسلام زمانی 
بسیاری از    که باعث مهاجرت استایلغار مغول به مرزهای شرقی ایران ین دوره، هنگام اند و دوم  کرده
 تأسیسمنجر به  بوداییان تبتی در نواحی شرقی به داخل مرزهای سرزمینی ایران و نهایتاً  ازجملهها   اقلیت
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مثال این ایده،  ترین تمامی معنا در جایگاه خرد و حکمت در داستان زندگی بودا ظاهر شده است. مهم
است که تولدهای متوالی بودا را در قالب  ،، یکی از متون بسیار مهم بوداییکه  جاتههای   داستان

روزی آهو/ بودا از تعقیب «کند. بودا در ابتدای تولد در کالبد آهوست.   یت میموجودات مختلف، روا
برد و آهو/   جا کمانگیران پادشاه را به طرف آهو مییابد. شکارچی در این  و نجات می گریزد  شکارچی می

این حال شاه و همراهانش به او  آموزد و در  خود را که مبتنی بر نفی کشتار است به آنان می ۀبودا آموز
نده را انذارده های دیگر این متن نیز کالبد آهویی  داستان .)۴١(فیشر، ص کنند   اش می  آورند و سجده  ایمان می

که آدمی را از کشتار جانداران نهی  )٢٠۶- ٢٠۵، ١٧۴، ص که  جاته گزیدۀ( است  برای بودا ترسیم کرده
مشهور است، هدف اصلی پند است که از سوی  کند. در این نوع خاص ادبیات که به ادب تمثیلی  می

 ۀشود. آهو در متون دینیِ هندوبودایی، صیاد را با طعم  حیوانات و گهگاه اشیاء به مخاطب منتقل می
خصوص کارما و بازتولدهای متوالی به شکارچی  بخشی در  با آگاهی کند و میحکمت، تسخیر و صید 

در متون دینی بلکه در تنها  نهکند. موضوع بودا و شکارچیِ آهو   و آدمیان، راه میانه را به ایشان گوشزد می
. )Bigander, p. 161(خورد   به چشم می کَکرکَ ۀمنطقای  هویژه در غارهای صخر  های بامیان و به  نقاشی

های دیواری قرن هشتم و نهم میلادی در خراسان بزرگ به دست آمده است که بودا را   تعدادی از نقاشی
  . )Gaulier, p. 19(نشسته تصویر کرده است صورتِ  بهدر مرکز با یک جفت آهو در دو طرفِ وی 

شونده   بانیکند، حضور بودا در قالب آهوی قر  دیگری که نقش آهو را در این متون کامل می ۀشاخص
. )٢٩١(الدنبرگ، ص کند   آهویی که خود را قربانیِ برهمنی گرسنه در جنگل می .در راه رستگاری است

 ۀهای برجست  رنگی مفاهیمی چون ایثار و قربانیِ جسم در راه رستگاری و رسیدن به نیروانا از مؤلفهپر
توان گفت که در این متون، آهو در دو خصلت   شود. پس تا اینجا می  محسوب می که  جاتهادبیات 

دارد و در دیگر سو تن خویش را ایثار   میها را از کشتن باز  سو انسان شود: از یک  فرد، ظاهر می  منحصربه
 ۀو در آخر از چرخسازد کند تا جسم سالک و روح خویش را متبرک و رستگار   سالکان طریقت می

  رهایی پیدا کند. ، تر، سامسارا  سخ و به معنای دقیقتنا
  
  ایی با ادب عرفانی خراساننقاط مشترک ادبیات هندوبود .٣

خاک خراسان بزرگ از دیرباز مهد تفکرات عرفانی و تأملات شرقی و انتقال منابع  ویژه بهسرزمین ایران و 
های اسلامی   و در طی سده )٢٧٠- ٢۶٩ (شمیسا، صبه جهان اسلام بوده  ١تنتره   پنچههندی همچون 

                                                      
  .کلیله و دمنه. ١
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عرفان و تصوف در دامان خود پرورش داده است. بسیاری از این عرفا  ۀشماری را در عرص  آوران بی  نام
ها و حکایات اخلاقی بیان کرده و از تمثیل برای   قصّهگسترش رسالت معنوی خویش را در قالب بیان 

اند. در این   الگوها انجام داده  با آگاهی از معنای این کهن احتمالاً بیان مفاهیم بهره جسته و این کار را 
خراسان راه یافته و از  ۀارچوب اخلاقی بودایی به متون صوفیانهرسد نماد آهو با همان چ  میان به نظرمی

یی و هندوبودا های گفتمانی اخلاقیات مشترک بین باورهای  آنجا به ادبیات فولکلور سرازیر شده است. گزاره
   بندی کرد:  توان اینچنین دسته  گیرند، می  که گهگاه در تناقض قرار میرا، امیانه ع   ـ همتون صوفیان

  
  تناسخ .١- ٣

داستان  مثلاً  ؛ور ایرانی تناسخ در راستای رهایی و رستگاری تعریف شده استلهای فولک  در داستان
پادشاهی که هفت پسر و یک دختر داشت و یکی از پسرانش تبدیل به آهو شد و خواهر خود را نجات 

(درویشیان، ای، به آهوکی بدل شد   یا داستان آدمی که بر اثر نوشیدن آب چشمه )١۵۵(افتخارزاده، ص داد 

آهویی لَنگ تناسخ یافت و در راه تا باورهای پیشااسلامی را زنده کند یا داستان انسانی که به  )١۴٩  ص
ای   گناه داستان از آب چشمه  ای دیگر، خواهر بی  در افسانه .)١۵٢(همو، شد    »قربانی«سلامت شاهزاده 

تواند   . این حکایات می)٢١٢- ٢١١(تسلیمی، ص  یابد  شود و حیاتی ابدی می  پاک نوشیده و به آهو مبدل می
  شدند  نیِ تناسخ هندوان باشد؛ زنان هندویی که به آهو مبدل میهای باستا  بازتولید همان داستان

), p. 254Opler(های مشابه دیگری در خراسان بزرگ و مرزهای چین نیز با همین مضمون وجود   . داستان
مشهور است، برادر » برهپادشاه و آهو«ۀ دیگری که به نام . در داستان عامیان)wolfram, p. 92( دارد

(مؤید شود تا به رستگاری برسد   شود و با تناسخ دوباره به انسان، قربانی می  شخصی به آهو بدل می

   . در این حکایات دگردیسی انسان به آهو به نوعی با پاکی و خلوص گره خورده است.)۵٢٢  محسنی، ص
آثار عرفانی صوفیان خراسان و دیوان شعرای های هویتی از متون هندوبودایی به   همؤلفآهو با همان 

های دینی آمده است.   یافته و در روساختی جدید به کار انتقال تجربه انتقالاسلامی  ۀفارسی زبان در دور
گیرند. با این حال مفاهیم   کنند و در قالب گفتمان جدید قرار می  اندازی می  روایات نخستین، پوست

ای که گاه با گفتمان   نتیجه .کنند  خاصی را دنبال می ۀاند و نتیج  ریِ معیناصلی داستان در یک قالب ظاه
ارچوب اخلاقیات اسلامی، تناسخ است هشده از چ نی ندارد. یکی از این مفاهیم حذفاسلامی همخوا

  که در ادب عرفانی خراسان و متون عامیانه بازتاب دارد.
الگوی آهو مواجهیم که رنگ و بوی   های عامیانه با این وجه از کهن  در داستان پیش از این خصوصاً  



176 
قاره نامۀ شبه نامۀ فرهنگستان، ویژه

مایۀ آهو در تاریخ فرهنگی بودایی... بن مقاله
 

   التواریخ  مجمل نمونه در کتابعنوانِ  به ست؛ا  های عامیانه مشحون از حضور باور تناسخ  شرقی دارد. داستان
شویم که در سلطنتی   می رو روبهششم نگاشته شده با داستانی  ۀکه در سد )١١١- ١١٠(ص  و القصص

کند تا به آهو تبدیل شود و در پایان   گناهش، دعا می ۀکفاربنابر ، زاهدی ١هندی، به نام پادشاهی بهارتان
 هندوبودایی دارد. سالک خط سیر داستان، روایتی کاملاً . رسد  می ٢کردن خود به رستگاری  با قربانی قصّه

کند و همانند قهرمانش، بودا در قالب   و تناسخ را تجربه میآهو در راه رسیدن به رستگاری، تبدیل ـ 
رسد. رشد روحی و بیداری معنوی سالک در تناسخ و ایثار   شکار شده به رستگاری ابدی می آهویی، 

به سالکان را سامسارا  ۀرهایی از چرخ ۀکند و مژد  جسم نهفته است که سفر طولانی تناسخ را تمام می
سالک پیوند خورده است؛ تبدیل دانی به عالی.  ۀن متون با دگرگونی و استحالدهد. تناسخ در ای  می

د و دوباره در قالب انسان زاده شود. گردآورد تا قربانی درخواهد تا او را به شکل آهو   زاهدی که از خدا می
الگوهای   کهن های غیراسلامی و  اسلامی را منشعب از ریشه ۀتناسخ وجوه مشترک روایات مختلف در دور

  دهد؛ تغییر انسان به آهو و دوباره به انسان. بازگشت به زندگی مادی و صعود و رستگاری.   بودایی نشان می
  

  . ایثار٢- ٣
های هندوبودایی دارد   خویش در راه موجودات گرسنه سرچشمه در اسطورهکردن ایثار آهو برای قربانی 

. )Womack, p. 202( آید  کردن و ایثار به دست می  قربانی هکه در آن پیروزی قهرمان، با شجاعت در را
 آشکار کند که حامل مضامین بودایی  منور میهنی از جدش ابوسعید ابوالخیر داستانی نقل می   بن محمد

  گونه است:  است. روایت این
 

کار برند و ه بی وقتی در میهنه جماعت صوفیان را چند روز بود کی گوشت نبود کی در مطبخ اند ک  آورده«
بود. روزی شیخ برخاست و جمع در خدمت شیخ   حین ترتیب آن نداشت و جمع را تقاضای گوشت می

 .راه مرو بیرون شد و بر بالای عقل شد که سر بر بیابان مرو هست و بیستاد و توقف کرد ۀبرفتند تا از درواز
گشت. شیخ را آب در چشم   و در زمین میآمد تا پیش شیخ [در زمین افتاد]  می آهویی از صحرا پیدا شد و

جمع آورد و گفت: دانید ه غلطید] پس شیخ روی ب  گفت نباید نباید! [آهو همچنان در خاک می  آمد و می  می
ام تا خود را فدای اصحابنا کنم تا فراغت دل شما حاصل گردد و ما   گوید آمده  گوید؟ می  کی این آهو چه می

ها   ها زدند و حالت  کند. پس شیخ و اصحابنا بگریستند و نعره  ن داری و او الحاح میگوییم نباید کی بچگا  می

                                                      
 آن متولی بودایی، ۀشد که پیش از حضور اسلام، برامک می اطلاق ایران شرقی نواحی و بلخ های  بتکده به بهار ۀواژ .١

  شدند.  می محسوب
  .نیروانا .٢
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دکان قصاب فرستاد و حسن را گفت بگو تا ه غلطید] پس شیخ آهو را ب  [و آن آهو همچنان در خاک می رفت
و کار حکم اشارت برفت ه کارد تیز او را بسمل کند تا امشب صوفیان را مرادی حاصل شود. حسن به ب

   .)٢٣۵- ٢٣۴منور، ص محمد بن (» ساخته گردانید و جماعت بیاسودند از آن گوشت آهو
 

های اخلاقی   بیابان مرو که حامل این داستان است، میراث روایت، مزبور ۀجغرافیای تاریخی منطق
  کشیده است.  بودایی را تا قرن ششم هجری به دوش می

  اینکه:  مثلاً  ؛دیگر از این داستان در متون مختلف موجود است هایی شکل
 

ال ؤزد. اصحاب س می بر روی خود آهویی از کوه بیامد و سر بر کنار ابوحفص حداد نهاد. ابوحفص تبانچه«
چون وقت ما خوش شد در خاطرم آمد که کاش گوسفندی بود تا بریان  :که گفتکردند که این چه بود؟ 

  .)٣٢۴ص   ،١(عطار، ج» اطرم گذشت، آهویی بیامدیاران امشب پراکنده نشدندی، چون در خکردمانی و 
 

اش در   سالک است که نقش اخلاقی   ـ مشترک در تمام این روایات خراسانی، حضور آهو ۀنقط
گفتمان جدید اسلامی به حاشیه کشانده شده است. جایگاه آهو در این متون محدود به سیر کردن شکم 

الک به چه علت باید خود را قربانی کند؟ آهو س   ـ تر نیست. آهو  شده و خبری از اهداف متعالیصوفیان 
ها   که در گفتمان جدید اسلامی به آناست ها سؤالاتی  بیند؟ این  در ازای این عمل چه پاداشی می

اما دانسته است  ؛تناسخ در باورهای اسلامی جایگاهی ندارد ۀشود به این دلیل که مرحل  پاسخی داده نمی
حذف شده و  از قلب داستان ،سامسارا و رسیدن به نیروانا ۀیعنی رهایی از تناسخ و گردون ،که این پاداش

موجودات از غفلت وجودیِ  ۀقهرمان بیدارکنند   ۀمثاب  اش که به  الگوی شرقی  آن را از تصویر کامل کهن
  .خود است، به یک روایت ابتر بدل کرده است

  
   انذار آهو به پرهیز از خشونت و نفی شکار و گوشتخواری. ٣- ٣

ایشان و قوم قریش به  ۀعلاق .)١۴٨مجلسی، ص (در احادیث پیامبر به خوردن گوشت سفارش شده است 
(شهید باوجود اینکه گوشت آهو در احکام فقهی حلال است  .)١۴۵برقی، ص (گوشت قرمز آمده است 

. در متون داستانی نیز پاداش )۵٣۴(قمی، ص واجب دارد  ۀدر رسائل دینی، صید آهو، کفار )١٨١ثانی، ص 
(بیهقی، سبکتکین نقل شده است  ۀنمونه در افسانعنوانِ  بهترحم در شکار آهو، اقبال و دولت است که 

. )٢٣- ٢٢ص (غزالی، زند   باز می از شکار آهو سر ،رغم گرسنگی نیز مجنون عاشق، به سوانح. در )٢۵۶  ص
تواند سرچشمه   گونه در متون با شکار آهو که تناسبی با سنت شاهانه ندارد از چه فرهنگی می برخورد این

شکار آهو در بافت فرهنگیِ تاریخ خراسان بزرگ، میراث باورهای  ۀگرفته باشد؟ این ترحم و کفار
  دهد.  پیشااسلامی را نشان می
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گوشتخواری به سالک    پرهیز ازآهو در ادب صوفیانه نماد خیر است و در بسیاری از مواقع فرمان  
این  ۀکند. استحال  طریقت را با انذاری از خواب غفلت بیدار می ۀدهد و در مسیر سلوک، سرگشت  می
مدرک مستندی،  های اسلامی، بدون هیچ  های ادبی که رنگ و بوی بودایی دارد حتی در روایت  مایه  بن

کند: وی به   نمونه داستانی از حمزه عموی پیامبر موجود است که نقل میعنوانِ  به ؛بازتولید شده است
شود. پیام آن به ظاهر   مواجه می (ص)محمدصید آهو رفته بود که با انذار آهو به بازگشت و قیام در راه 

های پنهانی متن، بر نفی گوشتخواری تمرکز دارد. روایت دیگری که   اما لایه است؛ حمایت از برادرزاده
مرتبط است » ضامن آهو«به داستان  مشهورترین روایت اسلامی در متون دینی است، مشخصاً  احتمالاً 

ای که در آن حضرت امام   . افسانهاستای تمرکز بر عدم شکار و نفی گوشتخواری   و در آن هم به گونه
. داستانی محبوب که به )٣٢۵(ماسه، ص شود تا شکارچی، آهوی دربند را صید نکند   واسطه می )(عرضا

این داستان، روایت شده از سوی دربارۀ ترین سندی که   احتمال بسیار قوی سندیت تاریخی ندارد. کهن
سامانی، روایت نامی در عصر  ن از قول عبدالرزاقست که در آ الرضا اخبار   عیونشیخ صدوق در کتاب 

از  (ع)خاطر همجواری و ورود به محیط امنِ حرم امام رضاه کند: آهویی در حال فرار از یوز گرسنه ب  می
آنچه  با مذکورداستان  .)٧٠١(شیخ صدوق، ص ماند و او شاهدِ این معجزه بوده است   شکار یوز در امان می

مهدوی دامغانی نیز در جایی این موضوع را  احمد. تفاوت دارد در افواه مردم سینه به سینه نقل شده است
قارّۀ  شبهرا در  (ع)حتی امام رضا که چنان، رغم شهرتِ بسیار آن ضامن آهو بهکرده است که داستان  تأیید
. )١٠٢(مهدوی دامغانی، ص  ۀ تاریخی ندارد، جنب)١١- ٢٢(میرآقایی، ص کنند   با عنوان امام ضامن یاد می هند

آهو و نفی شکار در دربارۀ اینکه روایت مزبور  بر ای گرفت مبنی  اولیه ۀتوان نتیج  زمینه می  پیشبا این 
با همان  ،و تختگاه مأمون عباسی بوده (ع)جغرافیای فرهنگیِ مرو و بخارا، که محل سکونت امام هشتم

ایشان بازتاب یافته است و مردم آن خطه، این روایت پیشااسلامی را به  ۀکیفیت و اندک تغییراتی در سیر
بودیسم در  ۀآن، نویسند اند. علاوه بر  مستحیل کرده در امام شیعه دلیل علائقشان به انسان کامل و قدسی

ی ین بودا و اسلام، بررسی اتیمولوژیشناسی آهو در آ  نیشابور، نگاره با نگاه تاریخی به قدمگاه ایران
 یۀ مهدوی دامغانی را تاحدروستاهای آهوان و نوبهار در اطراف مشهد و نیشابور و سبزوار، نظری

   .)Vaziri, p. 77-79(بخشد   رسمیت می
روایات مرتبط با عدم کشتار و نفی خشونت در متون عرفانی که با ادبیات فولکلور نزدیکی بیشتری 

مشهور آن، تکرار داستان زندگی بودا در زندگی ابراهیم ادهم از  ۀدارد، انعکاس بیشتری یافته است. نمون
روایت کرده است ابراهیم ادهم  الاولیاءةتذکرصوفیان نخستین ایران اسلامی است. بنابر آنچه عطار در 
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شنود   که لحظاتی قبل از این ندایی را می  حالی شود، در  چی در پی آهویی روان میشکار - پادشاه ۀدر جام
اند که   تو را برای این آفریده: «گوید  می، ر این میان آهو هم زبان باز کردهد .»بیدار شو«گوید:   او میکه به 
 .)١٢٨؛ هجویری، ص ٨٧، ص ١(عطار، ج» زنی و صید کنی؟ آیا هیچ کار دیگری نداری؟ ای را به تیر  بیچاره

بوداییِ نفی خشونت علیه جانوران و ترک  ۀای که آموز  این لحظه، هنگام بیداری ابراهیم است. لحظه
 که  جاتههای   در داستان آورد. این روایتی است که عیناً   گوشتخواری و صدمه نزدن به دیگران را فرا یاد می

از رنج عادات بد،  را آموزد و وی  شکارچی حکمت میـ  نقل شده است. روایتی که در آن آهو به پادشاه
   )۵٠(پاشایی، ص اند ره  می ،یعنی کشتن جانوران

مردمان شمال شرق ایران، همین روایت به شکل دیگری در  ۀهای عامیان  ای از داستان  در نسخه 
.حکایات مزبور با اندک تغییری در )٢٩٩(میرکاظمی، ص شود   ارچوب اخلاقیات بودایی تکرار میهچ

بخشی، رها   شکار تا انذار و آگاهی یوجو جستترتیب،  گنجد که به  می که  جاتههای   انبستر رواییِ داست
پذیری تأثیرسالک در پی دارد. آنچه این    ـ کردن تاج سلطنت و رستگاری نهایی را برای شاهزاده

آهویی است که از شاهی تیر دربارۀ عقیقی  ۀکند، داستان منظوم  بینافرهنگی را بیش از پیش عیان می
محمد بن (کند   .. پرسش می.حال از تیر و بعد کمان وخورده و به دنبال علت مفهوم شکار در قالب زبان 

د که یاب  گونه ادامه می این های مفاهیم بودایی دارد  را رگه. داستان که آشکا)۵٠۵-  ۵٠۴ص مسعود تبریزی، 
 یر رستگاری که دردر مس آهوی وجو جست نیازارند.را کس  هیچ کند  آهو از کمان و تیر درخواست می

 ۀشود، آشکارا استحال  ها ختم می  و در راه شاهنشاه آسماناآگاهانه و رستگاری  شدن نهایت به قربانی
نندۀ کبازگو یروشن دار آهو در تمامی این روایات، بهکند. کلام و کر  را مجسم می که  جاتههای   داستان
 ،دنیآزار و صـدمه رسـان ینفـ ،یگوشتخوار ینف ،شتار جانورانک یاست: نف ییبودا ١ۀن و نظام درمیقوان

ترکیب و همنشینیِ مضامین آهو، قربانی، انذار،  .)۵٠(پاشایی، ص جانداران  ۀو عشـق و شـفقت بـه همـ
. به عبارت دیگر سه )Supaporn, p. 37-38(آورد   های تعلیمیِ بودایی را به یاد می  قصّهتناسخ و رستگاری، 

بودایی هستند و این  اند که اساساً  اخلاقیات خاصی گرد هم آمدهر چتر ضلع آهو، شاهزاده و تناسخ زی
  گذارد.   مسئله تعاملات فرهنگی را در نواحی شرقی ایران به نمایش می

  
  سالکـ  . راهبریِ آهو۴- ٣

سالک در مقام راهبر طریقت،    ـ شود که پیش از این آهو  نگاهی به متون هندوبودایی، روشن می با نیم

                                                      
1. Darma. 
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 چاتوک های  در داستان ویژه بهاش و   های زندگی  نیز بودا در داستان که  جاتهنقشمند شده است. در متون کهن 
. )Supaporn, p. 37-38(دهد   انسان و حیوان پندهای اخلاقی میبه  گیرد که  در قالب رهبر آهوان قرار می

  . )٢٧٠(شمیسا، ص شد   های مزبور، دیرزمانی نزد اقوام کهن باستانی، حقیقت تلقی می  داستان
المعارف صوفیانه رةعارف مسلمان و دای ۀ تام و تمامبلخی، نمون محمدالدین   حال اگر مولانا جلال 

تر خواهد شد. او در   های تاریخی سمبل آهو آسان  راه برای ردیابی ریشه در نظر گرفته شود، احتمالاً 
داند که با این دنیای   می اللّه  ، آهو را نماد اهلمثنوی معنویدر دفتر پنجم  ازجملهها   بسیاری از نمونه

به طیران و به سمت او صعود کنند و در فضای الهی شوند اند از زندان تن رها   و در تلاش   مادی بیگانه
الگوی آهو را به صفات گوناگون منتسب کرده است. او آهو   . مولانا کهن)٨٣٩- ٨٣٨، ابیات ٢(مولویدرآیند 

شود، بدل به پیر طریقت و   و تاتار ختم می ی که به کلماتی همچون نافه و مشکرا از یک تصویر سنت
سالک همانند اژدها در    ـ باور او، آهوبرد. در   کند و سرانجام آن را تا الوهیت پیش می  انسان کامل می
  :است خن گفتهتازد و شیران، صید او هستند. مولانا از آهوی شیرافکن یا شیرپرور س  بیابان طریقت می

 

  تاخــــت آنجــــا بــــر مثــــال اژدهــــا  آهــــوی می

  

  بــر شــمار خــاک شــیران پــیش او نخجیــر بــود  

  

 

که در حال  کند  آهوان تصویر می نش را در قالباو حواری (ع)در ابیاتی دیگر، حضرت مسیح 
  گو هستند: و گفت

 

  ای  ای روحـــانی  دیـــدم آنجـــا پیرمـــردی طرفـــه

  

  چشم او چون طشت خون و موی او چـون شـیر بـود  

  

  دیــدم آن آهــو بــه ناگــه جانــب آن پیــر تاخــت

  

  هـــا از هـــم جـــدا شـــد گوییـــا تزویـــر بـــود چرخ  

  

   )٧۶٩٢- ٧۶٩١، ابیات ١مولوی( 
 

ها آهو نزد مولانا استعاره از شاعر و همچین شمس تبریزی است و همچنین انبیای الهی   افزون بر این
اش سرزمین بلخ   . مولانا نماد آهو را از موطن اصلی)۵٠- ٢۵(مباشری، کریمی، همان، ص گیرد   را نیز دربرمی

در همان معنای سروری و  دقیقاً  ، به وام گرفته است. به این دلیل کهکه روزگاری سرزمین بوداییان بوده
رهبری، مفهوم آهو را در مضامین شعری خود به کار برده است. پیوند مولانا با این مفاهیم و دستمایه 

  قراردادن این نمادها در شعر او انکارناپذیر است. 
  
  گیری نتیجه

شناسی   های اخلاقیِ گوناگون، ریشه  و تأثرهای فرهنگی بین سنت تأثیریکی از عناصر مهم در فهم 
های   آید و افق  های حاشیه و کناره به متن می  گفتمان  نمادهاست. در این مسیر است که بسیاری از خرده
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شود. براساس آنچه گفته شد، کاوش در   فکری مشترک، پدیدار و بازتولید میراث گذشتگان، میسر می
را نشان فرهنگ بودایی  تأثیرهای عامیانه،   قصّهالگوی آهو در متون عرفان اسلامی و   خاستگاه کهن

های معناییِ مشترک   گزاره .کند  های شرقی ایران عیان می ندر سرزمی ویژه بهفرهنگی را  ۀو استحال دهد می
 فرهنگ خراسان و ادبیاتآهو در ا که به طرزی نمادین ب ،تناسخ، ایثار، قربانی، انذار و رستگاری همچون

کند و همنشینی   ، تداوم ساختار فرهنگی هندوبودایی را در بستر تاریخ ذهنیت بیان میدرآمیختهاین خطه 
   دهد.  ها را در کنار هم زیر چتر اخلاقیات بودایی نشان می  این مؤلفه

  
  منابع
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