
 
 

 

 

در شناخت حجت الهی   «خواب»اعتبارسنجی 

 ∗یدر تفکر احمد بصر

  ∗∗سعیده فخار نوغانی

 ∗∗∗بافیوجیهه قادری

 چکیده

ی)احمد الحسن( یکی از مدعیان دروغین مهدویت است که با ادعای بصر لیاحمد بن اسماع
دعوت خویش را اغاز کرده و در مراحل بعدی خود را فرزند  .م2002ظهور یمانی در سال 

. در قانون معرفت حجت کندمیو جانشین ایشان و حجت معصوم الهی معرفی  أزمانامام
لبته ا یا به نص مستقیم الهی تعبیر شده وؤابداعی او)نص، علم و دعوت به حاکمیت الهی( از ر

یا ؤوی در اثبات حجیت ر به حجیت خوابی که نص تشخیصی ایجابی باشد قائل است. صرفاً
 یهاژوهشپ رینوشتار را از سا نیانچه ا ،کندمیعلاوه بر دلایل نقلی به ادله عقلی نیز استناد 

ز دور باطل، ا یریشگیپ یکه برا ست، چراایؤاعتبار ر یادله عقل یبررس سازد،یمرتبط متفاوت م
ه عقلانی گاندلایل سه باشد. یعقل دیبا به عنوان قانون عام شناخت حجت، الزاماً رؤیا تیادله حج

در لزوم شناساندن خلیفه خود، محال بودن  ند از استناد به حکمت الهیاله عبارتئاو در این مس
 بینصمقام تتوان با تمایز یمالبته  .خواب نندهیب یحاصل شده برا طعق تیجاضلال الهی و ح

ی مندقتیحقها با و نیز تمایز معناداری پدیدهبه مردم ایشان  مقام معرفی باخدا  یاز سو فهیخل
 نشیگزکید بر اختیار انسان درأخطای دیدگاه مذکور را به خوبی نشان داد. همچنین با ت هاآن

دم تطابق متقن ع لیدلابه استناد  منتفی خواهد بود. علاوه بر آن یالهضلال ا ی،معرفت عمنب یک
 انیخواب در م تیحج .مورد خدشه استنیز خواب  نندهیمقدمات قطع ب ،هابا واقع همه خواب

 فاًنشده است و اعتبار هر گونه شهود مشوب صر رفتهیبه صورت مستقل هرگز پذ عهیمتفکران ش
 .شودیم دهیسنج یعقل لیو مطابقت با دل یقطع نصِّ اریبا مع
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 مقدمه

ه در ک یکیتشک یاست. معرفت «معرفت» نشیآفر تیغا ،یاسلام ینیبدر جهان
 یدیوحدر نگاه ت رایز ،برخوردار است یاقابل ملاحظه اهمیتاز  زیمرتبه خود ن نیترنییپا

 تبهمر نیبالاتر یبه سو یو هاد تیهمه مراتب وجود، جلوه، آو  حقیقت یکی است
، معرفت دور کند یمتعال قتیرا از حق انسانکه  و شبه علمی هر توهمپس  ؛هستندمعرفت 

 .ستین
 یآن روش است؛ خطا یهاییبه تناسب توانا یهر ابزار ییزامعرفت ۀگستر

 انیگرایاخبار و هیدارد که جمود سلف یدر همان اشتباه معرفت شهیخدا ناباور ر انیگراحس
 هطیح ریدر غ یشناسهر منبع معرفت توهم اعتبار .مسلک یفصو انیشهود گرا انیو طغ

 یاز ابزارها یکیحاصل از  یهاقدر خطرناک است که معرفت همان آن یاختصاص
ق در دنیای اسلام مصادی مسئلهاین  د.نادید انگاشته شومعرفت از مجموعه معارف بشر 
های ناصحیح احمد بصری اشاره یشهاندهب توانمی هاآنفراوانی داشته و دارد که از میان 

   کرد.

از توابع شهر بصره  یکیدر  ،یلادیم ۰۷۹0در سال  مانیبن سل لیاحمد بن اسماع
 از دانشگاه یدر رشته شهرساز سانسیو پس از اخذ مدرک لبه متولد شده است عراق 

شود. او یصدر در نجف اشرف م دیشه هیوارد حوزه علم م.2002تا  ۰۷۷۷بصره در سال 

آغاز کرد و در  یمانیو ظهور  أصرامام ع ابتین یبا ادعا 2002دعوت خود را در سال 

 شد،و مسلحانه که به واسطه دولت عراق سرکوب  یعلن یشورش یدر پ 200۲سال 
ک مشکو یبوک با صوتسیدر صفحه ف 20۰2در سال  یعنیشده و پس از چهار سال  دیناپد

 (20: ۰9۷۹)محمد شهبازیان، .شودیظاهر م
خود  یاتباعش که نام انصار را برا نیاختلاف در بو با ناپدید شدن وی، ها سال نیدر هم

سود،  اتیمکتب نجف، را یهادر شاخه ی، سبب شد تا چهار انشعاب اصلاندهانتخاب نمود
 شیپ رگیکدی ریتا حد تکف یها گاهاختلاف نی. اردیالغضب و احراس شکل بگ شیج

 ۰(99-93، ۰9۷۷)محمدی هوشیار، .رقم زده است شانیا یرا برا یمختلف دیرفته و عقا
 تیوصامهدی اول بودن و فرزندی و و  یمانیظهور  یکه با ادعا یمد بصرتفکر اح

ت ی معرفهاهبه یکی از دغدغ ه استدمطرح ش عهیش نیجامعه متد نیر بد أامام مهدی

اثرگذار  انیاز چهار جر رکانهیز یبا اقتباسی او التقاطشناختی بدل گشته است. تفکر 
و  یعقل یبانم یوهم انگار و سیتدلبا  عیدر جهان تش تیو بهائ تیباب ه،یخیش ه،یانیقاد

                                                           
دارد، لذا  موسوم به مکتب نجف اختصاص انیبه جر رانیتفکر در ا نیا غیرشد و تبل نیشتریکه ب از آنجا. 9 

 اخذ شده است شانیمنتسب به ا یرسم یهاتینوشتار از انتشارات و سا نیمستندات ا
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اعتبار شهود مشوب و معصوم تلاش نموده است تا خود را منبع  یسازهیاختلاط و شب
 .دینما ی)حجت الله و معصوم( معرفیمعرفت

و خواب به عنوان منبع شناخت  رؤیادر اعتبار بخشی به  هاهسایرفرق اشتراک او با
 ؤیاروصی و بهره گیری از این حربه در طیف وسیعی از پیروانش ضرورت تبیین حجیت 

 سازد. شاهدرا برای مبارزه با مدعیان روز افزون نیابت و وصایت و مهدویت مشخص می
 در بین مردم عادی و بالاخص فی خصوصاًبر این مسئله  اعتراف گروندگان به فرق انحرا

کردگان علوم دینی در تعلیل انحراف خویش به دیدن بانوان و حتی برخی از تحصیل
 ید دعوت دروغین است.ؤهای مرؤیا

زوم و لالحسن در ادله احمد  یوص یصیبه عنوان نص تشخ رؤیا تیبا توجه به اهم
ه مقاله تلاش شد نیحجت، در ا خواب به عنوان قانون عام شناخت تیحج یثبوت عقلان

فکران مت دگاهی( از درؤیاشهود مشوب) تیحج یضمن بررس یمنطق، یلیتا با روش تحل
ه مغالطات ب انیو بالحسن ثار احمد آخواب در  تیحج یساده ادله عقل ریبا تقر ه،یامام

 .میابیصائب دست  هین به نظرآکار رفته در 

 پیشینه موضوع .1

ن را آای از لذا مباحث پراکنده ،ال مسلمانان بوده استؤاز دیر باز مورد س رؤیاحجیت 
توان در همه کتب تفسیری و نیز برخی کتب روایی مشاهده کرد. همچنین در می

 مورد سخن گفته شده است، از جمله کتب فقهی که مستقلاً نهای فقهی نیز در ایکتاب
رف و مسائل اسلامی حجیت خواب و معابه بررسی حجیت خواب اختصاص یافته کتاب 

 است. لیف امام خمینیأت نآ تعبیر

ثار منتقدین فرقه احمد بصری نیز بخش مهمی را به آدر  رؤیابررسی اعتبار حجیت    
خود اختصاص داده است و چند اثر مستقل نیز در این خصوص نوشته شده است، از جمله 

واب در و خ رؤیاجایگاه »مقاله  تانی واثر سید مهدی مجتهد سیس نماخوابمیتوان کتاب 
 ترابی شهرستانی و محمد شهبازیان نوشته اکبر «تسخیص حجت الهی از منظر روایات

 را نام برد.
اما بخش اعظم این نقدها مربوط به استنادات نقلی احمد بصری است و توجه به 

با  نکهآبسیار کمرنگ است، حال در این آثار اهمیت ادله عقلی در اثبات حجیت خواب 
 ،الحسن به عنوان نص در قانون عام شناخت حجت توسط احمد رؤیاتوجه به معرفی 

باید به روش عقلی صورت پذیرد تا از دور منطقی و  در تفکر او الزاماً رؤیااثبات حجیت 
باطل که لازمه استناد شناخت حجت به سخن حجت)در استدلال نقلی به حجیت خواب 

 نوان نص( است، جلوگیری شود.به ع
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 اعتبار شهود از منظر متفکران شیعه .2

 یاسمعرفت شن یاز ابزارها یکی ،شهود ای یعلم حضور ای ینیتجربه د ای ینگردرون
محسوب  یشناسمعرفت یمباحث مبان نیترکه اعتبار آن نزد معرفت شناسان از پر دامنه

 نیلمعرفا و متک ن،یفلاسفه د نیاز واژگان ذکر شده در ب کیهر  فی. دقت در تعرشودیم
کلمات، مفهوم قصد شده از هر مقوله،  نیهمگون خواندن ا رغمیکه عل دهدینشان م
 .دارند گریکدیبا  زین یجوه مشترکالبته و ،دارد یگریبا د ی زیادیهاتفاوت

 ادیز آن ا یرفتمسلمان به عنوان منبع مع یو فلاسفه و عرفا نیمتکلم نیآنچه در ب
 ییزهایاتم ،قیو گستره مصاد فیکه در تعر باشدمی «شهود» ای «یعلم حضور» شود،یم

 ینید تجربه فیاز تعار یفلاسفه غرب دارد، اگر چه در برخ نیمطرح در ب ینیبا تجربه د
آن  یفلسف یو شهود در معنا یدر شهود عرفان ییهاتتفاو نی. همچنردیگیم یجا زین

 خورد.  یبه چشم م
از  را در بر گرفته و ندهیگسترده است که گذشته، حال و آ یاتجربه یشهود عرفان

هم جز م نیو ا ابدیراه  یبارگاه ربو یاجسام فراتر رفته و به عالم مثال و عقل و حت
 ( 29: ۰9۲3 زاده،نیحس).شودمیحاصل ن اضتیبا ر

آغاز  است و هرکس در یندارد، بلکه فطر اضتیبه ر ازیفلسفه ن درشهود  کهیدر حال 
 .واسطه را دارد یمعرفت ب نیاز ا یمرتبه ا شیدایپ

 یو حضور واسطهیب یهامعرفت ریمعرفت همچون سا نیلازم به ذکر است که ا    
حال که  نیبودن ندارد و در ع یبا اختصاص یبودن منافات یشخص نیاست، اما ا یشخص
ارند. برخورد یمعرفت شخص نیها از اهمه انسان ینعی هست، زین یاست همگان یشخص

 لیتشک ی و بدیهیامور فطر خود و ازرا شناخت انسان  یاز علوم حضور یبخش مهم
 شوند.که مبنای سایر علوم محسوب می دهندیم

 ینوع از شهود و علم حضور نیبر ا یداتیکأو ت داتیؤم زین اتیو روا اتیبا تطور در آ   
رفت در مع یهمگان یو علوم حضور اتیفطر هگایجا نکهیاما با اذعان به ا ،شودمی افتی

جستار  نیو آنچه در ا ستینوشتار ن نیکن مجال گفتمان در ایل ،مهم است اریبس یشناس
 ای متعارف ریعنوان راه غ به یمد نظر است، اعتبار شهود عرفان قیهدف تحق یدر راستا

 .است یهمگان ریتر غحیبه عبارت صح
 میشهود آن را به دو دسته تقس یاعتبار سنج یموم صاحب نظران مسلمان براع 

از آن به  نیداشته و در زبان د اءیو اوص ایاول شهود معصوم که اختصاص به انب ؛کنندیم
در همه  ییو ابلاغ از هر نوع خطا افتیشهود در مرحله در نیشود. ایاطلاق م یوح

 . باشدمیمراتب مصون 
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نوع دوم  تیحج یدر اعتبار کشف و شهود، بررس قیتحق نیدر ا یمحور اساس   
. باشدمیحاصل از آن  یمطابقت با واقع معرفت ها زانیشهود مشوب و م یعنیشهود، 

 یضورشهود و علم ح فیدوباره به تعر یصائب، ابتدا لازم است نگاه هینظر افتنی یبرا
 .میداشته باش

 :دیگویم نیچن یعلم حضور فیدر تعر ییطباطبامه علا     
دو قسمت تقسیم شده است، به این معنا که حضور معلوم برای عالم یا با ه علم ب

 (۰۹1: ۰9۷۰طبایی،)طبا.ماهیت انست)علم حصولی( یا با وجودش )علم حضوری(

 :کندمی فیتعر نیرا چن یادراک شهود زین یجعفر یعلامه محمد تق نیهمچن   
از تماس مستقیم درون با واقعیتِ غیر قابلِ تماس است  شناختِ شهودی عبارت

حسی، طبیعی و عقلانی... و شهود عبارت است از بینایی درونی واقعیت با روشنایی 
ه تر است و با نظر بشناخت عقلانی قویتر و روشن خاصی که از بینایی حسی و

ردید ت واقعیات، این نوع بینایی قابل انکار و حالات گوناگون درونی در تماس با
ر کند تا دتجریدی بیشتر بروز می نیست. شناخت شهودی در حالات رؤیایی و

  (۲۰-۲2: ۰931 ،یجعفر.)حالات طبیعی

 یرا از جنس علوم حضور ینظران ادراک شهودکه مشهور صاحب رسدیبه نظر م
 یلم حضورع لیاز مکاشفه از قب یمراتب نکهیا یقطع رشیبا پذ یهرچند برخ ،انددانسته
 دیرا با یهمه مکاشفات و شهودات عرفان ایاند که آسوال را مطرح کرده نیاست، ا
نیحس)؟شمرد یرا حصول هاآناز  یاست برخ زمبلکه لا توانمی ایدانست و  یحضور
 (۰۲3: ۰9۲3زاده، 
ه مختار عرفا و فلاسف هیکه نظر م،یبدان یبه هر حال اگر شهود را از جنس علم حضور 

(، عدم امکان اتصاف به یفقدان واسطه)همچون صور ذهن ،یریاناپذخط ،استمسلمان 
واص علم از خ نیبودن و ذومراتب بودن ا یکیتشک زیظن( و ن ای)مثل شک یاحکام ذهن

 است، پس ریخطاناپذ یاست که اگر شهود، ادراک نیا الؤساکنون  .رودیآن به شمار م
فرد در احوال و  کیشهود  یشهودات مختلف افراد مختلف و حت نیتناقض و تطرد ب

کرد؟ خصوصاً آنکه خود اصل مکاشفه و  هیتوج توانمیمتفاوت را چگونه  یهاآنزم
 .کنندیامکان خطا در معرفت حاصل از شهود را مطرح م

 :دنریگیم یجا ریز یداده شده حول محورها یهاعمده پاسخ    
 مثال متصل با مثال منفصل: انیخلط م .۰

از  یشهود، نفوذ خطا در کشف و شهود را ناش یذات یریبر خطاناپذ دیکأبا ت یبرخ
 یعنی آنچه را که یک سالک ،دانندیوصول به عالم منفصل م صیاشتباه در تشخ

 پنداردیعالم مثال منفصل م وبیند، آن را جزغیر واصل در عالم مثال متصل خود می
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عیب و آسیب است،  و چون در مثال منفصل که صنع بدیع خدای منزه از گزند و
کند که حق غیرمشوب را هیچ گونه فتور و تفاوت و خلأ رخنه ندارد، چنین باور می

 (۰۲۲: ۰9۹۷ملی، آ)جوادی ... .دیده است

 : الین در عالم خآ یادآوریمکاشفه و  انیعدم تطابق م .2
از س معنا که پ نیاند، به اکرده نییتب گرید یاخطا را به گونه نیوقوع ا زین یبرخ

 یالیو از آنجا که صورت خ شودمیانجام  الیمکاشفه در خ یادآوریانقطاع کشف، به 
 یالیصور خ رایز ،وجود دارد هاآن نیاست، احتمال خطا در عدم تطابق ب ءیاز ش ریغ ءیش

 )اسعدی و حسینی شاهرودی،.کنند تیخواهند از آن حکایم خودبا انفصال از متعلقّ 
۰9۷3 :۰۲) 
 : یعلم حضور یریانتقال ناپذ .9

عرفا  ریدشوار و به تعب اریبس یالفاظ و صور ذهن لهیآنچه شهود شده به وس حیتوض
 .میآن آشکارتر از آن است که اطاله مطلب کن لیاست و دل یناشدن
 بودن شهود:  یکیتشک .1

با توجه به سعه مدرک، ادراک  یعنیذومراتب است،  یشد شهود امر انیچنانچه ب
و  ردیلذا ممکن است انکشاف کامل صورت نگ، شودیم قیض ای افتهیوسعت  یشهود

 .ناقص باشد یدرک مدرک، درک
 :یطانیو ش یشهود رحمان .5

ر که د کندمیرا القاء کرده، حال آنکه شهودکننده تصور  یمیمفاه طانیش یگاه
 .قرار گرفته است یمعرض شهود ربان

 شهود: لیطا در تأوخ .3
ینا، )بوعلی سدارد لیو تأو ریبه تعب ازین یاز آنجا که کشف و شهود جز در موارد خاص 

علم  ایمعبران به لحاظ عدم احاطه کامل بر مشاهدات شاهد و  یخطا (225: ق۰100
 .قابل فرض است ریتعب

 در مکاشفه: یمعرفت ریعوامل غ تیمدخل .۹
 و انزوا، وقوع ییتنها ..، تصور.عبادت و مراقبه، مواد مخدر و ،یقیهمچون موس یعوامل

اثرگذار در شهود شمرده شده  یهاهنیو... از جمله زم یتیشخص پیها،  تبحران
 (۰0۰: ۰9۲3گودرزی،  )جوادی واست.

 یباق نمچناه یبر علوم تجرب یمسائل معرفت شناس یاگرچه بحث بر سر صحت ابتنا
 یزی، چشودمیشده به عنوان شهود مطرح  ادیعموم آنچه در اثر عوامل  یی. از سوستا
ثرات أو ت ریثأحال بحث از دامنه ت نیبا ا ست،ین الیخ ایبه قوه وهم  یابیاز راه شیب

 .ستا یهمچنان باق یو معنو یماد یو وراثت یطیشهود، نسبت به عوامل مح
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 یریخطاپذ هنکیتسامح نسبت به ابا  ـ که معرفت حاصل از شهود جهینت نیبا توجه به ا
 ال راؤس نیا گریممکن است مطابق با واقع نباشد، بار د ـستیمربوط به نفس شهود ن

پاسخ  نافتی یچگونه است؟ برا ینیکه اعتبار شهود مشوب در معرفت د کنیممیمطرح 
است:  یاست که اعتبار شهود در دو مقوله قابل بررس یرنکته ضرو نیا نییتر، تبقیدق
 .یاجتماع ایو  یشهود در سطح فرد تیحج. 2 ؛اعتبار آن در وصول به واقع .۰

گفت از آنجا که شهود معمولاً مربوط به عوالم  دیال باؤپاسخ به قسمت دوم س در
 رشیاست، لذا استدلال به پذنامتعارف عموم مردم  نیدر ب ییو از سو شودیم یباطن

که احتمال خطا در آن وجود دارد، مثل  ییهامعرفت نیعقلا( در قبول چن رهی)سیعموم
عرفت م رشیپذ ی. به عبارتاندینمایم حیناصح ،یهگوا ای یمعرفت حاصل از ادراک حس

 یهامعرفت رشیعقلا در پذ رهیس لیاز قب سنجش صحت اریمشوب، بدون مع یشهود
ر اهل عرفان د یشناسان و حتمعرفت لیدل نی. به همستین یو گواه یعقل ای یحس
 حخصوص مطر نیدر ا یاگسترده یهاصحت رانده و بحث اریبار شهود سخن از معاعت

 .اندکرده
( است که ی)کتاب الله و عترتنیهمان ثقل عینزد سرسپردگان مکتب تش اریمع نیا   

به شهود معصوم  هاآن ی، که در واقع هر دواندهکرد یمعرف زانیبه عنوان م امبریپ

نجش س اریرا مع یعقل یهابرهان زین ی. برخگرددی، باز مشودمی یبه وح ریکه از آن تعب
عقل  نییدر تع ثیکه برگرفته از احاد ابزار نیا ییاند. با اذعان به صحت و کارابرشمرده

رتبه که م ماندیم یاشکال همچنان باق نیحق از باطل است، ا صیتشخ اریبه عنوان مع
 یبدون وح یذهن میبرخاسته از مفاه یهابوده و برهان یشهود بالاتر از عقل ابزار

 .ردیقرار بگ اریمع تواندینم ییمعصوم و به تنها
مفهوم  یبرگرفته از جداساز ،ینیشهود در معرفت د تیبر حج یال مبنؤقسمت دوم س

دو  نیا انیم کیبا تفک یرغم آنکه برخی. علباشدمیاز مفهوم مطابقت با واقع  تیحج
، دانهدون در نظر گرفتن احتمال عدم مطابقت با واقع دادشهود، ب تیبه حج یأمفهوم ر

 شود،یمحسوب م یظن لیت در باب شهود مشوب که دلیحج نیگفت علت ا دیکن بایل
در  یمعرفت شهود تیبه حج یأر یبرا جهیعقلا باشد، در نت رهیرجوع به ستواند نمی

به جعل شارع و  ازیعمل واقع شود، ن ای دهیعق یاعم از آنکه مبنا ،ینید یهاههمه حوز
 .میدار ینقل لیدل یبه عبارت

کم ح افتنیدر کشف و  ایبر عدم اعتبار رؤ عهیش یقابل توجه است که اجماع علما
 یه قطعاز ادل دیدر استخراج عقا شانیا یریگکه سختیتعلق گرفته است، درحال یفقه

نکته  نیه اشد، توجه ب انیآنچه ب یبنداما در جمع ،است شتریب ارینسبت به حوزه فقه بس
 نیبه جعل داشته و ا ازین ،یداریب ایشهود مشوب اعم از خواب  تیلازم است که حج

 .کندمین تیباب کفا نیدر ا یثابت شود و ادله ظن یبا ادله قطع دیجعل با
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 اعتبار شهود از منظر احمد بصری .3

است  دلیلمعصوم و غیر معصوم، بیتقسیم شهود، به شهود  الحسناحمد از دیدگاه   
تلاش  ،رؤیابهره بردن از ادله  نقلی اثبات حجیت شهود و به تعبیر او  به جهت و اصولاً

 که این دو نوع شهود را از سنخ یکدیگر بداند. کندمی
اتر فر فرینندهآو  هر فرد انسان از علم به علت  یدامنه علم حضور اگر چه از نگاه او

( با این بیان شناخت خلیفه  ۰۷: ۰9۷2 ،الحسناحمد ).ردیگیدر برم زیرا ن او فهیرفته و خل
الهی علی الفطره باید واضح و بی نیاز از دلیل باشد، اما به سبب غفلت و گناه بشر، خداوند 

 (۹3: .)همانکندمیبا فضل مضاعف رسول خویش را همراه با ایات و بینات ارسال 
مکاشفه و شهود را  ریاو، مس فهیبه خدا وخلانسان  یعلم حضور انیپس از بوی 

مه ه یبرا ن در هر زمان وآبه  یکه دسترس داندمی فهیبر شناخت خل لیدل نیترمهم
از  یازینیب به واسطهشهود  نیا (۷9: )همان.باشدمی یابیقابل دست مردم حاصل و

و در  ستیهم ن یهمگان یاز جنس علم حضور یتفاوت دارد، ول یبا شهود عرفان اضتیر
 .نام گرفته است یاله میاو نص مستق اتیادب

 یواستفاده کند و از س یتا از اعتبار گواه کندمینص تلاش  ریبا تعب سوکیاز  یو  
 به ،یداریدر ب ایدر خواب و رؤ ایوشهود به دو صورت رؤ یوح یهاروش یبا احصا گرید

و  میظع یباب جادیمنظور اه ب ،یدرباره وح ایرؤ ریبا اصرار بر تعب یاعتبار وح یفروکاه
ورزد و با تلاش گسترده درصدد اثبات یمبادرت م یاله انیدا یمعرفت یدر مبان دهیچیپ

 یبه جا «ایرؤ» یسازبا استفاده از معادل گریبه عبارت د .استیرؤ یو نقل یعقل تیحج
بودن واژه خواب در اعتبارات  بیخواننده را از غر تیدر مباحث خود ذهن «یوح»واژه 
ها و کشف و شهود ها به منظور را در خواب یو خاص نیمع طیدور کرده و شرا ،یمعرفت

 .دهدیبه هدف مورد نظرش قرار م دنیرس
 فهیلمصداق خ صیصرفاً به تشخ ینیشهود را در معرفت د تیکه دامنه حج یطیشرا 

ت خلاف یکه شهود در نف یاه گونهمحدود کرده است، ب ،یجابیبه صورت ا نیخدا در زم
: )همان.ندارد تیو... حج یاحکام فقه نییتع ایو  ینسبت به فرد مدع نیخدا در زم

 از احتمالات یکی نشیهستند، گز ندهیکه مخبر از آ ییاهایضمن آنکه رؤ (۰۰۹و۰0۲
دن زبان بو نیبر نماد گرید یکند و از سویم یبا وصف ممکن الوقوع بودن، معرفرا  یآت
 (15: م20۰9، اسماعیل)احمد .معترف است ایرؤ

 بررسی و نقد اعتبار شهود از منظر احمد بصری. 4

به  دنیرس ریمس نیتریو عموم نیارزشمندتر یهمان فطر ای یدرون یهایآگاه
 نیبراه از یاریبس یابتنا ،یفطر یو خداپرست یست. علاوه بر خداشناسوند متعال اخدا
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 یشهود یهایاز آگاه یمراتب ،یهیبد یهاافتهیبر  یحس یو حت یو حقوق یو اخلاق یعقل
که  ینیبراه ،یبرهان حسن و قبح عقل ،بر مفهوم وجود یمبتن نیمثل براه)است یو درون

 جهت نیبوده و از هم یکه همگان یشهودات (،در ان فرض گرفته شده و... تیاصل عل
 .دشویگفته م یبه آن فطر

 نییاست، اما در تع نیدر نهاد انسان مورد وفاق عموم متکلم یمعارف نیاصل وجود چن
 یاز مکاتب کلام یکه برخ یاخورد، به گونهیبه چشم م یآن اختلافات فراوان رهیدا

 رباوواژه معرفت) فیاند، لذا تعرقلمرو وارد کرده نیرا در ا ینیهر نوع تجربه د یغرب
 نیمتکلم نیآرا در ب یظاهراً پراکندگ ما؛ اشده است دهیصادق موجه( به چالش کش

تر است. گپررن عهیش نیمتکلم نیکمتر بوده و خصوصاً نقطه وفاق در ب اریمسلمان بس
احمد  اتیانسان در نظر یو فطر یبر معرفت درون یشناخت و پرستش خدا مبتن انیب

 .ردیگیهمه مسلمانان قرار م نیو مشترک ب یهیدر حلقه امور بد زین یبصر
عل ف و حجیت قول و اعتبار شهود معصوممسئله در  احمد بصری رسدیمبه نظر    

د به که احم انیو نس سهواز  یو وص یعدم عصمت نب هیاز نظر یبا چشم پوش ـایشان 
به از عصمت مرت نیالبته ا ؛ندارد یاختلاف نیمتکلم ریبا سا ـفشاردیم یبر آن پا یسخت

عنوان  به صومبلکه مخل به اعتبار فعل و قول مع ،نداشته ریثأدر اصل اعتبار شهود ت
 .باشدمیکاشف از شهود 

ه دو صورت ب ایرؤ میهمه مراتب شهود و تقس یبرا ایرؤ ریبا استفاده از تعب یاحمد بصر
مرتبه آن با خواب  بیاعتبار و تقر یدر فروکاه یسع ،یداریدر ب ایو رؤ در خواب ایرؤ

 .نموده است
و لفظ نوم و منام به  باشدمی دنید یبه معنا تیاز ماده رؤ «ایرؤ» یدر زبان عرب

ه به کار رفت زیاما در قرآن نفس احلام جمع حلْم و حلُم ن ،گرددیخواب استفاده م یمعنا
 دهیهستند که در خواب د یزیچ یهر دو به معنا ،لغت عرب حیاست که طبق تصر

و حلْم و حلُم  رودیبه کار م ریخوب و خ یهاخواب ردغالباً در مو ایرؤ کنیل شوند،یم
 دهید زیو قرآن ن ثیتفاوت در واژه در احاد نیبد و شر. هم یدرباره خواب ها

 (29 : ۰9۷۹ ،یستانیمجتهد س.)شودیم
 مختلف یشهود مشوب با توجه به امکان خطا در مباد تیبر عدم حج عهیش یعلما

و انتقال( اجماع داشته و نه تنها در مرحله  ریتعب ،یادآوریتوهم آن،  این)اصل شهود آ
قه دارد، بلکه در مرتبه احکام و ف نیقیبه حصول  ازیکه ن یو مسائل اعتقاد نیاثبات د

 .آورندیآن را از ظنون معتبره به شمار نم زین
 آن یصرفاً به شناخت حجت اله یدر نزد احمد بصر رؤیا تیجالب توجه است که حج

ابعاد  ریکه در فقه و سا کندمی حیاست و خود او تصر افتهیصاص اخت یجابیهم به نحو ا
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شیدر پ یمعصوم در خواب( معتبر نبوده و حت تیبر فرض رؤ ا)حتییاینوع رؤ چیه ،ینید
 !ارندند تیقطع ندهیحوادث آ ینیب
 ، بیشترو خواب یداریمعصوم در هر دو قسم ب ریاحتجاج احمد و اعتبار شهود غاگرچه  

کن معرفی خواب به عنوان نص مستقیم الهی و قانون عام یتکیه دارد، ل بر ادله نقلی
شناخت همه حجج الهی، مبتنی بر لزوم اثبات حجیت خواب از غیر دلیل نقلی است تا از 

رورت به همان ض مسئلهاین  و ول بر یکدیگر و دور، پیشگیری شودتوقف  دلیل و معل
د که احمد در ابتدای بیان ادله توحیدارد  اشارهاثبات اصول عقاید به وسیله دلیل عقلی 

 .کندمیبدان اشاره  عقاید الاسلامدر کتاب 

 اول یعقل لیدل .1. 4

 :است نیخواب چن تیجحدر اثبات  یو یعقل ریخلاصه تقر   
 .توسط مردم ومطابق با حکمت خداست فهینص لازمه شناخت خل و  حیتصرـ 
 .صادقانه است یایعموم مردم رؤ نیدر ب میروش نص مستقـ 

الا  و دهدیم یگواه فهیصادقانه به نصب خل یرؤیا قیپس خدا حتما از طرنتیجه: 
 (۹3-۹۹: ۰9۷2)احمد اسماعیل، مخالف رحمت و حکمت خود عمل کرده است.

ر مشخص است. نصب خلیفه توسط پروردگا نتیجه کاملاً کار رفته در مقدمات وه مغالطه ب
خلیفه توسط مردم است. اگرچه نص و وصیت خلیفه قبل بر ن آامری جدا از راه شناخت 

کن در مورد برخی از یهای شناخت وصی است، لحجت پس از خود از معتبرترین راه
 پیامبران پیشین قابل دسترس نبوده است. 

ض غرض نق به واسطهنچه بر خدا آدلیل است، زیرا به لزوم نص مستقیم قولی بی أیاما ر
این شناساندن همان همراهی رسل  ن خلیفه خود به مردم است وشود شناساندواجب می

زیرا عقل  ،نیاز به دلیل نقلی دارد ،یات و بینات است و تفسیر این بینات به خوابآبا 
نکه در مورد هیچ یک از گروندگان به آضمن  تواند به وجوب خواب دیدن پی ببرد!نمی

ر عدم خاطه منین بؤبیشتر م که بعثتشان پس از فترت بوده و حضرت رسول خاتم

شده من نؤشنایی و ایمان به انجیل و تورات حتی از طریق نص خلیفه پیشین هم مآ
قرار گیرد، گزارش  یید پیامبرأمورد ت هایی که دلیل ایمانشان باشد ورؤیابودند، باز هم 

 نشده است.
ن است که پس همه مکلفین و آاشکال بعدی در صورت پذیرفتن این دلیل    

ی ؤیارا نسبت به افرادی که از الّ مخاطبین دعوت خلیفه باید از این نص بهره مند شوند و
م ظلم صورت گرفته است. حال اگر بگویی اندهصادقه به عنوان نص تشخیصی محروم بود

، ی دیگریرؤیای دیگران حجت بر همه افراد حجت است، در این صورت باید گفت رؤیا
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شود و بازهم ناقض استدلال مذکور است و محسوب نمینص مستقیم برای فرد شنونده 
 وارد است. رؤیااین علاوه بر اشکالات فراوانی است که بر اجماع افراد بر یک 

 دلیل عقلی دوم .2. 4

 .است قتیمعنا و حق یانسان فطرتاً در جستجوـ 
 .معنا باشد اضلال صورت گرفته است یعالم ب یهادهیاز پد یادهیهر پدـ 
 .ممکن است ریغ یاله اضلالـ 

 تقیکه انسان با آن مواجه هستند معنادار است و حق ییهاهدیپس همه پدنتیجه: 
 .دارد

معنا  نیبلکه معنادار است و ا ست،یوهم ن رؤیا جهیست، در نتهاهدیاز پد یکی رؤیاـ 
 (ونییافزار جامع مهد ، جامع الادله، نرمیانصار).ستا زامعرفت

واضح  رؤیادر اصل و ذات  آن تییلذا حج ،از جانب عالم ملکوت است رؤیاچون 
ان انس تیکمال و هدا ریمس نییدر تع یخلاف حکمت اله رازی ،(52 :۰9۷1 ،یانصار)است

 .است، گمراه کند تیرا که طالب هدا یاست که کس
بر همه ثابت  تشیکه هدا یافهیبه واسطه حضور خل رؤیادر  طانیش ینفوذ و اثرگذار  

 ای یاز کتاب آسمان یا هیآ ای یاله یهااز نام ینام ای از فرشتگان خدا یاهفرشت ای است،
لذا  ،است ینباشد، منتف ریپذامکان طانیچون ش یهانیکه صدور آن از سف مانهیحک یرمز

-2۰۰ء: عراش)نیَسْتَطِیعُو ومَا یَنْبغَیِ لَهُمْ وَمَا تَنَزَّلتَْ بِهِ الشَّیَاطِینُ وَمَا: دیفرمایقرآن م

ت و ئرج اصلاً طانیو قرائت قرآن عاجز است و اصولاً ش لیاز تنز طانیش نیبنابرا (2۰0
ه کند، بلک یمعرف یاله فهیرا خل یگرید ایقدرت آن را ندارد که بتواند در خواب، خود 

د احم).نابخردانه است ییهاناراحت کننده و خواب ییایرؤ نهات یطانیش یهاخواب
 (۹۷ : ۰9۷2 ل،یعاسما
 :است یمذکور مرور چند مطلب ضرور انیدر پاسخ به ب  
 دهیدهر پ ایآ پرسش نهفته است که نیمذکور در پاسخ به ا لیصحت مقدمات دل .۰

که در ذهن انسان از انعکاس  یمختلف میهمه مفاه ایدارد؟ آ تیواقع لزوماً یمعنادار
عنوان به یغلط علم یهاهیفرض گاهیاست؟ جا یواقع دیآیمتفاوت به وجود م یهادهیپد

 تیر واقعب یمبتن یمقدمات گاه نیا یکه حت نیشیپ یهاهافتیمنتج از  یواکنش ذهن
.. همه .و الیتوهم و خ ،یانسان، القائات نفسان اتیوهم ایآ شود؟یم لیهستند چگونه تحل

و  یمندقتیبا حق یاست. معنادار یهیالات مذکور بدؤاند؟ پاسخ سقتیمطابق با حق
 دهیکه معرفت حاصل از هر پد میحکم کن نیندارد تا چن یمطابقت با واقع، رابطه تساو

 .حجت است یمعنادار
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 نند،کیم دییمسئله را تأ نیو شرع و عرف ا ستیانسان از ملکوت ن یهاهمه خواب. 2
ند هدفمکاذب را  صادق و یرؤیااختلاط  مسئله که وجود مقدس امام صادق چنانمه

 :اندهتفکر دانست مل وأو قابل ت
 كاَََ ْْ لوَْ هاآنفكِّرْ ياَ مُفضََّلُ فِي اَلأَْحلْامَِ كَيْفَ دَبَّرَ اَلأْمَرَْ فِيهاَ فَمزَجََ صَادِقَهاَ بِكَاذِبِهاَ فَ

كاََ َْْ  لْلمَْ يَكنُْ فِيهاَ منَْفعََةٌ بَكُلُّهاَ تصَْدُقُ لَكاَنَ اَلنَّاسُ كُلُّهمُْ أََْبِياَءَ وَ لوَْ كاَََ ْْ كُلُّهاَ تَكذِْبُ 

فضَلْاً لاَ مَعْنَى لَهُ فصَاَرَتْ تصَْدُقُ أَحْياََاً فَيَنْتَفِعُ بِهاَ اَلنَّاسُ فِي مصَْلحََةٍ يَهْتَدِي لَهاَ أوَْ 

 .تِماَدِمضَرََّةٍ يَتحََذَّرُ مِنْهاَ وَ تَكذِْبُ كَثِيراً لِئلَاَّ يعَْتمَِدَ عَلَيْهاَ كُلَّ اَلاِعْ

شده است و صادق و کاذب آن  ریها تفکر کن که چگونه تدبایدر رؤ !مفضل یا    
 امبریصادقه بود همه مردم پ هارؤیاشده است، چرا که اگر همه  دهیچیدر هم پ

که و بل داشتیدر آن ها وجود نم ینفع چیکاذبه بود ه هاآنهمه  زیشدند و اگر نیم
ها صادق است و مردم به از آن یخخاطر بر نیبه هم .داشتندینم ییمعنا چیه

 یدور یاز ضرر ایو  شوندیم تیمند شده و هدابهره یها از مصلحتواسطه آن
فضل بن ).کاملا اعتماد نشود ایدروغ است تا به رؤ زین هاآناز  یاریو بس کنندیم

 (۲5: 9، ج۰9۲1 ،ی؛ مجلس۲1: ۰9۷5عمر، 

 یایؤ: قطعاً رمییبگو دیاسلام با دیدر کتاب عقا یدر پاسخ به گفتار احمد بصر .9
 یصادقانه مخبر از عالم ملکوت است و در آن خطا راه ندارد، چرا که از جنس علم حضور

از  شانیهمه ا ،یعلم حضور یرینظران بر خطاناپذاما با وجود اجماع صاحب، است
شهودات و  ها،رؤیا نیو چن اندهسنجش سخن گفت اریشهود مشوب به مع یازمندین

 .نداهرا حجت ندانست ییهاخواب
آن  تیو حج ایصدق رؤ انیبلکه م م،یستیصادقه ن یایرؤ یما هرگز درصدد نف .1

 یعاً ملکوتباشد، قط یمطابق با ادله قطع ییایمعنا که اگر رؤ نیبه ا م؛یهست تفاوت قائل
 .شدمستقل با لیدلد توانمینشهود  نیاست. بنابرا یطانیو ش یا نفساناست و الّ

 نیمنؤم انیانحراف و بدعت در م جادیبه هدف خود که ا دنیرس یبرا طانیش .5
اگر در  لذا، میخوانیم ثیچنانچه در حد ،کندیممکن استفاده م یاست، از همه ابزارها

بر اثبات  لیصادق تعلق گرفت، دل یبوده و به امر ریاز شهود دعوت به خ یقسمت ییایرؤ
 .شودینم ایهمه آن رؤ

 نیاطیندارد! چگونه است که ش انیبه ب ازی، ن«قرائت»و  «لیتنز»دو واژه  نیتفاوت ب .3
با لغت  ییآشنا نی! کمترتوانند؟ینم یجن نیاطیتوان قرائت قرآن را دارند، اما ش یانس

قرائت قرآن در خواب،  نیاز احمد را مردود خواهد کرد، بنابرا یبیپاسخ عج نیعرب چن
 .ستیآن خواب ن یمحتواو صدق همه  تینشانه حج
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 هفیرا خل یگرید ایت ندارد در خواب خود ئجر طانیکه ش دیاشده یچگونه مدع .۹
 .اتفاق در خواب واقع شده است نیطبق اخبار مختلف ا کند؟ حال آنکه اولاً یمعرف یاله
در  یتدلالسو ا لیکند با کدام دلیم دایت پئبر آن جر طانیش یداریآنچه را که در ب اًیثان

در  طانیکه چون خواب از ملکوت است، ش ستا نیشما ا ی! ادعادهد؟یخواب انجام نم
و  یملکوت یرؤیا صیمربوط به عدم تشخ تینکه عدم حجآحال  ،کندمیصرف نتآن 

 .است طانیش اینفس و  یصادقه از القا
 ییهاارؤی زین بر خواب و روانشیو پ یاز احمد بصر شیمختلف پ یهاهاستناد فرق .۲

 است؟ هیمقدمه سوم قابل توج رشیشده، چگونه با پذ دهید انیجر نیکه در مخالفت با ا
 شتریب اریخواب بس تیبر حج یاحمد بصر یاگر چه اشکالات مقدمات استدلال عقل  

ر آن از ذک ،یبودن از ساختار منطق یوضوح بطلان آن و ته لیکن به دلیاست، ل نیاز ا
 .میکنیم یچشم پوش

 سوم یعقل لیدل .3. 4

 حاصل از یو بهجت درون یمعصوم در خواب بر اثر علم حضور تیافراد با رؤ یبرخـ 
 .کنندیم نیقی شیآن به صحت خواب خو

 (ستیاست و ردع شارع ممکن ن یقطع ذات تیقطع حجت است.)حجـ 
 .خودشان حجت است یافراد برا نیخواب انتیجه: 

اما  ،قطع است تیحج ه،که در علم اصول مفصل به آن پرداخته شد یاز مسائل یکی
پیش از ورود به بحث اصولی باید خاطرنشان کرد که مفهوم حجیت در قطع، در بین 

 ن به دو معنایاتواصولییون خود از معانی متفاوتی برخوردار است که از این میان می
همچنین مفهوم  و( 2۷: ۰ق، ج۰1۰۷، )شیخ انصاری«طریقیت»و  «کاشفیت»
 اشاره کرد. (299: 2، جق۰19۰ خراسانی،)آخوند «منجزیت»و  «معذریت»

کنیم که خاطر نشان می تفصیل بیشتر این معانی از حوصله بحث خارج است، بلکه صرفاً
به معنای حجیت منطقی و مصاب با واقع نیست، بنابراین جایگاه   حجیت قطع لزوماً

حجت که تحصیل یقین منطقی به معنی الاخص  شناخت مسئلهحجیت قطع اصولی در 
رخی اگر بنابر مبنای ب احتضمن آنکه  .باشدمینظر نابجا و فاقد وجه ه ن لازم است بآدر 

  کن فرض است بر شارعی، لرا صحیح بدانیممقدمه دوم در استدلال مذکور  از اصولیون
 لیشک تبد ایقطع را به ظن  قیطر نیقطع خدشه وارد کرده و از ا نیتا بر مقدمه ا

 زیمثل پرتاب رمل و... ن ،رمعمولیشبهه در مورد قطع قطاع، قطع از طرق غ نی. همدینما
ن بر آهایی که در رؤیا، وقوع خطا در ابخو تیعدم حج یمطرح است. ادله محکم عقل
 نیدر واقع هم ا،یرؤ لهیبه وس نیاخذ د از یهان اتیروا زیو نوصایت افراد تصریح شده 
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، به این بیان که با وجود موارد ذکر شده، ماهیت خواب نزد عقلا کندمی فاینقش را ا
 .شکار استآمفید به ظن خواهد بود و تبعیت از ظن در امور اعتقادی ضلالتی  نهایتاً

 گیرینتیجه

با  عهیاعتبار شهود از منظر متفکران ش یتا ضمن بررس میمقاله تلاش نمود نیا در
جج ح صیدر تشخ ریفراگ یبه عنوان قانون یاحمد بصر یاز سو رؤیا یتوجه به معرف

ت دس یمنطق یخواب به نقد تیدر اثبات حج یو یساده از ادله عقل یریبا تقر ،یاله
 رؤیا قیحجت از طر شناختاول بر لزوم  لیدر دو دل توان گفت کهطور کلی میه ب .میابی

 لیدر دل و شانیخود به ا فهیشناساندن خل یبه عنوان تنها راه ارتباط خدا با بندگانش برا
 شود. در این نوشتار نقدهای قابلیم دیکأقطع( ت به واسطهخواب) یعرض تیسوم به حج

 :مل بر این اندیشه را در محورهای ذیل بررسی نمودیمأت
به  معرفت نی( است. ملاک اعتبار ایشهود)وح ینیمنبع معرفت د نیتریاصل .۰

ت شهود کننده مو انتقال وابسته به عص افتیدر درک و در یریخطاپذ لیدل
 ،مورد اجماع همه مسلمانان است و اعتبار شهود معصوم تیحج نیاست. بنابرا

بر معت یهیعقل بد ایسنجش، مثل شهود معصوم  اریشهود مشوب، بدون مع اما
 .ستین

بر آن وجود ندارد.  یو شرع یعقل لیمحکم دارد و دل لیبه دل ازیخواب ن تیحج .2
رفاً ص دینبا یشناخت حجج اله ریبه عنوان قانون فراگ رؤیا تیضمن آنکه حج

 .شودیمنجر به دور م رایبه شرع مستند باشد ز

نصب خلیفه با وحی مستقیم الهی امری جدا از راه شناساندن خلیفه به مردم  .9
ه منظور آنچه لازمه حکمت الهی است همراهی رسل با آیات و بینات ب ؛است

اما هیچ دلیل عقلی و نقلی و تاریخی  ،امکان شناخت خلیفه توسط مردم است
 .مبتنی بر حجیت خواب وجود ندارد

مندی و مطابقت با واقع رابطه تساوی ندارد تا ای با حقیقتمعناداری هر پدیده .1
از  صادقه رؤیامعنا دارد، پس وهم نیست، پس صادق است و  رؤیابگوییم چون 
 .ی صادقه از غیر آن استرؤیاکه اشکال در معیار تشخیص ، درحالیملکوت است

 به این ترتیب ،بر شارع و عاقل فرض است که در مقدمات قطع خدشه وارد کند .5
در غیر مقام بحث از رود و این برای مکلف از بین می رؤیااصل قطع حاصل از 

 حجیت قطع است.
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 و مآخذ: منابع

 قرآن كريم

، قم: مؤسسة کفایۀ الاصول، (ق1341ملا كاظم)آخوَد خراساَي،  −

 لإحياء التراث. البي ْآل

  .داريب :، قمرسائل، الفعل والانفعال، ق(1311)بن عبدالله نيحس نا،يابن س −

 یریخطا پذ» ،(1431)يشاهرود ينيحسو سيد مرتضي  حج ْ ،ياسعد −

، 2س ن،يَو يعقل يهاپژوهش ،«یو مکاشفات عرفان یعلم حضور

  .3ش

 ،پرسندیالاسلام و از تو درباره روح م دیعقا، (1432)اسماعيل احمد −

 .أاَصار امام مهدي

، :، بغدادالکون یف ۀیالربوب اتیوهم الحاد ا، م(2114ـــــــــــــ) −

  .َجمة الصباح

 ، َرم افزار جامع مهدييون.جامع الادلهاَصاري، ابومحد،  −

 یو علم یراهبرد یپژوهش ،رؤیا شگاهیدر پ» ،(1433)يزك ،ياَصار −

 . أي، اَصارالمهد«درباره خواب

 ، قم: مجمع الفكر الاسلامي.فرائد الاصولق(، 1313اَصاري، مرتضي) −

دفتر  :، تهرانالبلاغهنهج  ریتفس شرح و ،(1413)يمحمد تق ،يجعفر −

 .فرهنگ

 اسرا.  قم:،  نآدر قر یمعرفت شناس ،(1433)ملي، عبداللهآجوادي  −

و ارزش  یشهود عرفان» ،(1431)يگودرزمحسن و عليرضا  يجواد −

 .رازيداَشگاه ش ينيد شهياَدهفصلنام، «نآ یمعرفت شناخت

 :منابع معرف ْ، قم، یدر معرفت شناس یکاوش، (1431)زاده، محمدحسين −

 . ينيامام خممؤسسه آموزشي، پژوهشي 

  .مركز تخصصي مهدوي ْ قم:، ره افسانه، (1433)شهبازيان، محمد −

 .أياَصار المهد ،تیدر مفهوم اهل ب رؤیا ،اءيض ،يديز −

 .قم: دارالعلم ،الحکمه ۀ بدای، (1431)طباطبايي، سيد محمد حسين −
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بحار الانوار الجامعه لدرر اخبارالائمۀ ، (1433)مجلسي، محمد باقر −

 . هيدارالكتب الاسلام :، تهرانالاطهار

خواب در  تیحج ینما بررسخواب ،(1433)يمهد ديس ،يستاَيمجتهد س −

 .ريدارالتفسجا[: ]بي ،اتیو روا اتیآ

درسنامه نقد و بررسی جریان احمد ، (1433)علي محمدي هوشيار، −

  تولي. قم:، الحسن البصری

 .قم: عالمه ،فرهنگ اصطلاحات اصول، (1433)ملكي اصفهاَي، مجتبي −

 .هجرتقم:  ،ييرزايم ي، ترجمه علمفضل دیتوح، (1431)مفضل بن عمر −

 

 


