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 چکیده

، و به تبع معراجشمرد نبوت بر می هایهرا به عنوان نشان« معراج» و« یتؤر»ونزبرو 
ن متن قرآن و تطبیق آبرد. وی با روش ادبی به بررسی را نام می« اخبار الغیب»هایی از نمونه

ت اثر حاضر مستنداداند. از عهدین می های فوق را برگرفتهمایه مقولهپردازد و بنبا عهدین می
دهد. از مجموع این انتقادی مورد ارزیابی قرار می، ونزبرو از قرآن و عهدین را با روش تحلیلی

یت فرخنده جز در یک مورد ؤآیات مورد استناد ونزبرو در بحث رآید که دست میه ها ببررسی
من »و « سری بعبده لیلاأ» له دلالت ندارند و ادعای وی درباره اقتباس فرازهایئبر این مس

اخبار »ی با عنوان یهاو گزارش( مربوط به رخداد معراج)«المسجد الحرام الی المسجد الاقصی
 از عهدین با خطا همراه است.« الغیب

 .نبوت هایهنشان، یقرآن مطالعات کتاب، ونزبرو جان ها:کلید واژه
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 قدمهم

پژوه و استاد مدرسه مطالعات شرقی و اثر جان ونزبرو قرآنمطالعات قرآنی کتاب 
توسط انتشارات آکسفورد منتشر شد. میلادی  7711است که در سال ( soas)آفریقایی

، وجهتهای قابل ای به سبب روش و نوآوریاین کتاب و اثر دیگر وی یعنی محیط فرقه
نقطه عطف مطالعات »چنان جایگاهی در میان خاورشناسان دارند که از آن دو به عنوان 

 ,Rippin)«ای از مطالعات آینده اسلاموارهطرح»و ( kara, 8172, p81«)تاریخ قرآن

7721, p711 )اند که هیچ محقق قرآنی یا مورخ صدر اسلامیادکرده و اذعان نموده ،
ات ونزبرو را نادیده گیرد و بدون آشنایی با نظرات وی در و فرضی تواند روشنمی

 ,Graham, 7721, p 731-747, Ullendrorff).موضوعات مرتبط اثری بنگارد

7711, p117-178 ) 

اسلام  ،ونزبرو با تأکید بر استفاده مکرر قرآن از تصاویر توحیدی مسیحیت و یهودیت
که در قالب دینی نوظهور با فرهنگ اعراب  ه استمسیحی معرفی کرد، ای یهودیرا فرقه

تطابق یافته و سعی در فراگیری و گسترش خود در جهان عرب داشته است. تحلیل ادبی 
خی سیره و قرآن به این استنتاج تاری، حدیث، ترین متون اسلامی در حوزه تفسیراو از کهن

بلکه ، نه در حجاز اواخر قرن دوم یا اوایل قرن سوم هجری و، که همه این آثار هرسید
 اند. بندی و تدوین شدهدر عراق صورت احتمالاً

حدود )های خطی مصحف بیرمنگهامنسخهگرچه شواهد تاریخی همچون وجود 
 141-171های یا بین سال یلادیم 141یا  117پیش از )مصاحف صنعا 7، (م 112-141

نیمه دوم قرن اول تا )قاهره، لندن، طوپ قاپی، تاشکند، (م 171-111یا  112-117یا 

های پاپیروس نسخه، (م 121-122)هالصخر قبةهای کتیبه، (721: 3ج، نیمه اول قرن دوم

-171)و نقوش سکه های برجای مانده از عصر عبدالملک بن مروان( م 121-147)قرآن
اما نیاز به نقد درون متن ، سازندهای جدی مواجه میدیدگاه ونزبرو را با چالش ( م 111
 شود. همچنان احساس می ـدلیل جایگاه آرای ویه بـهای او اهدیدگ

 ،اصطلاحات غریب و پراکندگی در بیان، (هانازبحتی برای انگلیسی)گویا نثر دشوار
 رجستهبتنها سه اثر  دلیلبه همین ، امکان نقد این کتاب را از محققان سلب کرده است

ا عنوان ب ها ترجمه اثر ویلیام گراهاماز آن اند که یکیبه زبان فارسی به این امر پرداخته
 بررسی و نقد دیدگاه ونزبرو»ۀ مقال، و دو اثر دیگر ملاحظاتی بر کتاب مطالعات قرآنی

ها و پژوهی جان ونزبرو ریشهخطاهای قرآن»و کتاب  «درباره تثبیت نهایی متن قرآن
 اند.دی خاص بسنده کردهدر این زمینه است که به نقدهای کلی یا ارزیابی موار «پیامدها

                                                           
۱. parchment of the Birmingham Quran manuscript. 
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اهمیت این کتاب به عنوان انجیل دوم و امتداد حضور نظریات ونزبرو در آثار شکاکان 
ان انگنش»ره از دیدگاه او درباهایی بخش نویسنده را برانگیخت تا در اثر حاضر، بعدی

را مورد مداقه قرار دهد. بدین منظور مجموع آراء وی در سه عنوان اصلی « تنبو
ترتیب مورد بررسی قرار می گیرند و پس ه ب« یت فرخندهؤر»و « اخبار الغیب»، «جمعرا»

ذیل عنوان ارزیابی به ، بیان دیدگاه از ترجمه عبارات کتاب مطالعات قرآنی در قسمتِ
 ها پرداخته می شود.شرح و بررسی آن

 . معراج۱
 بیان دیدگاه ونزبرو. ۱. ۱

سُبْحَانَ الَّذیِ أَسْرىَ بعَِبْدِهِ لَیْلًا مِّنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ إلَِى همواره به آیه ، داستان معراج

( 7 سراء:ا)هُ هوَُ السَّمِیعُ الْبَصِیرالْمَسْجِدِ الْأَقْصىَ الَّذیِ بَارَکْنَا حَولَْهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیَاتِنَا إِنَّ

های کمی متفاوت برای ر صورتکه د« أَسْرَى بعَِبْدِهِ لَیْلًا»گردد. عبارت ضمیمه می
 احتمالاً( 83؛ دخان: 18؛ شعرا: 11طه: )رودکار میه از مصر ب توصیف خروج موسی

و موسی افزون بر « عبد»دهد. همسانی را بازتاب می (78-34: 87)تصویر سفر خروج
نَ مِ»و اگر جزئیات نقاط سفر یعنی ( 8 :اسراء)دست می آیده از آیات بعدی نیز ب، این آیه

را  بر موسی« عبد»اطلاق ، در نظر گرفته نشود« الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ إلِىَ الْمَسْجِدِ الْأَقْصىَ
 تصویرجایی هبر جاب« نَ المَْسْجِدِ الْحَرَامِ إِلىَ المَْسْجِدِ الْأَقْصَىمِ»کند. عبارت تقویت می

را درون  ایشاندلالت دارد و عروج  محمد ایحرکت خلسهبه  هجرت موسویاز 

 واسطه روح خدا از مکانی به مکان دیگر دره . انتقال ناگهانی بدهدجا می کانون قرآن
 :78، قرنتیان ؛8، 2 :3، حزقیال ؛78 :8، حزقیال ؛7 :اشعیا).اصل در عهدین دیده می شود

4) 
شود: یدیده م در سه سفر منقول در سنت نیز، اهمیت مسجد الاقصی افزون بر این آیه

 ,Wansbrough).( 71:7ذیل آیه  مقاتلتفسیر )«مساجد ثةالرحال الا الی ثلالاتشد »

7771, p11-17)  

 ارزیابی. 2. ۱

نَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ إِلىَ المَْسْجِدِ مِ»و « بعَِبْدِهِ لَیلْاً أَسْرَى»با بررسی فرازهای  ونزبرو
دد درص، اندداستان معراج در آیه نخست سوره اسراء که به باور وی مربوط به« الْأَقْصَى

آید. وی عبارت نخست را با خروج موسی و اثبات اقتباس هر دو عبارت از عهدین برمی
ارت دوم را دهد و عباسرائیل از مصر که در سفر خروج به تفصیل بیان شده پیوند میبنی

، ها اشعیاواسطه روح خدا از مکانی به مکان دیگر در کتابه با درون مایه انتقال ناگهانی ب
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 ثلاثة الی حال الاالرّ لاتشدّ»سازد. سپس با استناد به روایت مرتبط می قرنتیانحزقیال و 

ورزد و آن را مؤید اقتباس مذکور بر اهمیت مسجد الاقصی در سنت تأکید می، «مساجد
رد و گیمورد بحث قرار می امکان اقتباس دو فراز سوره اسراء، بر این اساسشمرد. بر می

 در ادامه به بررسی روایت مذکور پرداخته می شود. 

 «سری بعبده لیلاأ». ۱. 2 .۱

 ونزبرو شواهد مورد استناد. 1. 1. 2. 1

ونزبرو به فرازهای آن در عهد عتیق اشاره نکرده )بازتاب خروج موسی از مصر. 7
 در آیاتِ( است
وسیَ أَنْ أَسْرِ بِعِبَادیِ فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقًا فیِ الْبَحْرِ یَبَسًا لَّا تَخَافُ وَ لَقَدْ أَوْحَیْنَا إِلىَ مُ ـ

 (؛11طه: )درََکًا ولََا تَخْشىَ

 (81طور: ).ادیِ إِنَّکُم مُّتَّبعَُونوَ أوَْحَیْنَا إِلىَ مُوسىَ أَنْ أَسْرِ بِعِبَ ـ

 (83دخان: ).مُّتَّبعَُونی لَیْلًا إِنَّکُم فَأَسْرِ بِعِبَادِ ـ

  فرازهایِ بازتاب. 8
ه زادزادگان زمین مصر را از نخستنخست ۀخداوند هم، و واقع شد که در نصف شب

اسیری که در زندان بود و همه  ۀزادفرعون که بر تخت نشسته بود تا نخست
و در آن شب فرعون و هم بندگانش و جمیع مصریان . های بهایم را زدزادهنخست

 .زیرا خانه ای نبود که در آن میتی نباشد، رخاستند و نعره عظیمی در مصر برپا شدب
برخیزید و از میان قوم من بیرون شوید : و موسی و هارون را در شب طلبیده گفت

. دکه گفتیرفته خداوند را عبادت نمایید چنان، اسرائیلهم شما و هم جمیع بنی
و  .گفتید برداشته بروید و مرا نیز برکت دهید کههای خود را نیز چنانها و رمهگله

را زی، مصریان نیز بر قوم الحاح نمودند تا ایشان را به زودی از زمین روانه کنند
و قوم آرد سرشته خود را پیش از آنکه خمیر شود برداشتند . ایمگفتند ما همه مرده

 (87-34: 78خروج).ها بر دوش خود بستندو تغارهای خویش را در رخت

 بررسی امکان اقتباس. 2. 1. 2. 1

به امر خدا و برای ، طبیعت هجرتی در چهارچوب، خروج موسی به همراه بنی اسرائیل
صورت فراطبیعی و برای ه که ب نجات از ظلم فرعونیان بوده و با معراج پیامبر

: 8ج، ق7411، زمخشری)مشاهده آثار عظمت حق تعالی در سراسر جهان انجام شده
: 73ج، ق7471، طباطبایی ؛177: 1ج، 7318، طبرسی ؛8: 71ج، ق7478، ی؛ طبر141

ییر تغ، . تنها تشابه این دو رخدادکاملاً متفاوت است« غایت»و « ابزار»در دو عنصر ( 1
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یه تواند این اقتباس را توجهنگام شب است که به تنهایی هرگز نمی، مکان و وقوع آن دو
 نماید.

 «الحرام الی المسجد الاقصیمن المسجد . »2. 2. ۱

 . فرازهای مدنظر ونزبرو1. 2. 2 .1

 فراز دوازدهم فصل دوم کتاب حزقیال. 7

 :فراز کتاب اشعیا .8
 عزیّا و یوتام در روزهای، یهودا و اورشلیمرا درباره آن که آموص اشعیا ابن یایؤر

را یز، بگیر گوش زمین ای بشنو و آسمان یهودا دید. ای پادشاهان، و آحاز و حزقیا
 عصیان بر من ا ایشانام و برافراشتم پروردم پسران گوید.می خداوند سخن

 ( 7 :اشعیا). ورزیدند...

 :فرازهای کتاب پادشاهان. 3
 که جایی خداوند تو را به روح، باشم از نزد تو رفته چون خواهد شد که و واقع

مرا خواهد ، و او تو را نیابد خبر دهم اخَاب و به بروم که وقتیبردارد و ، دانمنمی
 (78 :72، اول پادشاهان).ترسدخود از خداوند می از طفولیت اتکشت و بنده

 ایشان شینآت و اسبان ارابۀ آتشین نکای، کردندرفتند و گفتگو میمی ایشان و چون
 :8، دوم پادشاهان).صعود نمود آسمان د بهرا از یکدیگر جدا کرد و ایلیا در گردبا

77) 

 :فرازهای کتاب حزقیال. 3
 آسمان و زمین مرا در میان و روح مرا بگرفت پیشانی موی، دراز کرده دستی و شبیه

ه ب که اندرونی صحن دروازه نزد دهنه اورشلیم خدا به و مرا در رویاهای برداشت
انگیز غیرت در آنجا نشیمن تمثال غیرت برد که ستا متوجّه شمال طرف

 (2 :3، حزقیال).باشدمی
 همشرق متوج ویسه ب خداوند که شرقی خانه دروازه به، خداوند مرا برداشته و روح
ازَنیْا ی ایشان مرد بودند و در میان و پنج بیست دروازه نزد دهنه آورد. و اینک است
 ( 77 :7، حزقیال).را دیدم قوم بنایا روسای ابنلَطیا عَزُّور و فَ ابن

 :فرازهای کتاب قرنتیان
 دانم! وچهارده سال قبل از این. آیا در جسم؟ نمی، شناسمشخصی را در مسیح می
داند. چنین شخصی که تا آسمان سوم ربوده دانم! خدا میآیا بیرون از جسم؟ نمی

، دانمنمی، در جسم و خواه جدا از جسم خواه، شناسمشد. و چنین شخص را می
داند که به فردوس ربوده شد و سخنان ناگفتنی شنید که انسان را جایز خدا می

 (4 :78، دوم قرنتیان).ها تکلمّ کندنیست به آن
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 بررسی امکان اقتباس. 2. 2. 2 .1 

زیرا ، دوجود خارجی ندار( که وی از آن نام برده)فراز دوازدهم فصل دوم کتاب حزقیال
 هاین فصل مشتمل بر ده فراز است. فراز کتاب اشعیا هیچ دلالتی بر انتقال ناگهانی ب

 (جسم و روح)واسطه روح خدا ندارد. فرازهای کتاب پادشاهان درباره ایلیا است و انتقال
پیشه به مکانی نامعلوم و در آیه دوم منظور حفاظت از پادشاه ستمه او در آیه نخست ب

بوده است. فرازهای ( اریحا واقع در اطراف رود اردن)فرمان الهی به بیت ئیلبرای انجام 
ز او با هدف آگاهی ا( روحانی)وقوع پیوسته و انتقاله کتاب حزقیال در رؤیای حزقیال ب

 دروازه ترتیب به دهنهه ب، اسرائیل و دریافت پیام خدا برای اعلام به ایشانگناهان بنی
مشرق  سویه شرقی بیت المقدس ب دروازه، شمال طرفه المقدس ببیت  اندرونی صحن

آن بوده است. فرازهای کتاب قرنتیان از مکاشفات پولس و انتقال جسم  اندرونی و صحن
 گویند. سخن می( بهشت)یا روح وی به آسمان سوم

توان گفت که گرچه اصل جابجایی از مکانی به مکان دیگر در فرازهای در مجموع می
، در شب معراج از مسجد الحرام به مسجد الاقصی است فوق مشابه انتقال پیامبر

یال حزق، مقصد و مشاهدات صورت گرفته ارمیا، مبدأ، هدف، اما ماهیت و کیفیت انتقال
 تفاوت قابل توجهی دارند.  و پولس با حضرت محمد

 «مساجد ثةالی ثلا حال الاّالرّ لا تشدّ»روایت . 3. 2 .۱

یدی بر جایگاه ؤ. بررسی استناد ونزبرو به روایت فوق به عنوان م1. ۳ .2 .1
 مسجدالاقصی در سنت اسلامی

از نظر سندی ناقلان اصلی این روایت که در منابع مهم حدیثی اهل سنت همچون 
نن سنن ابی داوود و س، مسند دارمی، مسند احمد بن حنبل، صحیح مسلم، صحیح بخاری

تنها ابوهریره و ابوسعید خدری هستند. در طبقه تابعان سعید ، استگزارش شده ترمذی 
غفاری و سلیمان اغر از ابوهریره و شهر بن حوشب و  هابی بصر، هابی سلم، بن مسیب

 اند. قزعه از ابو سعید خدری نقل کرده

متن همچون  پردازیساختار و واژهاز لحاظ محتوایی با اینکه اختلافات جزیی در 
دم یا ع «ماانّ»یا  «الاّ»و  «لا»حصر با ، ساختارهای سلبی یا ایجابی تفاوت در کاربرد

ذکر مسجد ، هالحرام یا مسجد الکعب اشاره به مسجد مکه با عنوان مسجد، حصر
ار صورت اما چه، شودبا نام مسجد الاقصی یا مسجد ایلیا دیده می( بیت المقدس)اورشلیم

 مضمون مشترک این گزارش ها هستند: ، ذیل

، دِ الْحَرَامِغَیْرَ المَْسْجِ ةُجِدٍ یُبْتَغىَ فِیهِ الصَّلَاإلِىَ مَسْ لَا یَنْبغَیِ لِلْمَطیِِّ أَنْ تُشَدَّ رحَِالُهُ»ـ 

 ؛«وَمَسْجِدِی هَذَا، الْأَقْصىَوَالمَْسْجِدِ 
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 ؛«جِدیِمَسْ وَ، لْمَسْجِدِ الْأَقْصىَوَا، : المَْسْجِدِ الْحَرَامِمَسَاجِد ثَةِإلَِّا إِلىَ ثَلَا لَا تُشَدُّ الرِّحَالُ» ـ

 ؛«وَ مَسْجِدیِ وَ مَسْجِدِ إِیلِیَا، الْكَعْبَةِ: مَسْجِدِ مَسَاجِد ثَلَاثَةِافَرُ إلِىَ إِنَّمَا یُسَ»ـ 

و  318: 71؛ ج771: 78ج، ق7471، حنبلبنحمدا).«مَسَاجِدَ ثَلَاثَةِتُشَدُّ الرِّحَالُ إلِىَ » ـ

، بخاری ؛277: 8ج، ق7487، دارمی ؛811: 41؛ ج718 و 2: 72ج؛ 77: 71؛ ج371
 ؛212: 8ج، ق7481، داودبیا ؛711: 8ج، ق7478، مسلم ؛384و  387: 8ج، ق7471

 (772: 8ج، ق7477، ترمذی
نقل شده و آن  منانؤدر منابع شیعی از امیرمالبته همین حدیث با قالب بسیار مشابه 

لَا تُشَدُّ الرِّحَالُ إلَِّا إِلَى »از مسجد کوفه نام برده است: ، جای مسجدالاقصیه حضرت ب

، 7318، صدوق).«هوَ مَسْجِدِ الْکُوفَ امِ وَ مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهمَسَاجِدَ الْمَسْجِدِ الْحَرَ ثَةِثَلَا

 ( 837: 7ج، ق7473، همو ؛743 : 7ج
 محمد تقی مجلسی در شرح این روایت می نویسد: 

الحصر حقیقی بالنظر إلى المساجد و لا یشد إلى غیرها حتى المسجد  الظاهر أن
الأقصى کما روی عنه صلوات الله علیه أنه منع رجلا أراد الأقصى و قال له لازم 

 (71: 8ج، ق7411، مجلسی)و ذکر له فضلا کثیرا. فةمسجد الکو

رو هتردید روب ابوهریره و ابوسعید خدری بادر گزارش « مسجد الاقصی»، این  اساس بر 
از اماکن مقدس یهودیان است و مقدسات یهود « مسجد الاقصی»ویژه آنکه ه شود. بمی

 ؛771: 1ج، تابی، عبدالرزاق)گاه در قالب اسراییلیات به روایات اسلامی راه یافته است.
 (814: 4ج، ق7484، عسقلانی ؛48: 8ج، ق7471، ارزقی

 . اخبار الغیب2

 ونزبرو. بیان دیدگاه ۱ .2

ه دهد که قریش از سفر شبانگزارش پیوست شده به آیه نخست سوره اسرا نشان می
متحیر شدند و او را با بیان اوصاف کاروانشان که در آن زمان از مکه به شام  محمد

های کاروان قریش و جزئیات شتر نیز با شرح ویژگی محمدآزمودند. ، گشتباز می

این کاروان در صبح آینده به مکه خواهد رسید. اشتمال بینی نمود که پیش، پیشگام آن
بر با انبوه معیارهای متمایز کننده پیام، دهد که آننشان می هگزارش مذکور بر دلایل النبو

البته  ؛تلفیق شده است( 72 :88، تثنیه)بینیحقیقی از مدعی دروغین همچون تحقق پیش
انتخاب حیوان به عنوان عامل  یانشود و ببه این گزارش منحصر نمی« اخبار الغیب»

ای هها نمونهپرهیز از خوردن غذای قربانی شده برای بتتعیین حد مجازات زنا و ، الهی
 دیگری از آن هستند.
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شود که در جریان حدیبیه دیده میاخبار از انتصاب حیوان به عنوان عامل الهی 
وی بازدارنده شتر از را به نیر توقف و عبور دشوار شتر از اطراف حرم مکه محمد

مایه انتصاب حیوان به عنوان ابزار اراده الهی از عهدین گرفته حرکت تعبیر نمود. درون
برای  از واکنش شتر که آن را . هرچند استباط محمد(88-31 :88، اعداد)شده است

 از چنین انتصابی اهمیت بیشتری دارد. اصحاب متحیر خود توضیح داد

شود های مدینه دیده میاخامخبا در جریان مواجهه محمدتعیین حد مجازات زنا 

ه ها را به بحث دربارآن، (حکم سنگسار)با هدف اثبات نبوت و تفوق خود در فقه که وی
از عبدالله بن صوریا خواست تا مجازات سنگسار ، حد مجازات زنا فراخواند. طبق یک نقل

یهودی )عبدالله بن سلام، رکه در تورات بیان شده بپذیرد و طبق گزارش دیگرا 
را فاش ساخت و در  ـکه نام او در تاریخ بیان نشدهـخاخام یهودی  خدعه( شدهمسلمان

 متن مربوطه را در شریعت موسوی نشان داد. گفتگوی با محمد

 با خاخام های یهودی از دو گزینه فراروی محمدسازی مواجهه محمدصحنه

حکایت ( بربه عنوان پیام)یا سنگسار( به عنوان پادشاه)یعنی انتخاب مجازات شلاق و تبعید
با ( 2 :77، یوحنا)در انجیل یوحنا را بازتاب می دهد« کیفر زانی»کند و درون مایه می

آن را احیا کرد:  و محمد شریعت موسوی را ابطال نمود این تفاوت که عیسی

ات ایمان نجاز اهمال متولیان بیتا آن را ، «ل من احیا امر الله و کتابه و عمل بهفانا اوّ»
اثبات عمومی پیامبر راستین است که به ، هاییگزارشمایه متداول چنین دهد. درون

 یابد.سختی خارج از سنت یهودی اهمیت می

های مبتنی بر خوراکی، هااز خوردن غذای قربانی شده برای بت پرهیز محمد

دهد. احکام را نشان می( 1 :71، لاویان)حرام است و تبعیت از شریعت موسوی
یا ( 74-83 :1، مرقس)اناجیل همنواهای حلال و حرام در اسلام مشابهتی با خوراکی

بلکه همانند تعالیم ، ندارد( 2 :قرنتیان، ه طور مجازی یا تمثیلیب)های پولسآموزه
است. ( 87-82 و 81 :71، اعمال رسولان)مسیحی به نومسیحیان( مبلغان)رسولان
همچون اشاره خاص  پرست نیز در احکام مربوط به خوراکی هافرهنگ اعراب بتبازتاب 

ذلِکَ وَمَن یعُظَِّمْ حُرُمَاتِ اللَّهِ فَهُوَ خَیرٌْ لَّهُ عِندَ رَبِّهِ وَأحُِلَّتْ لَکُمُ الْأَنعَْامُ  به بت ها در آیۀ

دیده ( 31 :88)نِ وَاجْتَنِبُوا قَولَْ الزُّورثَاإلَِّا مَا یُتْلىَ عَلَیْکُمْ فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأوَْ

 (Wansbrough, ۱۹۹۷, p۹۹-۷۱ )شود.می

 . ارزیابی2. 2

درباره کاروان قریش که مرتبط با  بینی پیامبرونزبرو به بیان گزارش تحقق پیش

ی های دیگرپردازد و به تبع آن نمونهمی، ای از اخبار الغیب استداستان معراج و نمونه



 

 

نه
شا

ب ن
 با

در
و 

بر
نز

 و
اه

دگ
دی

ی 
یاب

از
 و

مه
اط

/ ف
ت

بو
ی ن

ها
 

تح
ف

ان
دگ

زا
ار

نج
لله 

ا
 

261 

ه دهد تا فرضیشمرد و هر یک را با فرازهایی از عهدین پیوند میاز اخبار الغیب را برمی
 یامبربینی پهای تحقق پیشترتیب گزارشه اقتباس را تقویت نماید. برای نمونه ب

اخبار از انتصاب شتر به عنوان عامل الهی در جریان ، درباره کاروان قریش را با سفر تثنیه
نا را با انجیل یوح هااخامختعیین حد مجازات زنا هنگام مواجهه با ، فر اعدادحدیبیه را با س

 ،های مرقسها را با سفر لاویان و کتابو پرهیز از خوردن غذای قربانی شده برای بت
 اخبار»رو مواردی که وی با عنوان سازد. ازایناول قرنتیان و اعمال رسولان مرتبط می

گردند تا صحت و سقم ادعای وی روشن د در ادامه بررسی میبرها نام میاز آن« الغیب
 شود.

 (...گامدرباره جزئیات شتر پیش بینی پیامبرپیش)بینی. تحقق پیش۱. 2 .2

 . گزارش مورد استناد ونزبرو1. 1. 2 .2

الشَّمْسِ یَقْدُمُهَا جمََلٌ فَقَالَ لهَمُْ وَ تصَْدِیقُ ذلَکَِ أَنَّ الْعِیرَ تَطلُْعُ علََیْکمُْ مَعَ طلُُوعِ 

 لسَّاعةََا وَ یَقُولُونَ هذَِهِ الشَّمْسُ تَطلُْعُ العَْقَبَةِ فلَمََّا أصَْبَحُوا وَ أقَْبَلَ یَنْظُرُونَ إلَِى، أحَْمَرُ

 ،میقتفسیر )مْسِ یَقْدُمهَُا جمََلٌ أَحْمَر.فبََیْناَهمُْ کَذلَکَِ إِذْ طلََعَتِ الْعِیرُ مَعَ طلُُوعِ الشَّ
 ( 73 : 8ج

قرمز  که پیشگام آن شتریزمان رسیدن کاروان را  طبق این نقل حضرت محمد

 بینی نمود که با واقعیت کاملاً تطابق داشت.هنگامه طلوع خورشید پیش، رنگ بود

 ( مدنظر ونزبرو). فرازهای سفر تثنیه2. 1. 2 .2

 مکرد و کلا خواهم تو مبعوث مثل ایشان برادران از میان ایشان انبیایی را برای
خواهد  ایشان به او امر فرمایم به و هر آنچه گذاشت خواهم دهانش خود را به

 از او مطالبه من، گوید نشنود من اسم او به مرا که سخنان که . و هر کسیگفت
 تنشگف به د کهگوی سخن من اسم به، نموده جسارت که کرد. و اما انبیایی خواهم

نگامی شود. ه کشته البته نبی آن، گوید غیر سخن خدایان اسم یا به، امر نفرمودم
که نبی به اسم خداوند سخن گوید اگر آن چیز واقع نشود و به انجام نرسد این 

 ،بلکه آن نبی آن را از روی تکبر گفته است، امری است که خداوند نگفته است
 (71-88: 72تثنیه ).پس از او نترس

 . تطبیق و بررسی امکان اقتباس۳. 1. 2 .2

ش ها و گزاراما میان آن، بینی دلالت دارندهای عهد عتیق بر اصل تحقق پیشگزاره
ق زیرا در عهد عتی، سازدشود که اقتباس را باطل میمدنظر ونزبرو وجوه تمایزی دیده می

ما در این ا، آن از سر تکبر او استبینی نبی به سبب گفتن سخن از عدم تحقق پیش
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 مقام نبی در اسلام، وقوع پیوسته است. افزون بر آنه ب بینی رسول خداپیش، گزارش

 ـجز حشویهـاز هرگونه رذایل اخلاقی همچون تکبر است و تمامی مذاهب اسلامی  امبرّ
 ؛887: ق7411، تفتازانی)دانند.ارتکاب گناه کبیره عمدی بعد از بعثت را جایز نمی

علامه  ؛781: ق7411، ابن میثم بحرانی ؛8: ق7811، ؛ سید مرتضی773: 3ج، ق7417
: 7ج، تابی، قرطبی ؛481: 3ج، ق7381، ایجی ؛12: ق7473، شیخ مفید ؛77: 7313، حلی
312) 

 . انتخاب حیوان به عنوان عامل الهی2. 2 .2

 . گزارش مورد استناد ونزبرو 1. 2. 2 .2

 هشام:. گزارش ابن 7

ال: ما ق، الناقةفقالت الناس: خلأت ، المرار برکت ناقته ثنيّة فی، حتى إذا سلک

و لکن حبسها حابس الفیل عن مکۀ. لا تدعونی قریش ، خلأت و ما هو لها بخلق

: 8ج، تایب، ابن هشام)«الرحم إلا أعطیتهم إیاها صلةیسألوننى فیها  خطّةالیوم إلى 

371 ) 

 اسحاق. گزارش ابن8

ته على وقعت ید راحل الحديبيةفلمّا دنا من ، سار رسول الله صلّى الله علیه و سلّم و

فبرکت راحلته فقال المسلمون: حل! حل! فأبت أن ، ثنیّۀ تهبطه على غائط القوم
 ،تنبعث فقالوا: خلأت القصواء! فقال رسول الله صلّى الله علیه و سلّم: إنها ما خلأت

فى  طّةخ حبسها حابس الفیل. أما و الله لا یسألوننى الیومو لکن ، بعادةو لا هو لها 

 ( 121: 8ج، تابی، ابن اسحاق)الله إلّا أعطیتهم إیاّها. مةم حرتعظی

اسحاق زمانی که مسلمانان به هشام و ابنطبق دو نقل این گزارش در سیره ابن

ماند. همراهان گفتند: شتر از رفتن باز  شتر پیامبر، رسیدند( همنزلگاه حدیبی)المرارةثني

که سوى مه بلکه آن کس که از رفتن فیل ب، فرمود: باز نماند اما رسول خدا، واماند

 شتر را نیز از رفتن باز داشت.، جلوگیرى کرد

 ( مدنظر ونزبرو). فرازهای سفر اعداد2. 2. 2. 2

 یو مقاومت به فرشتۀ خداوند در راه، شده او افروخته رفتن سبب خدا به و غضب
 فرشته، بودند. و الاغ همراهش و دو نوکرش، خود سوار بود و او بر الاغ، ایستاد

 به از راه الاغ دید. پس ایستاده بر سر راه، دستش به خداوند را با شمشیر برهنه
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 د. پسبرگردان راه را زد تا او را به الاغ، و بلعام رفت ایمزرعه به، سو شده یک
ار بود. دیو هر دو طرفش و به بایستاد تاکستان گود در میان خداوند در جای فرشته
فشرد.  دیوار را به بلعام دیوار چسبانید و پای خود را به، فرشتۀ خداوند را دیده و الاغ

 جایی هبایستاد ک تنگ در مکانی، رفته او را بار دیگر زد. و فرشتۀ خداوند پیش پس
، ند را دیدخداو فرشته، الاغ نبود. و چون یا چپ راست طرف به برگشتن جهته ب

 اهگخود زد. آن عصای را به الاغ، شده افروخته بلعام و خشم خوابید در زیر بلعام
 سه مرا این که امکرده تو چه : بهرا گفت بلعام را باز کرد که الاغ خداوند دهان

 هک ! کاشتو مرا استهزا نمودی که جهت : از اینگفت الاغ به بلعام ؟زدی مرتبه
 ا من: آیگفت بلعام به . الاغکشتمتو را می الان بود کهمی من شمشیر در دست

هرگز  ؟ آیاایسوار شده تا امروز بر من امتو شده مال که از وقتی که تو نیستم الاغ
 : نی. و خداوند چشمان؟ او گفتطور با تو رفتار نمایماین به که داشتممی عادت
 سر راه هب، در دستش با شمشیر برهنه خداوند را دید که را باز کرد تا فرشته بلعام

 : الاغرا گفت خداوند وی درافتاد. و فرشته روی به، شده خم . پساست ایستاده
 نای زیرا که، آمدم تو بیرون مقاومت به من ؟ اینکچرا زدی مرتبه سه نخود را ای

 کناره از من مرتبه سه این، مرا دیده و الاغ تمرد است از روی تو در نظر منسفر 
 اهنگ و او را زنده کشتمتو را می یقیناً الان، جستنمی کناره و اگر از من جست

 من مقابل هتو ب که زیرا ندانستم کردم : گناهخداوند گفت فرشته به بلعام. داشتممی
داوند خ . فرشتهگردمبرمی اگر در نظر تو ناپسند است الان . پسایایستاده در راه

 همان، تو گویم به من را که سخنی لیکن، برو اشخاص این : همراهگفت بلعام به
 ( 88-31 :88، )اعداد.رفت بالاق سروران همراه بلعام و. پسبگ را فقط

 . تطبیق و بررسی امکان اقتباس۳. 2. ۳ .2

آید که وجه مشابهت این دو دست میه ب، از مقایسه داستان فوق با جریان حدیبیه
های است و جزئیات دو واقعه تفاوت حیوان به عنوان ابزار اراده الهیرویداد تنها در انتخاب 

کند و مورد مؤاخذه حق تعالی قرار شدت با حیوان برخورد میه قابل توجهی دارند. بلعام ب
با علم به این  اما پیامبر، کندبه گناه خود اعتراف می، گیرد و ضمن اقرار به جهلمی

از هرگونه برخورد ، مور رساندن پیامی از جانب خداوند استأمطلب که حیوان م
کند و تنها به بیان مقصود این رفتار برای اصحاب خود میآمیز خودداری خشونت

توقف شتر را با اصحاب  رسول خدا، پردازد. افزون بر آن در هر دو نقل مذکورمی

فیل  داستان اصحابم بود ونزبرو برای اثبات اقتباس رو لازنماید. ازاینفیل مقایسه می
 کرد.نیز به شواهدی از عهدین استناد می
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 تعیین حد مجازات زنا. 3. 2. 2

 . بررسی گزارش مورد استناد ونزبرو در تعیین حد مجازات زنا1. ۳. 2. 2

راء عبدالله بن عمر و ب، ها به جابر بن عبدالله انصاریاز نظر سندی تمامی این گزارش
ع تابعین و تب، رسند که به نقل از جابر و براء متفرد بوده و در طبقات تابعینبن عازب می

اما به نقل  ،از یک نفر آن را گزارش کرده است ع تابعین تنها یک نفر از یک نفرتبع تب
تبع  بازگو شده و در طبقه و عبدالله بن دینار از ابن عمر از دو نفر از تابعین یعنی نافع

  ای یافته است.تابعین و طبقات بعد رشد قابل ملاحظه

 شود:یده مید های ذیلئیات داستان تفاوتاز لحاظ محتوایی در جز
پرسند تا از میچینی مجازات زنا را از پیامبریهود با دسیسه، طبق یک نقل .7

خود  اما در نقل دیگر پیامبر، شانه خالی کنند، حکم رجم که در تورات ذکر شده بود

 شود.با یهودی زناکار مواجه می
یهودیان جویا سبب کتمان حکم رجم را از  ها پیامبربر اساس برخی گزارش .8

آن  ای به سؤالاما در شماری دیگر هیچ اشاره، پردازندشود و آنان به توضیح علت میمی
 نشده است. حضرت

( داوودمسند احمد بن حنبل و سنن ابی، صحیح بخاری، جامع البیان)ها. در برخی نقل3
از ( ییصحیح مسلم و سنن نسا، صحیح بخاری، أموط)ای دیگراز ابن صوریا و در پاره

لًا رجَُ»تنها با لقب ، عبدالله بن سلام نام برده شده و در شماری دیگر بدون اشاره به اسم
، احمد بن حنبل ؛711: 1ج، ق7478، طبری).از فرد یهودی یاد شده است« مِنْ عُلَمَائِهِم

 ؛7381: 3ج، ق7478، مسلم ؛771: 1ج، ق7481، مالک بن انس ؛22: 2ج، ق7471
: 4ج، ق7487، ابی داوود ؛7771: 4ج، ق7478، نسایی ؛871: 71ج، ق7471، بخاری
 رو متن روایت مضطرب است. ازاین( 718: 4ج، ق7472، ابن ماجه ؛7711

 ،های سندی و دلالی این گزارش چشم پوشیدتوان از ضعفدر مجموع با آنکه نمی
ن چوهمالاتی گرچه احتم، توان اصل وقوع آن را زیر سؤال بردطور قطع نیز نمیه اما ب

هایی در هنگام نقل یا درج افزودهها رویداد مشابه و آمیختگی آن تحقق یک یا چند
 آیند.نظر نمیه بعید ب( منظور ترفیع جایگاه عبد الله بن سلامه ب)هنگام گزارش آن

ابطال شریعت موسوی توسط بررسی ادعای ونزبرو درباره . 2. ۳. 2. 2
 محمدسط حضرت توو احیای آن  عیسی

و بامدادان باز به هیکل آمد و چون جمیع قوم نزد او  ا عیسی به کوه زیتون رفتام
که ناگاه کاتبان و فریسیان زنی را که در زنا  دادایشان را تعلیم می، آمدند نشسته

، تادای اس، بدو گفتند، پیش او آوردند و او را در میان برپا داشته، گرفته شده بود
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نا گرفته شد؛ و موسی در تورات به ما حکم کرده است که این زن در حین عمل ز
 ا از روی امتحان بدو گفتندگویی؟ و این را تو چه میام. چنین زنان سنگسار شوند

زمین  به انگشت خود بر روی، ا عیسی سر به زیر افکندهام، عایی بر او پیدا کنندتا اد
 : هربدیشان گفت، هراست شد، نمودندال کردن الحاح میؤو چون در س نوشتمی

بر زمین ، و باز سر به زیر افکنده. ل بر او سنگ اندازدکه از شما گناه ندارد او
از مشایخ شروع کرده تا به ، پس چون شنیدند از ضمیر خود ملزم شده. نوشتمی
یک بیرون رفتند و عیسی تنها باقی ماند با آن زن که در میان ایستاده یک، آخر
 ای زن آن :بدو گفت، راست شد و غیر از زن کسی را ندیدپس عیسی چون . بود

یسی ع. کس ای آقاهیچ، کس بر تو فتوا نداد؟ گفتمدّعیان تو کجا شدند؟ آیا هیچ
 ( 7-2: 77، یوحنا).برو دیگر گناه مکن. دهممن هم بر تو فتوا نمی، گفت

عای اما خلاف اد، دهداز مجازات زانی را نشان می گذشت عیسی، این گزارش

دلالت  طور کلی تجویز زنا از منظر عیسیه ونزبرو بر ابطال شریعت موسوی یا ب

اصل  ،در پاسخ به یهودیان که وی را با تعیین مجازات زن زانی آزمودند زیرا ایشانندارد. 
اما اجرای آن را در این مورد خاص مشروط به پاکی از گناهان ، پذیردسنگسار را می

اول بر زن سنگ اندازد. برای بررسی بیشتر در ، هر کس گناه نداردگوید که کند و میمی
 گیرد.و قرآن مورد مداقه قرار میاین باره کیفر زانی در عهدین 

 . زنا در عهدین7

( 72 :81 ؛81 :71لاویان  ؛81 :74، خروج)زنا در عهد عتیق مورد نکوهش قرار گرفته
رد. برای نمونه مجازات زنا میان زن و در مواردی مجازات بسیار شدیدی را به همراه دا
که به خواست  ـهلأخواه مجرد یا متـشوهردار یا باکره ای که نامزد شده و مردی دیگر 

زن  اگر( 88 :84، تثنیه ؛88 :88، تثنیه).مرگ آن دو است، هر دو طرف صورت پذیرد
اگر با میل  اما( 88-81 :81، تثنیه)شودمرد سنگسار می، مجرد وادار به چنین عملی شود

قره بلکه مرد باید پنجاه مثقال ن، شوندخود به چنین عملی تن دهد هیچ یک کشته نمی
( 88 :87، تثنیه).همسر همیشگی او گردد، به پدر دختر بدهد و چنان که دختر مایل باشد

همچون سوختن در آتش برای زنا با دختر ، ازات رابطه نامشروع در موارد خاصمج
کردن قوچ برای زنای قربانی، (81 :31، لاویان)و برای زنای با مادر( 87 :7، لاویان)کاهن

 ود.شاز این قوانین کلی مستثنا می( 77 : 81، لاویان)با کنیزی که در تملک دیگری است

لوقا   ؛77: 71، مرقس ؛72: 77، متی)در فرازهای متعددی از عهد جدید« زنا»نهی از 
: 4، تسالوکیان ؛72: 1، قرنتیان7 ؛7: 73، رومیان ؛81: 87 ؛87 و 81: 71، اعمال ؛81: 72
قدر شدید است که فکر زنا را نیز همچون شود و گاه آندیده می( 77: 8، یعقوب ؛3

 (81-31: 1، متی).نمایدارتکاب آن تحریم می

 زنا در قرآن و سنت. 8
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ساء »و « هفاحش»را  آن، (12فرقان: )بردمیاز زنا در ردیف شرک و قتل نام قرآن 
و کیفر دنیوی و اخروی آن را به ترتیب صد ضربه ( 71 :سجده)خواندمی« سبیلا
اما سنت با تبیین حکم ، (12فرقان: )شمردمی بار برو عذاب مضاعف خفت( 8نور: )تازیانه
مشروط بر ـدهد و رجم را صد ضربه تازیانه را به زنای غیر محصنه اختصاص می، قرآن

  (828: 71ج، ق7471، بخاری: ر.ک)گیردبرای زنای محصنه درنظر می ـشهادت چهار تن

 تطبیق و بررسی امکان اقتباس

ذیر میان اسلام و یهودیت انکارناپ« سنگسار»ویژه کیفر ه گرچه مشابهت مجازات زنا ب
، بلکه اموری چون سوزاندن، شوداما این اشتراک در تمامی ابعاد دیده نمی، است

پرداخت پنجاه مثقال نقره تنها به عهد قدیم اختصاص دارد و تازیانه ، کردن قوچقربانی
 شود.ازاین رو فرض اقتباس با اشکالات جدی مواجه می منحصر به قرآن است.

�هااز خوردن غذای قربانی شده برای بت پرهیز پیامبر. ۴. 2. 2

حرام های حلال و خوراکیاقتباس . بررسی ادعای ونزبرو درباره 1. ۴. 2. 2
 اسلامی از عهدین

های حلال و حرام قرآنی از فرض ونزبرو در همسان پنداری و اقتباس خوراکیپیش
ز و نی احکام قربانی در اسلام با کتاب اعمال رسولان مشابهت میان مواردی از، عهدین

های حلال و حرام در قرآن و عهدین خوراکی، برای ارزیابی ادعای وی 7.است سفر لاویان
 گیرند. حث قرار میمورد ب

 خوراکی های حلال و حرام در عهد قدیمیکم( 

گوسفند  ،همچون گاو ار کنندهسم و نشخو ۀشکافت در عهد عتیق حیواناتی نظیر بهایم
، خوک، خرگوش، ونََک، جز شتر هاتم، گاو دشتی، ریم، بزکوهی، گور، غزال، آهو، زو ب

، لاشخوار، شاهین، کرکس، جغد، جز عقابه ب و همه مرغان( دارای پر و فلس)آبزیان
، شخفا، مرغ سقا، خوارماهی مرغ، قاز، لکلک، بوم، باز، دریایی مرغ، جغد، شترمرغ، کلاغ
 ندها و حیواناتی همانهستند و قربانی بت( مشابه اصطلاح اسلامی حلال)و... کوشر هدهد

هایی هایی که بر پاهای خود ساقجز آن)روندبر چهارپا راه می بالدار که همۀ حشرات
 نبر زمی که و برخی از حشراتی( حَرجَوان، دُبا، ملخهمانند  دارند بر زمین جستن برای
.. نباید و. و بوقلمون کرباسه، چلپاسه، وَرَل، دَله، سوسمار، موش، کور موشنظیر خزند می

                                                           
 برای ننمایند. این کنند دیگر ذبحها زنا میآن در عقب که دیوهایی خود را برای ، ذبایحو بعد از این».  9

 (0: 90«.)خواهد بود فریضۀ دائمی ایشان هایدر پشت ایشان
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شه آنان سبب نجاست بدن یا اشیایی لمس لاحتی  ؛مورد استفاده خوراکی قرار گیرند
 ؛8-41: 77، لاویان)گرددجوال و... می، چرم، لباس، ظرف چوبی، اجاق، همانند تنور

( تندکه قوم برگزیده خداوند هس)البته این قوانین تنها به بنی اسراییل( 1-74: 74، تثنیه
 .اجنبی بلا مانع استیا  اختصاص دارد و دادن یا فروش موارد غیر کوشر به افراد غریبه

 شود. دیده می طور عمده در سفر لاویان و سفر تثنیهه احکام خوراکی ها ب

 خوراکی های حلال و حرام در عهد جدید  دوم(

هایی هستند که باید خوراکی، حیوانات خفه شده و خون، هادر عهد جدید قربانی بت
، 81 :71، عمال رسولانا ؛2 :قرنتیان؛ 1-74 :83مرقس )ها پرهیز شوداز مصرف آن

 (82-87: 71، اعمال رسولان
های حرام دو گونه سخن مطلب قابل توجه این است که عهد جدید درباره خوراکی

ها بر پرهیز ازخوردن قربانی بت( 72-87و  81 :71)فرازهای اعمال رسولانزیرا ، گویدمی
( 2)و اول قرنتیان( 74-83 :1)مرقس، (71-81: 71)فرازهای متیاما ، ورزنداصرار می

ها خوردن گوشت قربانی شده برای بت شمرند و منعمطلق غذاها را حلال و پاک برمی
 .کنند که سبب لغزش و انحراف مسیحیان ضعیف الایمان شودرا مقید به زمانی می

 قرآن خوراکی های حلال و حرام درسوم( 

ضربه )اثر زجر حیوانی که در، گوشت خوک، خون ریخته شده، مردار، قمار، شراب
یا شاخ حیوانی دیگر یا سقوط از بلندی یا خفگی مرده یا از صید حیوانی ( سنگ و چوب

 و حیوانی که با نام( جز در مواردی که بتوان با نام خدا آن را ذبح کرد)دیگر باقی مانده
 احکاماند. های حرام قرآنیخوراکی، (قربانی بت ها)ها ذبح شدهغیر خدا یا در برابر بت

و ( 787-741 :1)انعام، (3 :1)مائده، های بقرهها بیشتر در سورهمربوط به خوراکی
 شود.دیده می( 771 :71)نحل

 نیز به نهی از خوردن 7هااز خوردن قربانی بت، ثتقبل از بع گزارش پرهیز پیامبر

 اشاره دارد.« ما ذبح علی النصب»

                                                           
 أَنَّهُ لَقِیَ زَیدَْ بْنَ عمَْرِو بْنِ نُفیَلٍْ بأَِسْفلَِ بَلدَْحَ، وَذَلِكَ قبَلَْ أَنْ ینَْزلَِ عَلَى رَسوُلِ اللَّه عَنْ رَسوُلِ اللَّه.  9

سُفْرةًَ فیِهَا لحَْمٌ فأََبَى أَنْ یأَْکلَُ منِهَْا، وقََالَ: إِنِّی لَا آکلُُ ممَِّا تذَْبحَُونَ عَلَى رَسُولُ اللَّهِ، فَقدََّمَ إِلَیهِْ الوَْحْیُ

تا، ؛ نسائی، بی260:  99؛ ج0۵9: 0ق، ج9096أَنْصَابِكُمْ وَلَا آکلُُ إِلَّا ممَِّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ علَیَْه.)احمد بن حنبل، 

 (۵۵: ۵ج
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 تطبیق و بررسی امکان اقتباس. 2. ۴. 2. 2

میان قرآن و عهدین ، شده و خونحیوانات خفه، هااز خوردن قربانی بتنهی . 7
بایست می، بر نظر ونزبرو به معنای اقتباس باشد مشترک است و اگر این اشتراک بنا

 اقتباس عهد جدید از عهد قدیم مطرح شود.

های حلال و حرام را بیان نکرده یات خوراکیئجز، گرچه قرآن به تفصیل تورات. 8
، دهداما مقایسه شریعت اسلام با عهد عتیق وجوه گسترده اشتراک را نشان می، است

ن شترمرغ و بوقلمو، توان انکار نمود. برای نمونه حرمت شترها را نیز نمیگرچه تفاوت
 مختص به یهود است. 

های تحریم شده را بیان حلیت خوراکی قرآن یکی از غایات نبوت رسول اکرم. 3

پیه گاو و ، دارحیوان ناخنو تحریم ( 711اعراف: ؛ 11عمران: آل)داندمیبر اقوام پیشین 
را به  هان آنمیخته و مخلوط با استخواآنان یا آهای پشت یا رودهی هاچربیجز )گوسفند

ربا و خوردن نامشروع اموال مردم به یهود اختصاص ، بازداشتن از راه خدا، سبب ظلم
حالی  در( 741انعام: ).شمردبرای مسلمانان حلال میهای مذکور را دهد و خوراکیمی

 های حرام بر یهودای به این هدف نبوت و تحلیل برخی از خوراکیکه ونزبرو هیچ اشاره
 در قرآن نکرده است.

های حلال و حرام خوراکیاقتباس . بررسی ادعای ونزبرو درباره ۳. ۴. 2. 2
 اسلامی از فرهنگ جاهلی

نه تنها در قوانین مربوط به ، عرب جاهلی برای تعدیل و اصلاحاشاره قرآن به اعمال 
بلکه در موارد دیگری چون احکام حج و چگونگی   7، های حلال و حرامخوراکی

نحوه برخورد با ، (31توبه: )های حرامماه، (31انفال: ؛ 813و  811، 727بقره: )طواف
توان این امر را اما نمی، شوددیده می.. نیز .و( 3نساء: )تعداد همسران، (27انفال: )دختران

زیرا  ،به معنی اقتباس یا تأثیرپذیری قرآن از فرهنگ جاهلی و انقیاد در برابر آن دانست
، امانند اعتقاد به خالق یکتـآداب و اخلاق مردم عصر نزول ، ای از عقایدکنار تأیید پاره در

 کند.با رسوم نادرست آنان مبارزه می ـ ختنه و...
 ،های جاهلی افزون بر تحریم موارد مذکور در قسمت قبلرای نمونه در باب خوراکیب

یا بعضی از چهار پایان های حرام از منظر مشرکان نظیر برخی از برخی از خوراکی
نیز ( 732-718انعام: )(سهم خدا و بتانها به به سبب اختصاص آنرا  عیزرامحصولات 

                                                           
فَاجتَْنبِوُا الرِّجْسَ مِنَ الأَْوْثَانِ وَاجتْنَِبوُا قَوْلَ  وَأُحلَِّتْ لَكُمُ الأَْنْعَامُ إِلَّا مَا یتُْلَى عَلیَْكُمْبرای نمونه آیۀ .  9

 (99)حج: .الزُّور
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یونس: )ها به خداوندها و انتساب آنرخی خوراکیخواند و تحریم خودسرانه بحلال می
 سازد.را باطل می( 17

پرست در احکام مربوط به اعراب بت این امر خلاف ادعای ونزبرو درباره بازتاب فرهنگ 
 نماید.را اثبات میهای حلال و حرام قرآنی خوراکی

 یت فرخندهؤ. ر3

 . بیان دیدگاه ونزبرو ۱. 3

-72 جم:ن مانند)آیات مربوط به آن گسترده و متناقضی را درهای تلقی، رویت فرخنده
اغلب در مباحثی مورد ، وجود آورده است. این آیاته ب( 81 فتح: و  77-81 تکویر:، 77

به امکان یا عدم امکان  جای تجربه پیامبرانه محمده گیرند که باستناد قرار می

 (تواند انتظار این امر را داشته باشدمن میؤزمانی که م)ویت خداوند و زمان وقوع آنؤر
یت فرخنده با یکی دیگر از نشانگان نبوت یعنی معراج پیوند ؤپردازند. رمی
  (Wansbrough, ۱۹۹۷, p٦٦)خورد.می

 ارزیابی. 2. 3

شمرد. یت را به عنوان نشانه دیگر نبوت برمیؤر، یت و معراجؤونزبرو با پیوند میان ر
ه اما ب ،گویدگونگی ارتباط میان این دو نشانه سخن نمیگرچه وی به صراحت درباره چ

این امر  أیت خداوند در شب معراج را منشؤیت یا عدم رؤرسد بحث بر سر رنظر می
ترده های گسدهد و به وجود تلقیتعالی را با آیات مذکور ارتباط مییت حقؤداند. وی رمی

وی از  برداشتبررسی کرد رو باید نازای کند.و متناقض فرق اسلامی درباره آن اشاره می
 بینانه است.تا چه اندازه واقع ؤیتله رئبا مس هاآناین آیات و ارتباط 

 . آیات مورد استناد ونزبرو۱. 2. 3

إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ* ذیِ قُوَّۀٍ عِندَ ذیِ العَْرشِْ مَکِینٍ* مُّطَاعٍ ثَمَّ مراد از آیات . 7

أَمِینٍ* وَمَا صَاحِبُکُم بمَِجْنُونٍ* ولََقَدْ رَآهُ بِالْأُفقُِ الْمُبِینِ* وَمَا هُوَ عَلىَ الغَْیبِْ بِضَنِینٍ* وَمَا 
افق اعلی یا محل )یت جبرئیل در افق مبینؤر (77-81تکویر: ).هُوَ بِقَولِْ شَیْطَانٍ رَّجِیم

، مانه، )طبریاست. اشخواه در قالب اصلی و خواه در صورت تمثل یافته( طلوع خورشید
  ( 317: 81ج، ق7471، طباطبایی؛ 18: 31ج

قَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیاَ بِالْحقَِّ لَتَدخُْلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ إِن شَاءَ اللَّهُ آمِنِینَ لَآیه . 8

مُحَلِّقِینَ رءُوُسَکُمْ وَمُقَصِّرِینَ لَا تَخَافُونَ فعََلِمَ مَا لَمْ تَعْلمَُوا فَجعََلَ مِن دُونِ ذلَِکَ فَتْحًا 
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 در ورود امن مسلمانان به مسجد الحرام قق رؤیای رسول خداتح( 81فتح: ).قَرِیبًا

  (434 : 72ج، همان، طباطبایی).دهدرا نشان می

ماَ کَذَبَ الْفُؤَادُ ماَ رَأىَ* أفََتُمَاروُنَهُ عَلىَ ماَ یَرىَ* ولََقَدْ رَآهُ نَزلَْۀً أُخْرىَ* عِندَ آیات . 3

المَْأْوَى* إِذْ یغَْشىَ السِّدْرَۀَ مَا یغَْشىَ* مَا زَاغَ الْبَصَرُ وَمَا طَغىَ* سدِْرَۀِ الْمُنتَهىَ* عِندَهَا جَنَّۀُ 
یا قلب  تصدیق خداوند یا پیامبر( 77-72نجم: ).مِنْ آیَاتِ رَبِّهِ الْکُبْرىَ لَقَدْ رَأىَ

 ؛321: 83ج، 7318، طبرسی ؛81: 81ج، ق7478، طبری)تعالیایشان نسبت به حق
، طبری ؛481: 4ج، ق7411، زمخشری)جبرئیلیا ( 847: 82ج ،ق7481، فخررازی

های های قدرتیا ملکوت الهی و نشانه( 321: 83ج، 7318، طبرسی ؛81: 81ج، ق7478
، طباطبایی)یا آیات الهی چون افق اعلى و دنو و تدلی( 321: 83ج، 7318، طبرسی)او

، یطباطبای)قلب، یتؤعامل ر فکند که بنا بر تفاسیررا بیان می( 41: 77ج، ق7471
آن ( همان، زمخشری ؛همان، طبری ؛همان، طبرسی)یا چشم( همان، طبری ؛همان

 بوده است.  حضرت

 یت خداوند در آیات مورد بحثؤ. بررسی ر2. 2. 3

یت حق تعالی ندارند. در آیه سوم ؤخلاف مدعای ونزبرو ارتباطی با ر، آیات اول و دوم
یفیت اتفاق نظر درباره ک، تفسیری بر این امر دلالت داردنیز که تنها بنا به یک دیدگاه 

زیرا گروهی آن را به ، شوددیده نمی( بنا به تفاوت عقاید فرق اسلامی)یت خداوندؤر
 ؛718: 7ج، ق7481، اشعری)(ورای ادراک حواس ظاهرى یا باطنى)ادراک شهودی نفس

ی دیگر به دیدن با و گروه( 711: ق7488، قاضی عبدالجبار ؛41: 7328، علامه حلی
فخر  ؛773: 7ج، 7314، شهرستانی ؛17: ق7371، اشعری ؛748: ق7473، آمدی)چشم
رو ادعای اند. ازاینتفسیر کرده( 31-31: 7434، دارقطنی ؛811: 7ج، م7721، رازی

 توان پذیرفت.های گسترده در این آیه را میونزبرو درباره وجود تلقی

 گیرینتیجه

و عالی تیت حقؤبررسی دو نشانه آغاز نبوت از دیدگاه ونزبرو یعنی رمقاله حاضر به 
، ینیبتحقق پیش جمله از یهایی از اخبار غیبنمونه، و به تبع آن ه استمعراج پرداخت

پرهیز از خوردن تعیین حد مجازات زنا و ، اخبار از انتصاب حیوان به عنوان عامل الهی
بی نمود. از مجموع این بررسی ها نتایج ذیل حاصل ها را ارزیاغذای قربانی شده برای بت

 آمد:

« لی المسجد الاقصیإمن المسجد الحرام »و « سری بعبده لیلاأ»اقتباس عبارات . 7
در دو عنصر  با معراج پیامبر خروج موسی زیرا، توان پذیرفتنمیاز عهد عتیق را 
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مقصد  ،مبدأ، هدف، ماهیت و کیفیت انتقال ننیهمچ. اندکاملاً متفاوت« غایت»و « ابزار»
تمایز قابل توجهی  حزقیال و پولس با حضرت محمد، و مشاهدات صورت گرفته ارمیا

ید ؤنقش م، «مساجد ثةالی ثلا الرحال الاّ لاتشدّ»روایت دارند. بررسی سندی و دلالی 

 سازد.آن بر جایگاه مسجدالاقصی در سنت اسلامی را با چالش مواجه می

 جزئیات شتر مقدم کاروان قریش و بینیهای مربوط به داستان پیشبررسی نقل .8
تمایز را نشان  وجوه، های عهد عتیقگزاره با شان به مکه و تطبیق آنزمان رسیدن

 سازد. دهد و ادعای اقتباس را باطل میمی

یان انتخاب حیوان به عامل الهی در جر مایههای مربوط به درون. بررسی گزارش3
هشام و مغازی توقف و عبور دشوار شتر از اطراف حرم مکه در حدیبیه از سیره ابن

ل های قابها با فرازهای مورد استناد ونزبرو از سفر اعداد تفاوتاسحاق و مقایسه آنابن
 سازد. توجهی جزییات دو واقعه را مشخص می

توان دهد که نمیمیمایه مجازات زانی نشان های مربوط به درون. بررسی گزارش4
ان اصل توطور قطع نیز نمیه اما ب، های سندی و دلالی این داستان چشم پوشیداز ضعف

 وقوع آن را زیر سؤال برد. ادعای ونزبرو درباره ابطال شریعت موسوی توسط عیسی

با  براساس تبیین گزارش مواجهه عیسی واسطه حضرت محمده و احیای آن ب

هت مشاب دهد کهدست میه در قرآن و عهدین ب« زنا»یق حد مجازات زن زناکار و نیز تطب
ما این ا، اپذیر استمیان اسلام و یهودیت انکارن« گسارسن»ویژه کیفر ه مجازات زنا ب

و  کردن قوچقربانی، بلکه اموری چون سوزاندن، شوداشتراک در تمامی ابعاد دیده نمی
اختصاص دارد و تازیانه منحصر به قرآن پرداخت پنجاه مثقال نقره تنها به عهد قدیم 

 .است

ه ها و باز خوردن غذای قربانی شده برای بت مایه پرهیز پیامبربررسی درون .1

 های حلال و حرام از عهدین بر اساسخوراکیفرضیه ونزبرو درباره اقتباس ، طور ویژه
رچه گ، دهددست میه مقایسه شریعت اسلام با عهد عتیق وجوه گسترده اشتراک را ب

شده  های تحریمای از خوراکیحلیت پاره توان انکار نمود. ضمن آنکهها را نیز نمیتفاوت
 کند.یاد می بر اقوام پیشین همچون یهود از غایاتی است که قرآن برای نبوت پیامبر

ا به معنای اقتباس ی، نظرداشتن قرآن به اعمال عرب جاهلی برای تعدیل و اصلاح .1
حریم برخی ت و انقیاد در برابر آن نیست. ضمن اینکه قرآن از فرهنگ جاهلی تأثیرپذیری

های حرام از منظر مشرکان در های مجاز و حلال نمودن شماری از خوراکیخوراکی
 قرآن مؤید دیگری در ابطال اقتباس است.



 

 

می
عل

ه 
ام

صلن
وف

د
 «

لام
 ک

مه
شنا

وه
پژ

» / 
ل 

سا
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

تم
هف

99
11

 

211 

رند یت نداؤارتباطی با ر، داند جز یک آیه. آیاتی که ونزبرو مرتبط با رویت فرخنده می1
ر تفاسیر دذیل این آیه یک دیدگاه تفسیری بر این امر دلالت دارد و ر که آن آیه نیز بنا ب

 شود.اتفاق نظر درباره کیفیت رویت خداوند دیده نمی
 

 
 

 و مآخذ: منابع

 قرآن کريم

 (انتشارات ايلام، ترجمه قديم)کتاب مقدس

بن  المصحف الشریف المنسوب الی علی، (ق7438)طيار، آلتی قولاچ −

  [.نابی]استانبول، ابی طالب

روح المعانی فی تفسير القرآن ، (ق7811)محمود بن عبدالله، آلوسى −

 ه.دار الكتب العلمي: بيروت، العظيم و السبع المثانی

: بيروت، مسند الإمام أحمد بن حنبل، (ق7471)احمد بن محمد، ابن حنبل −

 مؤسسة الرساله.

 .دار الجيل: بيروت، سنن ابن ماجه ،(ق7472)محمد بن يزيد، ابن ماجه −

 [.نابی، ]قم، قواعد المرام فی علم الكلام ،(ق7411)ابن ميثم بحرانى −

 : دار المعرفه.بيروت، هالسيرة النبوی ،(تابی)عبد الملك، ابن هشام −

، لاثارآاخبار مكة و ما جاء فيها من ( ق7471)محمد بن عبد الله، ارزقی −

 .دار الاندلس: بيروت

 .دار الحديث: قاهره، سنن أبی داود ،(ق7481)سليمان بن اشعث، ابوداود −

 نا[.]بی :قم، شرح المواقف ،(ق7381)مير سيد شريف، ايجى −

وزارة : قاهره، صحيح البخاري ،(ق7471)محمد بن اسماعيل، بخارى −

 .الاوقاف

 .دار الحديث: قاهره، الجامع الصحيح ، (ق7477)محمد بن عيسى، ترمذى −

 [.نابی، ]قاهره، هشرح العقائد النسفي ،(ق7411)الدينسعد ، تفتازانى −
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 [.نابی]، قم، شرح المقاصد ،(ق7417)ـــــــــــــــــ −

 :بيروت ،المستدرک علی الصحيحين ،(تابی)ابی عبدالله، حاکم نيشابوری −

 دار المعرفه.

مسند الدارمی المعروف بسنن ( ق7487)عبدالله بن عبدالرحمن، دارمى −

 .دار المغنی :رياض، الدارمی

الكشاف عن حقائق غوامض  ،(ق7041)محمود بن عمر، زمخشری −

 .دار الكتاب العربی :بيروت، التنزيل و عيون الأقاويل فی وجوه التأويل

 [.نابی]، قم، تنزیه الأنبياء ،(ق7811)سيد مرتضى −

الدر المنثور فی التفسير  ،(ق7414)بكرعبدالرحمن بن ابی، سيوطی −

 .کتابخانه آيت الله مرعشی :قم، بالمأثور

 .جامعه مدرسين :قم، الخصال ،(ق7318)محمد بن على، صدوق  −

 [.نابی]، قم، یحضره الفقيهمن لا ،(ق7473)ــــــــــــــــــــ −

، بصائر الدرجات فی فضائل آل محمّد ،(ق7414)محمد بن حسن، صفار −

 [.نابی]، قم

بيروت: ، القرآنالميزان فی تفسير  ،(ق7071)محمدحسين، طباطبائی −

 .مؤسسه الأعلمی للمطبوعات

 :تهران، مجمع البيان فی تفسير القرآن ،(7711)فضل بن حسن، طبرسی −

 .ناصر خسرو

، جامع البيان فی تفسير القرآن ،(ق7478)ـــــــــــــــــــــ −

 ه.دار المعرف :بيروت

دار  :بيروت، التبيان فی تفسير القرآن ،(تابی)محمد بن حسن، طوسى −

 .إحياء التراث العربی

، فتح الباري شرح صحيح البخاري ، (ق7010ابن حجر)، عسقلانی −

 منشورات محمد علی بيضون :بيروت

 [.نابی]، قم، أنوار الملكوت فی شرح الياقوت ،(7313)علامه حلى −
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، (مفاتيح الغيب)التفسير الكبير ،(ق7481)محمد بن عمر، فخر رازی −

 .دار احياء التراث العربی :بيروت

 .ناصرخسرو :تهران، الجامع لأحكام القرآن  ،(تابی)احمدمحمدبن، قرطبى −

 الإسلاميه. :تهران، الكافی ،(ق7411)محمد بن يعقوب، کلينى −

زايد بن  ةمؤسس :ابوظبی، موطأ الإمام مالك ،(ق7481)مالك بن انس −

 .سلطان

 [.نابی]، بيروت، بحار الأنوار ،(ق7413)محمد باقر، مجلسى −

روضة المتقين فی شرح من لایحضره  ،(ق7411)محمد تقی، مجلسی −

 .کوشانبر :قم، الفقيه

 .دار الحديث :قاهره، صحيح مسلم ،(ق7478)مسلم بن حجاج −

 .هدار الكتب الإسلامي :تهران، تفسير نمونه ،(7317)ناصر، مكارم شيرازى −

بيت الأفكار  :عمان، المجتبى من السنن ،(ق7478احمد بن على)، نسائى −

 الدوليه.

− �Wansbrough, John,(۱۹۷۷) Quranic�studies: sources 

and methods of scriptural interpretation ,oxford, 

Oxford University press 

 


