
 
 

 

 

 

 شهیاند در «یزگریلیتأو» عوامل نییتب

 ∗یمجلس علامه یکلام

 ∗∗مهدی گنجور)نویسنده مسئول(

 ∗∗∗ینفیسه اهل سرمد

 چکیده

 به ل،یأوت افتیره. است انسان تفکر و ذهن یندهایآفر نیتریاصل از یکی «لیتأو»
 هایهویش از یکی الفاظ، یورا یباطن یمعان کشف و اخبار ظواهر از مندضابطه عبور معنای
 ندانشمیاند نیب در که است ییروا و یقرآن متون از مأخوذ یِکلام هایهآموز فهم در مؤثر

 به یمجلس علامه یسلب کردیرو انیم نیا در. دارد یادیز مخالفان و موافقان مسلمان،
 مورد کمتر و بوده یبازنگر و تأملّ درخور ،یکلام شناسیروش جهت از لیتأو ندیفرا
 نییبت که یلیدلا به -یمجلس علامه. است شدهواقع نظرانصاحب و پژوهشگران تیعنا
 نیا در .است بوده اجتناب و اطیاحت اهل شدّت به اتیروا و اتیآ لیتأو مسئله در -شده
 ضرورت و لیتأو یستیچ انیب ضمن است شده یسع یلیتحل -یفیتوص روش با مقاله
 او آثار از ایگو یشواهد ارائه با ن،ید فهم در روش نیا به یمجلس علامه کردیرو آن،
 و صوّفهمت فرقه شیدایپ ،یمجلس شهیاند بر آن ریتأث و یگریاخبار رواج. شود لیتحل
 رکد در عقل استقلال و تیّحج عدم به اعتقاد ،ینید متون از آنها ضابطۀیب هایلیتأو

 زیپره یهانهیزم و عوامل نیترمهم از یاسیس-یاعتقاد یهانهیزم و عتیشر مقاصد
 .است شدهشناخته لیتأو از یمجلس علامه
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 مقدمه
 ،کسانی است که با آثار دینینامی پرآوازه و دیرآشنا برای همه، علامه مجلسی نامِ

، ادعیه، حدیث، کلامی و تاریخی عصر صفوی آشنایی دارند. آثار پرشمار او در اخلاق

رام نزد بسیاری از متدینان از احت [و ائمه معصومین ,تاریخ زندگی پیامبر، عقاید

نظرها و  اظهار، ایشاناما درباره مقام و جایگاه علمی ؛ ای برخوردار استو اعتبار ویژه
برخی او را پیرو متکلمان اشعری و اخباریون  .شده استنقیضی ارائه و های ضددیدگاه
های کم به دادهدر مباحث عقلی ممارست نکرده یا دست»عاً مانند آنان دانند که طبمی

 ( 63: 5631، )آشتیانی.«اعتناستاعتماد و بیعقلی بی
برخی دیگر گام فراتر نهاده و اظهارات و تتبّعات مجلسی را در مسائل کلامی و اعتقادی 

در این امور خودداری کاش از اظهارنظر ای» خوانده و آرزو داشتند که: عامیانه و قشری
 (51:(ب)5635، )کدیور.«کرد!می

های پژوهش، های موافق و مخالفبا عنایت به اظهارنظرهای متفاوت و دیدگاه
خدمات و آثار علامه مجلسی صورت ، هااندیشه، افکار، شماری در خصوص شخصیتبی

اندیشه  گریزی درشناختی و رویکرد تأویللیکن راجع به خصیصه روش، پذیرفته است
ه است. نظر به این خلأ معرفتی و شدتاکنون پژوهش مستقلی انجام ن، کلامی علامه

ته تحریر نوشتار حاضر به رش، و جایگاه آن در فهم متون دینی« تأویل»لزوم تبیین مسئله 
های اساسی در این زمینه ها و پرسشاین مسئله و پاسخ به دغدغه حلدرآمده و درصدد 

 .برآمده است
صۀ در عر« تأویل»جُستار از معنای لغوی و اصطلاحی ، نخست در این زمینه مسئله

 تفسیری است.ـپژوهی و ساحت کلامیدین

در  مثابه روش و رهیافت مؤثر مسئله دوم ناظر به تبیین ضرورت و لزوم اخذ تأویل به
ی اما مسئله اساس، طور خاص در اندیشه کلامی علامه مجلسی است مطالعات دینی و به
 مهها و عوامل اجتناب علاترین زمینهمعطوف به استنباط و تحلیل مهم، و محوری نوشتار

 -است که به روش توصیفی [مجلسی از تأویل آیات قرآن و احادیث معصومین

 گردد.تبیین می، از هرگونه تعصبّ دور تحلیلی و به نحو مستند و مستدل به
ــئله باید گفت ــینه مس ها و عوامل اجتناب علامه لیل زمینهدر مورد تح، در مورد پیش

 ؛شده استنای نوشتهنامه و یا مقالهپایان، تاکنون کتاب، مجلسی از تأویل آیات و روایات
ــی به ــه کلامی مجلس  ،طور عام و از زوایای مختلف البته دربارۀ رویکرد و روش اندیش
 :شودمی هتحقیقاتی صورت پذیرفته است که در اینجا به دو مورد اشار

 درصدد است، به قلم محسن کدیور« از نگاه محدث و حکیم دینعقل و »مقاله  .5
تا با رویکردی انتقادی به مقایسه و تبیین روش اندیشه کلامی علامه مجلسی 
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 گریزیرویکرد تأویل، و علامه طباطبایی بپردازد. در بخشی از این پژوهش
« شهکیهان اندی»مجله بررسی و نقد قرارگرفته است. این مقاله در  مجلسی مورد

 به چاپ رسیده است. 5635سال  66شماره 

رویکرد کلامی علامه مجلسی؛ » نعیمه پورمحمدی در پژوهشی با عنوان .2
به تبیین روش اندیشه دینی مجلسی از جهت « گری یا اخبارگرایی؟اخباری

انحصار منبع کلامی در روایات پرداخته و او را بیش از آنکه متکلمی اخباری 
احیاگر کلام روایی شیخ صدوق معرفی نموده است. این مقاله در ، دبدان
 شده است.   چاپ 5636شماره دوم پاییز و زمستان ، «پژوهشنامه مذاهب اسلامی»

 «تأویل»شناسی مفهوم. 2

ــت)راغب به« أوَل»تأویل در لغت از ماده  ــل آن اس معنای بازگرداندن چیزی به اص
صفهانی صل یا هدف بناب (226: 5ج، ق5653، ا سخنی که چیزی را به ا راین هر کار و 

 شود.تأویل نامیده می، اصلی آن برساند
همین معنا در تأویل اصـــطلاحی نیز مدنظر اســـت؛ یعنی تأویل در کتاب و ســـنت 

، یگر عبارت معنای دیگر است. بهبه معنای بازگرداندن آیه یا روایت از معنای ظاهری به
ــیر باطنی به ــود م تأویل یا تفس عنای عبور از ظواهر الفاظ به باطن و حریم معنا و مقص

 بایستی هالبت، است باطن به ظاهر از روَی فرا نوعی با ملازم تأویل بنابراین .متکلم است
 سندهب ظاهربه اگرچه معتبر تأویل در .بود قائل تفاوت ظاهر نفی با ظاهر از ویفرارَ بین
 .گرددنمی ارادهنیز  ظاهر خلاف گاههیچ، شودنمی
؛ کاررفته اســتهفده مرتبه در قرآن کریم و به معانی مختلفی به، اصــطلات تأویل 

 اند از: اختصار عبارت برخی از این معانی به
 (522 و 25، 22تعبیر خواب)یوسف:ـ 
 (72و 37 آشکارکردن اسرار)کهف: ـ 
 (61 ؛ اسراء:13 فرجامی امور)نساء:خیری و نیکبهعاقبت ـ
و  12الهی در آخرت)اعراف: هایتجسّم و تحققّ واقعیات عینیِ امور غیبی و وعده ـ 
 (63و  67 ؛ یونس:16
 (3:عمران)آل.برانگیزتوجیه متشابهات و آیات شبهه ـ

 به، ای برخوردار استتأویل در قرآن از طیف معنایی گسترده ۀکه پیداست کلم چنان
رود و هم در مورد مفاهیم ذهنی و تلاش می که هم درباره واقعیات عینی به کار طوری

رسد ر میاما به نظ، تواند مقصود و مراد نهایی متکلم از کلام خود را بیان کندعقلی که می
ز تر آن است که بگوییم منظور ادقیق، آیات نامبرده تأویل قرآنی در در تحلیل مفهومیِ

اهر ا حتی معنای خلاف ظیند لفظی شبیه تفسیر یآیک امر زبانی صِرف و فر، تأویل
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حقایقی  ،بلکه تأویل یک حقیقت عینی و خارجی است؛ بدین معنا که تأویل قرآن، نیست
ت؛ گرفته اس تئآنجا نش حقایقی که قرآن از ؛دهنداست که الفاظ کتاب از آن خبر می

حقایق متعالی و بلندی که در کسوت الفاظ و در قالب کتابی ملفوظ تنزیل یافته و این 
توان گفت تفسیر با الفاظ سروکار دارد و جهت میاظ حاکی از آن حقایق است. ازاینالف

اً توان تأویل را خاص متشابهات دانست بلکه اساستأویل با نفس آن حقایق. بنابراین نمی
( یعنی روزی که 16 )اعراف:.«یومَ یأتی تأویلُه»که فرمود: همه قرآن تأویل دارد چنان

 ویل متشابهات[ فرارسد.فقط تأتأویل قرآن]نه
ی های متفاوت و گاه متناقضمعنای تأویل دیدگاه مفسّران نیز راجع به، این افزون بر 

 شود:اختصار به برخی از آنها اشارت می دارند که به
 همان معنای آیات متشابه است؛، تأویل ـ
 معنای مخالف ظاهر آیه؛ ـ
 دانند؛را می معنای خاص آیه که فقط خدا و راسخان در علم آن ـ
 جانبه از آیات که مربوط به فهم باطن آنهاست؛های کلی و همهبرداشت ـ
 کنار گذاردن مدلول آیات از معانی حقیقی و توجه به معانی مجازی است؛ ـ
؛ 267: 6ج، 5632، )سبحانی.کشف مقصود نهایی و معنای باطنی آیات قرآن استـ 
 (237: 5632، نصری

ــراد ــت مُ ــه حقیق ــتیابی ب ــرار دارد دس ــات ق ــاظ و کلم ــه ورای الف ــی ک ــر .اله  ب
 بــه اســت آیــه ظــاهر معنــا  آوردن بــه دســت عنــایم بــه کــه تفســیر خــلاف
 و تـدبّر راه از اسـت آن مشـکل معنـای آوردن دسـت بـه تأویـل، روایـت وسیله
 (32: 5ج، 5636، )طباطبایی.درایت

ف با تفســـیر)نوعی تأویل یا متراد، گردد در تعاریف مذکورطور که ملاحظه میهمان
ــیر در معنای خلاف ظاهر( و یا فراتر از آن ــف حقیقت آیات و باطن به، تفس معنای کش

 ده است.شامور قلمداد 
معنای دقیق کلمه به همین معنای اخیر است که تفاوت اساسی با تلقی  تأویل به

نوعی  شده وتعمیم داده، تأویل به همه امور و حقایق وجودی، نخست دارد. در این معنا
شده است. تأویل به این معنا ارجاع ظاهر به باطن و دریافت حقیقت و باطن امور تعریف

جود شناختی و بلکه از یک مبنا و پشتوانه عظیمِ، شناختی نداردصرفاً جنبۀ معرفتی و زبان
لاوه ع، انی و عینیای در عالم هستی اعم از واقعیات زبیعنی هر پدیده فبرخوردار است
از کُنه و باطن معقول)غیب( نیز برخوردار است که دستیابی به آن  حسوسبر ظاهر م

پذیر نخواهد بود. باطن و حقیقت محجوب جز از طریق تأویل و فراروَی از ظاهر امکان
( تأویل 66: 5636، )ملاصدراالحقایق ةحقیقعنوان  تعالی بهحق، در این تلقیّ از تأویل

 گردند. می او باز سویهمه امور است و تمام موجودات به



 

 

 
 نییتب

مل
وا

ع
 «

أو
ت

لی
زیگر

 «ی
 در

ند
ا

ی
 شه

لام
ک

 ی
مه

علا
 

س
جل

م
ی

هل
ه ا

س
نفی

و 
ر 

جو
گن

ی 
هد

 م
/

ی
مد

سر
 

628 

لان به قائ، بنابراین علیرغم تنوع معنایی تأویل و اختلاف آرا در تعریف این مفهوم
ویل گروه نخست کسانی هستند که تأ ؛بندی کردتوان در دو گروه اصلی طبقهتأویل را می

 ،به عقیده این دسته که غالباً از مفسران .دانندجاری می، را فقط در حوزه زبان و الفاظ
ند اهر سخن و متنی دارای تفسیر و تأویل است. گروه دوم کسانی، فقها و اصولیان هستند

باطن  ظاهر وای قائل بهکه قلمرو تأویل را فراتر از حوزه الفاظ پنداشته و برای هر پدیده
 (522: 5633، )عمید زنجانی.و تفسیر و تأویل هستند

ی در صدرالمتألهین و علامه طباطبای، بیعربسیاری از فیلسوفان و عارفان از قبیل ابن
 گروه اخیر جای دارند. 

دیده  تأویل کاربردهای و دربارۀ معنا یچندان مطلب، علامه مجلسی آثار اما در
 به هک تأویلی از وی مراد که شودمی معلوم ایشان مکتوبات بررسی از هرچند، شودنمی

 تأویل مشهور اصطلات و کاربرد همان، دهدمی پرهیز آن از و است مخالف آن شدّت با
ر د ایشان .غیر ظاهر معنای به ظاهر معنای از لفظ برگرداندن یعنی، متأخران است نزد
 ظاهر لافخبه  معنایی اینکه دلیل به را و تأویل نموده تأکید ظواهر بر حجیتّ، بحث این
 .کندمی محکوم، است لفظ

 به تنها ولی فنیست مجلسی علامه دیدگاه ارزیابی و نقد بر بنا پژوهش این هرچند در
 برای یمجلس علامه مستندکه  (گذشت که گونههمان)کنیممی بسنده نکته این تذکر
 به لانقائ نیست که چنین که نمود توجه باید لیکن، است ظواهر حجیتّ، تأویل نفی
و  تاس ظاهر به اکتفا در عدم سخن بلکه، باشند نداشته قبول را ظواهر حجیّت، تأویل
 یا صن خلاف که تأویلی اعتباریبی از عارف ابن عربی که گاه آن .باطن به نیل لزوم
 فلسفه از اصحاب (632: 1؛ ج523: 2ج، ق5623، عربیابن)بگوید سخن باشد قرآن ظاهر
 داشت. انتظار نباید این جز کلام و

، دارد اریبسی کاربرد روایی متون و در قرآن که ستا ایواژه اگرچه تأویل است گفتنی
به  معنایی منفی بار هازمان برخی در خصوصه ب است داشته که تحولاتی طی لیکن

 ینهم از تأویل با نیزمجلسی  بزرگوار علامه مخالفت رسدمی به نظر 1.است گرفته خود

  .باشد جهت
 
 

                                                           
 کاملت و رشد و عملیات پرتو در تأویل اصطلاح هاییزمان در که است نظر این بر ابوزید . نصر حامد1

 یافته ناپسند دلالتی، است تکامل و رشد این همراه همیشه که ایدئولوژیک هایو جنگ اجتماعی
 (161 :1831، ابوزید).است
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 مثابه روش فهم دین. ضرورت اخذ تأویل به3
از مراتب معنایی متعدّد ، روایات متون وقرآن و ، فلســفی شــیعه -در اندیشــه کلامی

  روی آوردن به تأویل اســـت. باید، طن معانیدار بوده و راه رســـیدن به عمق و ببرخور
ست ساب کیفیت و خبری صفات بحث که دان ص از یکی، خداوند به هاآن انت  هایلسرف
، معتزله، بحث این در .اســت تأویل روی به گشــوده ایپنجره که اســت کلامی مهم
 76: 5ج، ق5622، شهرستانی ک:.ر).دارند متفاوتی نظرات حدیث اهل و اشاعره، امامیه
 (521و 

اینکه نباید بر ظواهر قرآن و  ادلّۀ محکمی بر، عقلی در این رویکرد معارف حوزه در
سنده کرد ست به تأویل زد، سنت ب ستی در اعماق آن فرورفته و د شده  هارائ، بلکه بای

 است.
 کند:در ضرورت تأویل قرآن و روایات چنین استدلال می، شیرازیصدرالمتألهین مثلاً 

اند و ســنت و کلیات و اصــول همه علوم و معارف در افعال و صــفات الهی داخل
بدیهی است که از تفسیر ، شرت ذات و صفات و افعال خداوند است، کتاب تشریع

ت. بنابراین یافتوان به همه این مطالب و معارف دستظاهری آیات و روایات نمی
 (13: 5636، )ملاصدرا.ناگزیر از تأویل هستیم، برای دستیابی به این علوم

 به عقیده وی: 

ی تدبرّ جز برا، را« الله الرَّحمن الرَّحیمبسم» ,بیست مرتبه تکرار نمودن پیغمبر

ــن و  ــیر ظاهر آن روش ــیدن در باطن معنای آن نبود وگرنه ترجمه و تفس و اندیش
 )همان(.ز به تکرار نداشتکسی همچون او نیا

در میان مفسران اقوالی ، آینداما در مورد اینکه چه کسانی به تأویل آیات نائل می
( را 3 عمران:آل«)وَ مایعَلمُ تأیلَه الاّ الله و الرّاسِخونَ فی العِلم»ۀ ای آیعده .وجود دارد

« وَ الراسخون» در عبارت «و»اند. به این صورت که حرف ای خاص تفسیر کردهگونهبه

را شایسته درک  [را حرف عطف دانسته و لذا راسخان در علم یعنی معصومان

اف را حرف استین «و»، اما گروهی دیگر، اندمتشابهات و تأویل آیات قرآنی به شمار آورده
 اند.و لذا علم به تأویل را منحصر در ذات اقدس الهی دانسته

تأویل قرآن را برای معصومین ، گروه اولذکر این نکته نیز ضروری است که هرچند 
شته لیکن بر، اندپذیرفته ساناین مطلب تأکید دا رمعصوم نیز یافتۀ غی های رشداند که ان

از راســخان در  [ائمه، ای از آن دســت یابند و اگر هم در روایاتتوانند به مرتبهمی

شمار آمده صطلاحاً از بابِ، اندعلم به  ست ا ز باب انحصار مصداق نه ا، جری و تطبیق ا
 (33: 5ج، 5636، )طباطبایی5در این افراد.

                                                           
 فرد آیه باشند. به مصداق منحصر، یعنی فقط معصومین.  1
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او  نظر در لیکن، داندمی ممکن، تأویل به را هاانسان همۀ یابیراه نیز کاشانیفیض
: 5جق، 5651، کاشانیفیض).است متفاوت او مرتبۀ و درجه برحسب انسان هر نصیب
66) 

 برای ابن عباس دعا فرمود تا خداوند تأویل را به او بیاموزد: ,دلیل دیگر اینکه پیامبر

( و این خود دلالت بر توان و 15: 5635، ندیم)ابن«اللهمَّ فقِّههُ فی الدّین و علِّمهُ التأویلَ»

 (66: 5جق، 5651، کاشانیفیض).به تأویل قرآن است، امکان دستیابی غیرمعصوم

( لزوم 33 )واقعه:«لایمَسُّه الاّ المطهَّرون» ۀریفطبق آیه ش، ران شیعههمچنین غالب مفس

، 5636، طباطبایی ک:.)ر.اندطهارت و پاکی باطن را برای تأویل قرآن ضروری دانسته
 (523: 3ج، 5633، ؛ ملاصدرا263: 53ج

و  از طهارت قلبی، کســانی که در مقام اعتقاد و عملتوان گفت همهبدین ترتیب می
متناسـب با درجه ادراک و سـعه وجودی و علمی ، خوردارندنفسـانی و رسـود در علم بر

 آیند.می از عهده تأویل قرآن بر، خود
، فسرانم، متکلمان، واقع روش و رهیافتی که اندیشمندان دینی اعم از فیلسوفان در

شریعت برمی صد   نوع فعالیت فکری و نحوۀ، گزینندفقیهان و... برای خود در درک مقا
اهرگرایان ظ، اخباریون، کسانی چون اشاعره .کندها را تعیین میآنفهم و سبک تفسیری 

ــرفاً به ــته و از باطن و تأویل آنها  و اهل حدیث که ص ظاهر آیات و روایات اهتمام داش
حروم یا م، شک از فهم عمیق و مقاصد حقیقی متون دینیبی، اندگریزان و بیمناک بوده

 اند.بهره بودهلااقل کم
و علامه مجلسی با همه خدمات  ـ«البرهان»صاحب ـسیدهاشم بحرانیبزرگانی چون 

ان نسبت به حکیم، اندو اخلاص و جدیتی که در فهم دین و معرفی مذهب تشیعّ داشته
علم و ، هگرایانکه با رویکردی تعقلی و تأویل-ای چون ملاصدرا و علامه طباطباییمتألّه

های کمتر به سطوت ژرف معنایی و لایه -انددادهفلسفه و عقلانیت را در فهم قرآن دخالت 
 اند.عمیق آیات و روایات نائل شده

مثابه روش صحیح  توان به اهمیت و ضرورت اخذ تأویل بهست که میا جااز همین
 برای فهم دین و درک مسائل کلامی و مقاصد واقعی احادیث و اخبار شریعت پی برد.

 لامه مجلسی در فهم دینگریزی عها و عوامل تأویل. زمینه4

در مســـئله تأویل آیات قرآن و  -که گفته خواهد شـــد-علامه مجلســـی به دلایلی

 به شدّت اهل احتیاط و بلکه اهل اجتناب و پرهیز است. [بیتروایات اهل

ینکه قائل به ذوبطون بودن عبارات و متون دینی بوده و به وجود معانی باطنی ا وی با
 -اما با انحصار آنها در قلمرو عصمت ظواهر اخبار معتقد استو عمیق در ورای الفاظ و 
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عملاً  -[و محدود ساختن فهم و درک باطنی آیات و روایات در دست ائمه اطهار

 ههرحال او ب بسته است. به -جز در موارد اضطرار-باب تأویل را به روی غیرمعصومان
، رایانگبه تأویل و تأویل متکلّمان و حتی محدثان، عارفان، خلاف بسیاری از فیلسوفان

تأویلات ایشان از برخی مسائل ، هاآننشان نداده و ضمن تخطئه و نکوهش  روی خوش
          (216: 3ج، 5632، دینی و کلامی را ناموجّه و بلا ضرورت دانسته است)مجلسی

مثابه روش صحیح برای فهم  پس از روشن شدن جایگاه و لزوم اخذ تأویل به ،حال
ـــد د قاص نه، ینم لل و زمی بال کشـــف ع به دن ید  تاریخی ، های فردیبا ماعی و  اجت

ترین گریزی علامه مجلسی در فهم مقاصد دینی بود. در این بخش از نوشتار مهمتأویل
 گیرد.ها مورد اشارت قرار میاین عوامل و زمینه

 رواج اخباریگری و تأثیر آن بر اندیشه مجلسی  الف(

 را [ائمه معصومین احادیث و اخبار که شیعه هستند فقیهان از گروهی، خباریانا
 اند:فتهدر تعریف این فرقه گ .دانندمی شرعی احکام استنباط مبنای تنها و فقه منبع تنها

شیعه صول اجتهاد را منع و به اخبار عمل می، جماعتی از  کردند... و از ادلّه اربعۀ ا
، مین)الا.ورزیدنداکتفا می« و خبر]سنت[عقل و اجماع را ساقط کرده به کتاب ، فقه

 (253: 2ج، ق5651

  اماحک استنباط در را فقه اصول و اجتهادی هایروش، اصولی فقیهان، آنان مقابل در
 .دانندمی لازم فقهی

سترآبادی محمدامین  ناخباریو از، اخباری محمد میرزا و بحرانی صالح بن عبدالله، ا
  ،کاشــانیفیض محســن ملا، جزایری اللهنعمت ســید، بحرانی یوســف شــیخ و تندرو

  مجلسی نیز محمدتقی 1.اندمسلک این روانمیانه از عاملی حرّ شیخ و قمی محمدطاهر

ــترآبادی محمدامین هایبوده و روش و آموزش اخباری مکتب متعادل پیروان از  را اس
 (276: 5672، )آزادکشمیری.است کردهمی تأیید صریحاً

توان مدعی شد که روش می ،و سبک بیان علامه مجلسیروش ، آثاربا تأمل در 
اندیشه کلامی او از جهت انحصار منبع معرفت کلامی در روایات و همچنین اخذ ظاهر 

هرچند  ،به روش اخباریون نزدیک و بلکه متأثّر از این جریان فکری است، اخبار و احادیث
متکلم اخباری ، بن ابی جمهور احسائیتوان او را همچون محمدامین استرآبادی و انمی

 رادیکال و تندرو به شمار آورد.

                                                           
 .گیرندیم قرار الغطاکاشف جعفر شیخ و انصاری بهبهانی، شیخ وحید چون اینان، اصولیانی مقابل . در1
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اخباری بودن یا اصولی بودن او معرکۀ آراء و ، البته همواره به دلیل رویکرد مجلسی
ای او را ضد عقل و اخباری افراطی عده .نظران بوده استمورد اختلاف صاحب

-72: 5631، ؛ آشتیانی552-523 :(ب)5635، ؛ همو57-26( الف)5635، دانسته)کدیور
( و برخی 26-72: 5671، ( برخی وی را اصولی و مجتهد مسلّم پنداشته)ملکی میانجی26

 اند.علامه مجلسی را حدّ وسط اخباری و اصولی معرفی نموده، وتفریطنیز فارغ از افراط
کتاب  از این دســته اســت که در -شــاگرد علامه مجلســی -شــیخ یوســف بحرانی

 ،دهد )بحرانییا اعتدالی را به اســتاد خود نســبت می روش وســطی« الحدائق الناظره»
ای بر همین رأی بوده نظران متأخر نیز عدهاز محققان و صـاحب (مقدمه دوم :5ج، تابی

هدوی لک)م باری مســـ هدی اخ مه مجلســـی را مجت باری 263: 5631، و علا ( اخ
ضل هندیاخباری ملای( 576: 5676، معتدل)عابدی   (65 مقدمه جعفریان:، 5523، م)فا

ــی از یک اند،( نامیده36: 5631، رو)طارمیاخباری میانهو  ــوچه اینکه علامه مجلس ، س
، یشــاندار اها و تعالیم اخباریون بوده و ضــمن تأیید پیشــوا و پرچمتحت تأثیر اندیشــه

سترآبادی ( و از 22: 5ج، 5632، خواند)مجلسیاو را رئیس المحدّثین می ملامحمدامین ا
قادی گاهی انت ید گاه و د با ن مای اصـــولی را نکوهش، ســـوی دیگر  های او بر عل

 (276: 2ج، )همان.تابدبرنمی
نامه خویش بیاناتی دارد که علامه مجلسی هم در مقدمه بحارالانوار و هم در وصیت

خباری ا گریزی و تمایل وی به رویکرد روایی وذکر آن در فهم و تبیین رهیافت تأویل
 خالی از فایده نیست.

چنین اقرار و این، [بیتآورد خود به احادیث و اخبار اهلاو در توجیه اخذ روی

 دارد:اظهار می
ش ها تلاشیفته تحصیل بودم و در کسب انواع دانش سال ،من در ابتدای جوانی
دم یشیای چیدم... و چون نیک اندای از علوم عقلی و نقلی میوهکردم و از هر شاخه

با الهام خداوندگارم دانستم که باید دانش صافی را از چشمه صافی بجویم که 
شته در قرآن مجید که هرگونه باطلی را از ر سرچشمه آن وحی و الهام است؛ یک

دار علوم که خزانه [بیت عصمتراند و رشته دیگر آثار اهلساحت خود می

کمت و عرفان آموخته و اندوخته هرچه از ح، رواند و مترجمان وحی. ازاینقرآن
نکه در عصر من رایج و پررونق بود و به آن دانشی روی  بودم به کناری نهادم با

آنکه بازار آن در عهد من راکد و  با ،آوردم که در آخرت برای من سودمند افتد
 (2-6: 5ج، )همان.رونق بودبی

مجلســی به اخبار و آوردن علامه علت اصــلی روی، از این بیان صــریح و صــادقانه
ــفی بهاحادیث و روی ــایر علوم عقلی و فلس ــودخوبی نمایان می گرداندن وی از س . ش
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ــیت ــان همچنین در وص ــریح به روش مختار خود در فهم ، نامه خویشایش ــمن تص ض
 کند:به مسلمانان چنین توصیه می، معارف الهی و علت اخذ این شیوه روایی

سلمانان و خودِ خطا سفار م سمان محکم خدا ش میکارم را  کنم به تمسک به ری
ـــیله  اییعنی پیروی از آثار امامان و ترویج اخبار آنان؛ چه اینکه در این زمان وس

ز اخبار تر ایافت که محکمدانم که بتوان به درجات عالیه و سعادت باقیه دستنمی

 [های نجات به برکات ائمه هدیو آثار]مأثورات[ باشـــد و محققاً آنچه از راه
به  نامه؛)وصیت.امدر مصنفات عربی و فارسی خودم بیان کرده، بر من آشکارشده
 (63: 5612، نقل از بلاغی

ساس همین نگرش روایی و روحیه اخبارگرایی سی بر ا ست که ، علامه مجل معتقد ا
صول دین نیزنه شریعت بلکه در ا باید از  -که جنبه تحقیقی و تعقلی دارد-تنها در فروع 

 تبعیت نمود. [بیتحادیث نبوی و اهلاخبار و ا

ای از قرآن کریم در تبیین این ادعا چنین الاعتقادات خود با استناد به آیه ةلاو در رسا

 نویسد:می
بر ما واجب است که در اصول دین  ،پس به نص و تصریح خدای تعالی در این آیه

و عقاید و فروع آن در امور معاش و زندگی دنیا و در امور معاد و آخرتمان از حضرت 

ما لازم است تمامی امور خودمان را از آن حضرت  پیروی کنیم و بر ,رسول

  (67: 5632، )مجلسی.بگیریم

سان، مجلسی در همین رساله به احادیث و عمل  ها را تمسکتنها راه نجات برای ان

صلواتُ»داند: می [بیتبه اخبار اهل فلیس  ،الله علیهِم ترکوا بینَنا أخبارهمثمّ إنّهم 

 (32 )همان:.«لَنا فی هذا الزمان إلاّ التمّسّک بأخبارهم و التدّبر فی آثارهِم

 [بیتبه عدم جواز تأویل اخبار و احادیث اهل، های اخباریونوی با تأثّر از اندیشه
 دهد: فتوا داده و این شیوه را به فیلسوفان یونانی نسبت می

ه کنند ببه جان خودم قسم]من در شگفتم[ که آن فیلسوفان چگونه جرئت می
 ،جهت حسُن ظنشان به فیلسوف یونانی کافری که به دین و مذهبی اعتقاد ندارد

 یلتأو، صادرشده [بیت عصمت و طهارتروایات صحیح و صریح را که از اهل

 (33 )همان:و توجیه کنند؟

  و فلاسـفه غالب که -دین اصـول -اعتقادی و کلامی مباحث در مجلسـی علامه
، دارند نظر اساسی اتفاق اصول این بر مکلّف شخص تعقل و تفکر و تحقیق بر متکلمان
 و روایات به لتوس و اخباری معتدل رویکرد، مجلسی محمدتقی بزرگوارش پدر همچون
ــنت و کتاب در وارده اخبار ــئله در نمونه عنوانبه. دارد س  هک -«توحید» بنیادین مس

 کفایتهب قائل -شــودمی قلمداد اعتقادی و کلامی مســئله ترینعقلی و ترینزیربنایی
 :است تعقل لزوم عدم و نقل
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 ایشــان حقیقت و صــدق که [ائمه و ,رســول و خدا اخبار، باب این در

 (13: 5631، همو).است کافی، مبرّایند کذب و نقص از و ظاهرشده

 ضروری اصول جزو نیز آن که-«جسمانی معاد» کلامی مسئله در همچنین وی  
 آیات را آن به اعتقاد علت -شودمی محسوب تعقلی و تحقیقی مسائل از و اسلام دین
 تقدمّ نهزمی در خود کلی دیدگاه بر تأکید ضمن و دانسته متواتر قطعی روایات و صریح
 :نویسدمی عقل بر نقل

 و قرآنی]نصوص در متواتر صورت به آنچه به که است آن[ ترجیح]اولی و احوط
 نصوص این در که طورهمان را آن خصوصیات و جسمانی معاد ثبوت، آمده[ ورایی
 لّفمک آن به که قبیل این از مسائلی در تعمقّ از و کنیم تصدیق، است مطرت
 نباشد قمنطب واقع با که برسیم چیزهایی به است ممکن چون ،بپرهیزیم ،ایمنشده
 (576: 6ج، 5632، همو).بود نخواهد پذیرفته شرعی نظر از ما عذر، صورت این در و

 گرایی صوفیانهگریزی و باطنرواج شریعت ب(

صر بی صفهان ع شیعه در مکتب ا شد علمای  شک یکی از عوامل مهمی که باعث 
یف و تدوین آثار حدیثی و نشــر ســخنان به تأل -اعم از اصــولیان و اخباریان -صــفوی

  همقابله و رویارویی با صــوفیان و فرهنص صــوفیانه بود که ب، آورندروی [بیتاهل

 گسترش فراوان یافته بود.، خصوص در آغاز آن عصر
بنابراین اگر یکی از عوامل مهم گرایش علامه مجلســـی به اخبار و احادیث و گریز 

صفوی و رواج تأویلوی از تأویل آنها را پیدایش  صر  صوّفه در ع های مخالف فرقه مت
ندان به چ، ضابطه و افسارگسیختۀ ایشان از آیات و روایات بدانیمظاهر و تفسیرهای بی

 چه اینکه ،ایمبیراهه نرفته
مسئله تأویل بود که در بسیاری از ، های دینی مخالفت با صوفیانیکی از شاخه

-جایی که پای توجیه و تأویل حتی به آیات گذشتند تااز ظواهر شرع می موارد
شد و تکالیف شرعی نظیر نماز و روزه و حج و... معانی الاحکام نیز کشیده می

  (161: 5675، گل)صفت.گرفتنددیگری به خود می

 تأویل ابلمق در که است باطنی یا کشفی تأویلی، عرفا تأویل که است چنین مشهور
ست و گیردمی قرار عقلی شف از عبارت ا ستقیم درک طریق از درونی ک  شهودی و م
 (63: 5676، لوری).قرآنی آیات
 به هک دانندمی ضابطه بدون و عقل خلاف تأویلی را عرفا تأویل غالباً ،دیدگاه این در

 .نیست پایبند واژگان معنای نیز و زبانی دستور چارچوب و قواعد رعایت
سی کتابی به نام  ست علامه مجل « سّنورالفأر و ال ةالعقول فی مناظرجواهر »گفتنی ا

شیوه تأویل صوفیان و در ردّ  ست که محتوای گروانۀ آنگرایانه و باطنضدّ  شته ا ها نو
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ی ای متشرّع با موشگربه، نشین و جذّاب که در آنای است با عباراتی دلافسانه، کتاب
را  یکند و بیانگر آن اســت که صــوفیانی که روزگاری دولت صــفوصــوفی گفتگو می
هایی شدند که از دست فقیهان در پایان این حکومت مانند موش، قدرت بخشیده بودند

 گریختند.به هر سو می
نمادی از مخالفت جدی و قاطع علامه مجلسی با جریان تصوفّ ، نامگذاری این کتاب

که در مواضع متعدّدی از آثار خود تصریح  چنان ،گرایی صوفیان استو رویکرد تأویل
ابله با برای مق، اندکه در این زمان که علوم باطل تصوّف و فلسفه رواج پیداکرده کندمی

، 5632، )مجلسی.روی آورده است [بیتاین جریان به نقل روایات و نشر اخبار اهل

 (6: 5ج، 5622، ؛ همو2: 5ج
 لازم است سبک و رهیافت، برای درک نیتّ و انگیزه مجلسی از مخالفت با صوفیان

 از جدا روشی ،قرآن تفسیر و تأویل در متصوفه شکن فرقه شناخته شود. بیتفسیری ای
 .اندگرفتهپیش در محدثان و فقها چون اسلامی دانشمندان سایر

 طریقی عقل راه و نمود اعتماد عقل به تواننمی حقیقت به رسیدن برای معتقدند آنان
 باطن فیهتص و دل راه ایشان بلکه ؛برساند مقصود سرمنزل به را آدمی که نیست مطمئن

 و فهم برای که باورند براین آنها. انددانسته حقیقت به دستیابی برای مطمئن راهی را
 ننمود توجه صِرف با که چرا ،نمود نظر آیات ژرفای و باطن به باید خداوند کلام درک
 یدگاهد از. یافتبه کنه معانی و مقاصد آیات الهی دست تواننمی آیات و الفاظ ظواهر به
 همف و درک را آن معانی، حقیقت اهل که هستند کنایاتی و اشارات، قرآنی الفاظ آنان
 از بارهدراین را حدیثی برخی. نیست ایبهره و نصیب آن از را ظاهر اهل و کنندمی

 :انددانسته معنا همین به ناظر را آن و کرده نقل {صادق حضرت
ام و فالعبارة للعو .العبارة و الإشييارة و اللئا و و الحقا ق ؛كتاب الله علي أربعة أشييیا 

: 5ج، ق5653، کاشانیفیض).الإشارة للخواص و اللئا و للأولیا  و الحقا ق للأنبیا 

65)  

ساس می بر شه و این ا سی به اندی توان گفت مخالفت و اعتراض جدی علامه مجل
 ست.ا آنهاگروی معطوف به مسئله تأویل و باطن، شیوه صوفیان

، 5632، بروز مشکلاتی نظیر تناقض و ناسازگار شدن صدر و ذیل روایات)مجلسی
: 17ج، شده با سایر روایات مرتبط با آن)همان( در تعارض افتادن روایت تأویل233: 1ج

و دور  تحریف، ( خروج و تبعید روایت از موطن و موضع اصلی خود یا به تعبیر دیگر536
نهایت گرفتارشدن در ورطه  ( و در523: 3ج، ظاهری آنها)همانشدن روایات از معانی 
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( ازجمله دلایلی است که علامه مجلسی در توجیه 563: 13ج، )همان1شکاکیت و الحاد

 2.کندها عرضه میالفت با صوفیان و شیوه تفسیری آنگریزی و مختأویل

 قرآن یاتآ برای باطنی معنای به مجلسی توان مدعی شد علامهنمی، همه این با
 ائمه برای طفق را کُنه و بطن معانی و ژرفای کلام الهی به دستیابی لیکن نیست، قائل

 خواهدب کسی، معصومین از غیر ینکها با بنابراین ،داندمی میسّر و ممکن [اطهار

 و تأویل خود سلیقه و رأی طبق را قرآن و داده قرار آویزدست را قرآن باطنی معنای
 الحاد از سر هک نیست بعید، تأویلات گونهاین که چرا ،است مخالف شدّت به نماید تفسیر
 (15: 5631، مجلسی).دربیاورد

 اعتمادی نسبت به فلسفه و عقل فلسفی در فهم مسائل کلامیبی ج(

های گریزی علامه مجلسی در فهم مسائل کلامی و آموزهاز دیگر عوامل تأویل
ان در به فلسفه و شیوۀ عقلی و خودبنیاد فیلسوف اعتمادی او نسبتبدبینی و بی، وحیانی

 همچون کسانی، مقابل در دقیقاً که است حالی در تفسیر آیات و روایات است. این
 وزهح متفکران از دیگر و بسیاری کاشانیفیض، لاهیجی فیاض، ملاصدرا، میرداماد
 فهم رایب راه بهترین را فلسفی وجودشناسی از استفاده، دوره همان در اصفهان فلسفی
 ( 1: 5632، کاشانیفیض ؛6: ق5622، ملاصدرا :ک.ر).دانندمی دینی معارف
اعتمادی به فلسفه و فلاسفه را باید در اعتقاد مجلسی به ریشه این سوءظن و بی 

 ،عدم حجیتّ و استقلال عقل در استنباط احکام و درک مقاصد شریعت جستجو نمود
تش ستیزی و علت مخالفمبنای فلسفه «ائل الثلاثرساله جواب المس»که خود در  چنان

 دهد:گونه توضیح میبا فلاسفه را این
سل برای ایشان انبیاء و ر، دانستتعالی اگر مردم را در عقول خود مستقل میحق
نمود و چون چنین نکرده  است و فرستاد و همه را حواله به عقول ایشان مینمی

به عقل مستقل خود  ،مأمور گردانیده... پس در امورما را به اطاعت انبیاء و اوصیاء 
بودن و قرآن و احادیث متواتره را به شبهات ضعیف حکماء تأویل کردن و دست از 

 (525-523: 5632، )مجلسی.عین خطاست، کتاب و سنت برداشتن

رغم آنکه استدلال به دلایل عقلانی و احیاناً مبانی فلسفی در گفتار مرحوم علامه به
اما ایشان در مواردی کاربرد دلایل عقلی در ، زنددر شرت اصول کافی موج می مجلسی

مجلسی ، بر همین اساس (237: 2ج، 5622، )مجلسیاصول دین را انکار کرده است

                                                           
ق، 1141مجلسی، ).«غیرالدلیل مِن التأویل سلوکُ  الإلحادِ اوّلُ» :کند می تصریح امر این بر . مجلسی1
 (111: 15ج

 .111-184: 1818پورمحمدی، : به کنید رجوع بارهدراین بیشتر مطالعه . جهت1

 



 

 

می
عل

ه 
ام

صلن
وف

د
- 

شی
وه

پژ
«

لام
 ک

مه
شنا

وه
پژ

 /»
ل 

سا
جم

پن
 /

ن  
ستا

تاب
و 

ر 
ها

ب
79

31
 

696 

ید و اثبات توح»کلامی-مسئلۀ فلسفی دلایل عقلی و اصطلاحات فلسفی رایج در اثبات
تنها لازم ندانسته بلکه موجب گمراهی و حیرت مردم دانسته  را نه« تعالیحق
تعالی[ به دلیل دور و تسلسل که موجب سرگردانی و تعطّل وجود حقعلم به »...]است:
 (63: 5631، )همو .«احتیاج ندارد، است

، که تقریباً تمام فلاسفه و متکلمان مسلمان- مجلسی در مسئله کلامی جبر و اختیار
پس  -اندتناسب عقل و معرفت خود بدان پرداخته ئله شده و هریک بهمتعرّض این مس

بین الامرینِ ۀ امرٌ اختصــار نظری به، های مشــهور معتزله و اشــاعرهاز نقل و نقد دیدگاه

ا بیان ر [معصـــومینمطابق با احادیث ، امامیه مبنی بر نفی جبر و تفویض مطلق

سفی سئله مهم فل حلّ آن جز به مدد عقل و تحلیل  کلامی که فهم و-کرده و در این م
سّر نیست بر عجز و ناتوانی عقل و بلکه نهی از تفکر و تلاش عقلی ، و تأمل عقلانی می

 گوید:می، در فهم این مسئله تأکید ورزیده
معلوم ، از آیات و اخبار، قدر مدخلیت حق سبحانه و تعالی در اعمال عباد .. این.

د و خوض بسیار در این مسئله نباید کردن که قدر اکتفا باید کرشود؛ به همینمی
در غایت اشکال و محل  لغزش اقدام است و نهی بسیار در اخبار از تفکر در این 

 (57: 5613، )همو.مسئله واردشده است

الهی  افعال»  اینکه ایشــان حتی در مســئله حکمت الهی و اعتقاد متکلمان مبنی بر
تعالی فعلش بر حق، برای خلق و نظام عالممتضمن مصلحت است و آنچه اصلح باشد از 

ظاهراً » گوید:صــراحت می نیز قائل به تعقل و کنکاش عقلی نبوده و به، «واجب اســت
  (57 )همان:.«تفکر در این مسئله نیز ضروری نیست

آمیز علامه مجلســی در اینجا شــایســته اســت به برخی از بیانات و مواضــع مخالفت
شارت شود تا نقش این عامل فهم آموزه نسبت به دخالت عقل فلسفی در های کلامی ا

 تر گردد. گریزی ایشان روشندر اخذ رهیافت تأویل
 :نویسدمی بحارالانوار در عقل حجیت عدم درباره مجلسی علامه

 یدین مسائل در ویژهبه، مگویید سخن خود هایعقل اساس بر! دینی برادران ای
شکار پندارهای با عقل بدیهی احکام شودمی دیده فراوان که چرا الهی؛ امور و  آ

  (623: 13ج، ق5626، )همو.آمیزنددرمی وهم

اینجا نشئت  های کلامی ازاعتقاد علامه مجلسی به عدم حجیت عقل در فهم آموزه
شه کجمی سیر حق و گیرد که وی ری سلمان از م فهمی و انحراف متکلمان و حکیمان م

یدایش فرقه به عقل و ها و تکثر درنتیجه پ ـــان  باطل را صـــرفاً در اعتماد ایش آرای 
 گوید:کارگیری آن در فهم و تفسیر آیات و روایات دانسته و میبه

سول ست از فرموده خدا و ر شیطان از این راه فریب داده که د و  ,اکثر عالم را 

اند و هر طایفه خدا را به های ضعیف اعتماد نمودهاند و به عقلبرداشته [ائمه



 

 

 
 نییتب

مل
وا

ع
 «

أو
ت

لی
زیگر

 «ی
 در

ند
ا

ی
 شه

لام
ک

 ی
مه

علا
 

س
جل

م
ی

هل
ه ا

س
نفی

و 
ر 

جو
گن

ی 
هد

 م
/

ی
مد

سر
 

698 

ر نمایند که اگاند. چرا تفکر نمیو همه خطا کرده اند به اعتقاد خودناختهنحوی شــ
این فرَق بســیار از متکلمان و حکما که همه از ، بود در این بابعقل مســتقل می

  (63 )همان:.شدپیدا نمی، انداهل عقل

 ،ستیزی در اندیشه کلامی علامه مجلسیگریزی و فلسفهنمونه بارز دیگر از عقل
است. وی که بر اساس کلام « حدوث عالم»ه فلاسفه و تضعیف عقل در مسئله تخطئ

که به  1معتقد به حدوث زمانی عالم بوده و آن را طریق اثبات خدای تعالی دانسته، نقلی

این معنی دلالت دارد و اخبار  مورد اجماع اهل ادیان است... و آیات بسیار بر» قول او:
نقد و ردّ اعتقاد فلاسفه مبنی بر قِدَم زمانی عالم  به (17 همان:«)متواتر است، براین معنی

ه باد ب، اکتفا نکرده و ایشان را به خاطر این اعتقاد و جسارت در نفی حدوث زمانی عالم
 تحقیر و تکفیر گرفته است:

 عقل ناقصاند و مدار امور را بر جمعی از حکما که به پیغمبری و شرعی قائل بوده
افلاک  اند واند و به عقول قدیمه قائل شدهبه قِدم عالم قائل بودهاند گذاشتهخود می

و دانند و این مذهب کفر است دانند و هیولای عناصر را قدیم میرا قدیم می
 ()همان.مستلزم تکذیب پیامبران است و متضمن انکار بسیاری از آیات قرآنی است

 سیاسی-های اعتقادیزمینه د(

بستر  ،عوامل اجتناب و گریز از تأویل در احادیث و متون دینیها و یکی دیگر از زمینه
اعتقادی نظام سیاسی حاکم و باورهای رایج نسبت به رهبران جامعه است که خود از 

 شود.های رویکرد اخباری و ظاهرگرایی محسوب میآفت
 ۀتوان در اعتقاد عوام و برخی از خواص جامعای بارز از این آسیب کلامی را مینمونه

 ۀالله و هدیظلّن باورِ فراگیری که شــاه صــفوی را عصــر مجلســی مشــاهده کرد؛ هما
از دودمان نبوی و گلســـتان ، ها ســـکوت و خفقانکرد که پس از قرنخدایی تلقی می

ــوی]علوی[ برآمده و به ــرمرتض زمینه ، در دوران غیبت أعنوان نائب برحقّ امام عص

 (6: 5613، )مجلسی.ساختحکومت مهدوی را فراهم می
سهمگین شاه، موج این اعتقاد  صفوی دامن حاکمان وقت را هم گرفته و  سب  طهما

ــیخ ــلامی محقق کرکیدر فرمان ش ــر، الاس  أاقدامات خود را مقدمه ظهور امام عص
 نویسد:شمرده و می

                                                           
 که ذاتی امکان نه داندمی حدوث را علت به معلول نیازمندی ملاک ،متکلمان همچون مجلسی . زیرا1

 .است فلاسفه نظر مد
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لله ااحیای مراسم شرع سیّد المرسلین و اظهار طریقه حقّه ائمه معصومین صلوات
الامر پروری صــاحبگســتری و دینقدمات ظهور آفتاب معدلتجمله م علیهم... از

  (661: 6ج، 5633، )افندی.شماریمالسلام میعلیه

ــگفت ــاس ظواهر برخی روایاتاز همه ش در  1انگیزتر آنکه خواص و علماء نیز بر اس

ــی ــیاس ــوآنکه از یک و با تأثیر نبودنداعتقادی بی-تبلیغ و ترویج این باور س جایگاه ، س
صفوی از-فقهی شت کلامی حکومت  شروعیتی ندا سوی دیگر نظر آنان چندان م ، و از 

سن نیت ری باوصداقت و خوش، شاهد سوءاستفاده برخی حاکمان و سیاستمداران از حُ
ــایســته می، ها بودندآن د دیدنلیکن اندک خدمات و اقدامات خیر آنها را چنان عظیم و ش

 کردند.تطبیق و بلکه تأویل میکه برخی احادیث دیگر را نیز بر آنها 
دباقر علامه محم)بحث نوشتار جا به شخصیت موردر همینبد نیست د، به عنوان مثال 

مبنی  کندروایت می {استشهاد شود که در بحارالانوار حدیثی را از امام باقر (مجلسی

 ه گرفتنرا دهد که بارها دراینکه امام از گروهی طالب حق در روزگاران آینده خبر می بر
 گاه این گیرند و آنخورند و سرانجام دست به سلات برده و حق را میحق شکست می

 می سپرند. أحق را به امام عصر

 نویسد:در بیان خود می -از کتاب الغیبه نعمانی-مجلسی پس از نقل حدیث
وار هایش را استخدا پایه، بعید نیست که این حدیث اشاره به دولت صفوی باشد

  (266: 12ج، ق5626، )مجلسی.بپیوندد أرا به دولت قائم کند و آن

شاه اسماعیل صفوی را مصداق ، همچنین علامه مجلسی طبق همان باور عمومی

یلان بوده و در گ ,از خاندان رسول خدا، داند که بنابر یک حدیث دیگرای میکنندهقیام

 )همان:.«قائِمٌ بجِیلانوَ قامَ مِناّ » به پا خواهد خاست!: أپیش از ظهور حضرت حجتّ

263) 
  ،وَ القائِم بِجیلان»عین عبارت مجلســـی در شـــرت و بیان حدیث مذکور چنین اســـت:

 (263)همان: «.السّلطان اسماعیل نَوَّر اللهُ مَضجعَهُ...
( 576: 3ج، ق5626، عاملیانتقاد عالمان بزرگی چون سید محسن امین عاملی)امین

لامه گواه براین مدعاست. ع، دسته از آثار علامه مجلسیو علامه طباطبایی نسبت به این 
هاد صاحب بصیرت و اجت، اینکه مجلسی در فن حدیث و روایات طباطبایی با تأکید بر

عضی از در ب گفته است که وی به سبب وقوف نداشتن بر مسائل عمیق فلسفی، بوده

                                                           
 اللَّهِ  هُوَزَعَ السُّلطَْانُ»(؛ یا 981: 82ج، ق6101، مجلسی«)السُّلطانُ ظلُّ الله فیِ الارض...» . روایاتی نظیر:6

 ( 988.)همان: «أَرْضِه فِی
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سته کا -بحارالانوارخصوص ه ب-بیانات خود دچار اشتباه شده و از ارزش و اعتبار آثارش
 (61: 5623ق، طهرانی )حسینی.است

ایشان دریکی از حواشی خود بر بحارالانوار مدعی شده است که مجلسی چون بر 
مباحث فلسفی احاطه کافی نداشته در شرت برخی اخبار غامض دچار خطا شده 

 (پاورقی علامه طباطبایی، 526: 5ج، 5632، )مجلسی.است
اخذ مواضع  تأثیر دربی، نقیصه روشی و معرفتی در اندیشه مجلسیرسد این به نظر می

نوع تلقی او نسبت به حاکمان و تحلیل مبانی و جایگاه سیاسی و  -و باورهای اعتقادی
ز ای اباعث شده که عده، کلامی نظام حاکم نبوده است. شاید مجموع این امور -فقهی

 عامیانه بودن تنزّل داده و او را به ها و توضیحات مجلسی را گاه تا حدّشرت 1،خواص

 ها نکوهش کنند.گیریها و موضعناحق به خاطر این شرت

 بندی و نتیجهجمع
ــی به  ــیعه و عنوان بزرگ مقام و جایگاه علمی علامه مجلس ترین احیاگر حدیث ش

ست شیده نی سی پو شان از جهت  ،مروّج کلام امامیه بر ک شه کلامی ای لیکن روش اندی

تأویل یات ائمه ،منع  ـــار منبع معرفت دینی در روا و اخذ رهیافت نقلی و  [انحص

 خالی از نقیصه و آسیب نبوده است.، اخباری
عبور و فرارَوی از ظواهر اخبار و »معنای در این پژوهش معلوم شد که تأویل به

در روش و اندیشه کلامی علامه مجلسی ، «معنای باطنبرگرداندن معنای ظاهر به
 أویلِ در مسئله ت، خلاف بسیاری از محدثان و متکلمان شیعیه رد. ایشان بجایگاهی ندا
 اینکه قائل به ذوبطون به شدّت اهل احتیاط و اجتناب بوده است. وی با، آیات و روایات

بودن عبارات و متون دینی بوده و به وجود معانی باطنی و عمیق در ورای الفاظ و ظواهر 
و محدود ساختن فهم و درک « عصمت»ها در قلمروِ ر آناما با انحصا، اخبار معتقد است

عملاً باب تأویل را به روی  [باطنی آیات و روایات در دست ائمه اطهار

 بسته است. -جز در موارد اضطرار -غیرمعصومان
ــه کلامی ــت که در اندیش ــیعه -این در حالی اس ــفی ش متون مقدس قرآن و ، فلس

یات تب معنایی متعدّد برخور، روا به عمق و باز مرا ، طن معانیدار بوده و راه رســـیدن 
ست. از همینروی ست که میآوردن به تأویل ا ضرورت اخذ تأویل جا توان به اهمیت و 
 مثابه روش صحیح برای فهم متون دین و درک مقاصد واقعی شریعت پی برد.  به

                                                           

 .122-123: 1379، عمید زنجانیر.ک: .  1
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 گری و تأثیر آن بر اندیشــهدر این پژوهش همچنین مســائلی از قبیل رواج اخباری
قاد به اعت ،ضــابطۀ آنها از متون دینیهای بیپیدایش فرقه متصــوّفه و تأویل ،مجلســی

نه ـــد شـــریعت و زمی -اعتقادی هایعدم حجیتّ و اســـتقلال عقل در درک مقاص
سی سبت باوریخوش)سیا ترین عوامل و عنوان مهمبه (جامعه رهبران و حاکمان به ن
ــی از تأویل آیات زمینه ــی و مورد تحلیل ، و روایاتهای پرهیز علامه مجلس ــناس بازش

 انتقادی قرار گرفت.

 

 

 

 منابع و مآخذ:

 کریم قرآن

)شرح حال علمای ء في تراجم العلماء انجوم السم ،(6982محمدعلی)، آزادکشمیری −

، میرهاشم محدث :تصحیح، های یازدهم و دوازدهم و سیزدهم هجری قمری(شیعه قرن

  .امیرکبیر تهران:

ــتیانی − ــیدللال، آش ــه کیهان در «غزالي تهافت نقد» ،(6968الدین) س ، 6ش، اندیش

 .80-61ص

وسیله رضا ه مروی ب تهران:، الفهرست للندیم، (ق6936)قااسح بن محمد، ندیم ابن −

  .تجدد

 .للمطبوعات دارالتعاریف :بیروت، الشیعه اعیان ،ق(6109محسن)، الأمین عاملی −

ترلمه محمدباقر ، حیاض الفضلالا ءالعلماء و  ریاض ،(6963عبدالله)، افندی اصــفهانی −

 .های آستان قدس رضویمشهد: بنیاد پژوهش، ساعدی

سف بن احمد)بی، بحرانی −  ،الحدیث رجال تراجم و الاجازات في البحرین ةلولو ،تا(یو

   .[البیت آل مؤسسه: قم، بحرالعلوم محمدصادق چاپ

 .گلزار حجت ب غي ، (6980حجت)، بلاغی −

 یلاا گلار اخبلاار  مجلسلاي  ع ملاه ک ملاي رویكلار »، (6939نعیمـه)، پورمحمـدی −

 .2ش، اول سال، اسلامی مذاهب نامهپژوهش ،«؟اخبارگرایي

 .حسینی سیداحمد چاپ قم:، الآمل امل ،(6962حسن) محمدبن، عاملی حرّ −

علامه  و تلمیذ مصاحبات و )یادنامهتابان مهر ،ق(6126محمدحسین)، طهرانی حسینی −

 .قرآن ملكوت نور مشهد:، ی(طباطبای سیدمحمدحسین
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، عدنان صفوان تحقیق، قرآن الفاظ مفر ات ،(6166)محمد بن حسین، اصفهانی راغب −

 .دارالعلم: بیروت

ــبحانی − ــر)، س ــفهان، قلالارآن جاویلالاد منشلالاور ،(6960لعف ــومی اص ــه عم : کتابخان

 .{امیرالمؤمنین

 .بیروت: دارالمعرفه، النحل و الملل ، (ق6102عبدالكریم) بن محمد، شهرستانی −

 .دانشگاه تهران: انتشارات تهران، علم ک م ،(6966احمد)، صفایی −

:  تهران، صفو  عصر ایران  ر  یني اندیشه و نها  ساختار ،(6986منصور)، گل صفت −

 .رسا فرهنگی موسسه

 .تهران: طرح نو، ع مه مجلسي ،(6988حسن )، طارمی −

:  قم، موسوی باقر محمد ترلمه، المیزان تفسیر، (6981)حسین محمد سید، یطباطبای −

 .اسلامی انتشارات دفتر

 .قم: انتشارات زائر، مكتب ک مي قم ،(6981احمد )، عابدی −

تهران:  ســازمان ، ها  تفسلالایر قرآنمباني و روش ،(6983عباســعلی)، عمید زنجانی −

 .چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی

 .قواعد الاحكامکشف اللثام عن شرح  ، (6226محمدبن حسن)، هندی فاضل −

 هبتمكتهران: ، اعلمی حسین تصحیح، الصافي تفسیر ،(ق6168محسن)، کاشانیفیض −

 .الصدر

 دفترقم: ، آشتیانی للال تصحیح، المعارف اصول ،(6962)ــــــــــــــــــ −

 .اسلامی تبلیغات

، اندیشه کیهان، «حكیم و محدث نگاه از  ین و عقل» ،الف(()6986محسن)، کدیور −

 .61-98ص، 11ش

، 16ش، اندیشه کیهان، «عقل منزلت  ر نقد عیار» ،ب(()6986)ــــــــــــــ −

 .603-698ص

 زینب ترلمه، کاشاني الرزاق عبد  یدگاه از القرآن تأوی ت ،(6989پییر)، لوری −

 .حكمت انتشاراتتهران: ، 6چ، آقائی پودینه

 :قم، احمدی علی قائم شرح و ترلمه، الاعتقا ات رساله ،(6932محمدباقر)، مجلسی −

 .ما دلیل

، [الاطهار ةلدرر أخبار الائم ةالجامع بحارالانوار ،(ق6101)ــــــــــــــــ −

 .الوفاء مؤسسه: بیروت

ــــ − ـــات علامـــه بحلالالاارالانوار ،(6962)ـــــــــــــ ـــا حواشـــی و تعلیق )ب

 .تهران: دارالكتب الاسلامیه، طباطبایی(
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ـــ − ــرآ (6922)ـــــــــــــــ ــول م ــول العق ــار آل الرس ــرح ا ب ــی ش  ، [ف

 .مشیر السلطنه :تهران

 .رشیدی نشر: تهران،  ،(6988)ــــــــــــــــــ −

 اسلامیه  :تهران، الیقین حق، (6988)ــــــــــــــــــ −

ـــ − ــده در: ،  ،(6980)ــــــــــــــــ ــاپ ش چ

   .قم: انصاریان، صفو  ین و سیاست  ر  وره ، رسول، لعفریان

  ، والوی محمد تصحیح، الغیب مفاتیح ،(6969)ابراهیم بن محمد صدرالدین، شیرازی −

 .فرهنگى تحقیقات موسسه :تهران

ـــ − ــیر( 6966)ــــــــــــــ ــرآن تفس ــریم الق ــحیح، الك ــدیم و تص ــن: تق  محس

 بیدار: قم، بیدارفر

ــــ − ـــحیح، المشلالالااعر ، (ق6120)ــــــــــــــ ـــق و تص ـــونی تعلی ، 6چ، اللب

 .العربی التاریخ مؤسسه: بیروت

ـــ − ــد  والــوی، مفلالااتیح الغیلالاب ،(6969)ــــــــــــــــ ــق محم ــران: ، تحقی ته

 .سسه مطالعات و تحقیقات فرهنگیؤم

 .قم: دلیل ما، ع مه مجلسي  اخبار  یا اصولي ،(6988علی)، میانجی ملكی −

ــلح، مهدوی − ــازمان چاپ و ، زندگینامه ع مه مجلسلالاي ،(6988الدین)مص تهران: س

   .انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی

ــری − ، قرائت پذیری متن و منطق فهم دین(، )هرمنوتیکمتن راز ،(6930عبدالله )، نص

 .تهران: انتشارات سروش

  


