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Abstract 

Introduction 
Having rooted in Islamic doctrines and Greek philosophy -specially Plato and 

Aristotle-, Al-farabi gave central role to Happiness in his philosophy, locating it at 

the heart of his political thought. His unflagging effort to conceptualize the notion of 

happiness ended up bringing to the scene a new theoretical view on happiness, 

which has been circulated throughout the Islamic philosophy by his disciples. In this 

paper, I would tend to reconsider this key concept in Al-Farabi’s philosophy, by 

looking at it in relation to Imagination. The key question, therefore, would be “what 

is the role of imagination in the process of achieving happiness”; in other word, 

“How Imagination can participate a role in the attainment of happiness?”. To 

approach this question, first, I will look at how Al-Farabi deals with the notion of 

happiness in his works and how he puts this notion at the heart of his political view. 

Thereby, it will be discussed that happiness is being attained through existing in the 

society (virtuous city), which means, happiness can be attained collectively, not 

individually. Finally, by exploring Imagination in Al-Farabi’s happiness theory, I 
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will discuss the significant role and statue of artists, who deal with the public’s 

imagination, in the virtuous city. 
 

Literature Review 
The views of Al-Farabi on the subject in question have been discussed to some 

extent in books such as Al-Farabi, Imagination, and Artistic Creativity and Al-

Farabi and Conceptualization of Religious Art. In addition, in Al-Farabi, a Strange 

Philosopher, Nasrollah Hekmat tries to open new horizons in this field, criticizing 

dominant readings of Al-Farabi’s views. In third section of this book, titled 

“Philosophy of Imagination in Al-Farabi’s thought”, author introduces the notion of 

“imaginary rationality” that plays an important role in Al-Farabi’s prophecy theory 

and paves the human way towards happiness. Going beyond a merely explanatory 

view, The Political Thought of Al-Farabi by Reza Davari Ardakani, provides a 

comprehensive reading of Al-Farabi’s thought, drawing connections between the 

notion of happiness and his political views. Moreover, in Politics and Excellence: 

The Political Philosophy of Al-Farabi, Miriam Galston considers relations between 

Politics and Excellence in a broader philosophic context. And finally, it is totally 

worth to talk about Al-Farabi and the Foundation of Islamic Political Philosophy, 

written by Muhsin Mahdi, that deals with key concepts of Al-Farabi’s philosophy 

through reading his works. 
 

Methods and Material 
Gathered the information from Al-Farabi’s own books, as well as the second 

literature and commentaries on his works, this paper is completely library research. 

Firstly, I made an outline to keep our research focused. After gathering information, 

in the second step, I would be able to narrow down the research area. By analyzing, 

deducing, and reconsidering data, in the last phase, the study would come to 

conclusion. 
 

Results and Discussion 
Although Al-Farabi enumerates theoretical virtues, deliberative virtues, moral 

virtues, and practical arts as conditions of possessing happiness, according to his 

works, theoretical contemplation is a necessary condition of reaching happiness. The 

theoretical contemplation, however, is the property of the elect, and the vulgar are 

deprived of this activity. Since he is aiming at happiness for all citizens of the 
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society, Al-Farabi appeals to a faculty that is common between all human beings: 

Imagination. What is important in this context is that, in Al-Farabi’s view, 

Imagination- which contributes to his prophecy theory- has the capacity of imitating 

not only the sensible, but also the intelligible. (this latter function of Imagination -

imitating of the intelligible- has not been considered in his antecedents, specially 

Plato and Aristotle, and seems it is his own innovation). The supreme ruler of 

virtuous city (philosopher-prophet) and the elect -specially the artist among them- 

can project the representations of the intelligible on the public’s minds which are 

able to imitate them. It gives the opportunity to the public that find their way to 

happiness. In other word, Imagination -its ability to imitate the intelligible- paves the 

way of happiness for all citizens of virtuous city. 
 

Conclusion 
In a way of conclusion, Happiness plays an important role in Al-Farabi’s political 

thinking, in a way that he articulates his political theory around this notion. As we 

mentioned above, while the theoretical contemplation is necessary for reaching 

happiness, this ability merely belongs to the elect. By taking advantage of their 

Imagination, which is capable of imitating abstract concepts, the public can reach 

the highest good, the happiness. Since the artists, among the elect, deals directly 

with the public’s imagination and can project theoretical virtues on their minds, Al-

Farabi puts a high value on them in the second highest level of virtuous city 

(His view stands in stark contrast to Plato who believed artists -specially poets- must 

be banished from his ideal society). 

Keywords: Al-Farabi, Imagination, Happiness, Virtuous City, Art, Artist’s Status. 
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  1400 پاييز و زمستان، 2، شمارة 12پژوهشي)، سال ـ  علمينامة علمي (مقالة  دوفصل

  فارابي و نقش تخيل در تحصيل سعادت

  *علي سياح
  ***رضا داوري اردكاني ،**الملوك مصطفوي شمس

  چكيده
آن در حركت اسـت. انسـان كـه     سوي بهداند كه انسان   فارابي سعادت را برترين خيري مي

به كمال تواند  ميفاضله است كه  ةمدينموجودي بالطبع مدني است تنها از طريق حضور در 
و سعادت دست يابد. راه رسيدن به سعادت عبارت است از تعقـل نظـري، انديشـيدن بـه     

جـا از    ايـن ورزي كه البته در اختيار و انحصار خواص است. فـارابي در    و فلسفه ،معقولات
ها را به تحصيل سعادت همـوار كنـد. تخيـل      گيرد تا راه تمامي انسان  نيروي خيال بهره مي

و محاكات  ،ها  در آنتصرف  و دخلاي از نفس است كه به حفظ صورت محسوسات،   قوه
پيش از  ةفلاسفپردازد. اين كاركرد آخر ابداع فارابي است و در   امور محسوس و معقول مي

ترين جايگاه را بـه خيـال     افلاطون پست چراكهشود،   ويژه افلاطون و ارسطو ديده نمي  او به
شمارد. نشان خواهيم   وظايف آن نمي ءدهد و ارسطو محاكات امور معقول را جز  نسبت مي

 ةنظريفارابي برعهده دارد. اين قوه در مركز  ةفلسفنقش پررنگ ديگري نيز در  تخيل كهداد 
نبي در كمال توانايي است و معقولات از عقل فعـال   ةمتخيلگرفته است.  نبوت فارابي قرار
ها نيز مسـتلزم    نيل به سعادت انسان چنين هميعني محمل وحي است.  ،شود  به آن افاضه مي

جمهـور مـردم    ةمتخيلتوانند معقولات به   آنان هنرمندان مي ةزمرتخيل است. خواص و در 
اي اسـت در مسـير     وان محاكـات معقـولات را دارد، واسـطه   جاكه اين قوه ت  بيفكنند و ازآن

 

  مسئول)،   ةواحد علوم و تحقيقات (نويسند ،هنر، دانشگاه آزاد اسلامي ةي فلسفدانشجوي دكتر *
ali.syyh@gmail.com 

  sha_mostafavi@yahoo.comواحد تهران شمال،  ،دانشيار فلسفه، دانشگاه آزاد اسلامي **
  r-davari@srbiau.ac.irواحد علوم و تحقيقات،  ،استاد فلسفه، دانشگاه آزاد اسلامي ***

  03/11/1400، تاريخ پذيرش: 25/08/1400تاريخ دريافت: 

Copyright © 2018, This is an Open Access article distributed under the terms of the 
Creative Commons Attribution 4.0 International, which permits others to download this work, share it 
with others and Adapt the material for any purpose. 



  1400 پاييز و زمستان، 2، شمارة 12سال  ،حكمت معاصر   196

 

مشخص خواهد شد، هنرمندان كـه در انجـام ايـن مهـم از      درنهايتبه سعادت.  يابي دست
  فاضله از جايگاهي والا برخوردارند. ةمدينبرند در   اقناعي بهره ميهاي  شيوه
  .هنرمندفاضله، هنر، جايگاه  ةمدينفارابي، تخيل، سعادت،  ها: دواژهيكل

 

  مقدمه .1
از ديرباز ذهن انسان را به خويش مشغول داشته اسـت. ايـن پرسـش كـه     » سعادت« ةمسئل
درازاي تـاريخ   بـه معناي زندگي چيست و كدام زندگي ارزش زيسـتن دارد قـدمتي    اًحقيقت
بـه آن يكـي از    يـابي  دستهاي  پردازي سعادت و انديشيدن به راه انسان دارد. مفهوم انديشة
 ين مسئله نهاده اسـت. پـس جـاي تعجـب    روي ا پيشهايي بوده كه انسان  ترين پاسخ جدي

هاي هميشگي فيلسوفان و تـاريخ فلسـفه تبـديل شـده      نيست كه سعادت به يكي از دغدغه
نشـان داد، بلكـه آن را بـه يكـي از      به سعادت توجه تنها نهاست. در اين تاريخ بلند، فارابي 

فيلسوفي مسلمان بود و به مقتضيات اين  ازسوييخود مبدل كرد. او كه  فلسفة اركان اصلي
دسـت   نوافلاطوني چيره و يوناني يفلسف انديشةدر  ديگر ازسويانديشيد و  ميدين وحياني 
اسلامي، سـعادت را بـه يكـي از     فلسفةتأسيس  نقطةجست، در  ها نيز تأسي مي بود و به آن

نوشـت و   آن دربـاب ايش بـدل سـاخت و مصـرانه    اره ـك عمـدة حاضر در  مفاهيم هميشه
ناپذير  تگيخسهاي گوناگون اين مفهوم را از زوايايي متفاوت ارزيابي كرد. اين كوشش  جنبه

سعادت انجاميد كه از طريق شاگردان و پيروانش  درباباي بديع و خاص  سرانجام به نظريه
آنيم بار ديگر به اين مفهـوم كليـدي در    در عالم تفكر اسلامي تسري يافت. در اين مقاله بر

هـاي   راه و تعريف اين مفهوم، ملزومات آن، كه درحاليفارابي نظر افكنيم و اين بار،  انديشة
داريم، بر نقش مفهوم تخيل در تحصيل  ديد خويش نگاه مي ةحيطبه آن را نيز در  يابي دست

ه سـعادت را امـري جمعـي    فيلسوفاني است ك ـ زمرةسعادت تأكيد خواهيم كرد. فارابي در 
جـز از طريـق حضـور در     ،كه اشاره خواهـد شـد   چنان ،داند و نه فردي و حصول آن را مي

داند و در مسير نيل به سعادت از قـواي نفسـاني انسـان كـه در فردفـرد       اجتماع ممكن نمي
د ده ـ آن را ميانجي قرار مي منظور ينبه ااي كه او  جويد. قوه ها مشترك است بهره مي انسان
جمهور به سـعادت   يابي دست واسطةكه فارابي به چه طريق اين قوه را  تخيل است. اين قوة
منظور بررسي نقش تخيل در تحصيل سعادت در  بهسازد موضوع پژوهش حاضر است.  مي

 ؛كنـيم  فارابي نظر مـي  عمدةفارابي، نخست به مفهوم سعادت و ملزومات آن در آثار  انديشة
و سرانجام، پس از  ؛يمكن ميبه سعادت را بررسي  يابي دستفارابي در  مدنظر ةشيو ،ازآن پس
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يل سعادت افراد نزد فارابي، به نقش اين قوه در تحص بررسي تعريف تخيل و كاركردهاي آن
  پرداخت. اجتماع خواهيم

  
  موضوعة پيشين. 2

ظريـف  ياتي ئجز) شرحي دقيق و 1387( حكيم ابونصر فارابي انديشةزندگي و حكمت در 
كنـد و در   اش مـي  افق فارابي و زمينه و زمانـه  از زندگي فيلسوف را عرضه و مخاطب را هم

كوشـد تـا در كنـار نقـد قرائـت رسـمي از فـارابي در         ) مي1389( فيلسوف غريب ؛فارابي
خيـال در   فلسـفة « مقالـة اسلامي افقي تـازه بگشـايد. در    فلسفةمؤسس  انديشةپرداختن به 

 انديشـة در بخش سوم اين كتاب نويسنده پس از واكاوي وحدت فلسفه در » فارابي انديشة
به  ارسطوست وافلاطون ميان  يآراجمع  موردمربوط به مباحث وي در اًمشخصفارابي كه 

همـواركردن راه  « چنـين  همنبوت و  نظريةرسد كه در  او مي انديشةسطحي از عقلانيت در 
» عقلانيـت خيـالي  «عقلانيـت را   ةتاز ةگونكند و اين  نقشي اساسي بازي مي» سعادت آدمي

زوال تخيل در آن برجسته است. طباطبايي در فصل پنجم كتاب  قوةنقش  اًطبيعتنامد كه  مي
سـت و  ميـان سيا  ةرابطبه » سياسي فارابي انديشة«عنوان  با) 1383( سياسي در ايران انديشة

سياست فارابي و دريـافتي   نظريةطباطبايي پردازد. جواد  مي سعادت در بستر تاريخي اسلام
) پاسخ راه است هم يوناني اًعميقهايي  از سعادت را كه در اين نظريه مندرج است (و با ريشه

 ؛فـارابي دانـد. داوري اردكـاني در كتـاب     فارابي به بحران خلافتـي حكومـت اسـلامي مـي    
بـا   كهدهد  ارائه مي يسياسي (مدني) فاراب انديشة) طرحي جامع از 1389( فيلسوف فرهنگ

دهد و آثـار   مدني فارابي ارائه مي انديشةفراروي از تبيين صرف، برداشتي وجودشناختي از 
  كاود. آن را در حكمت عملي ديگر انديشمندان اسلامي مي

 فلسـفة سياسـت و فضـيلت:   در كتـاب   )1990( درميان آثار انگليسي، ميريـام گالسـتون  
طرحـي   )Politics and Excellence: The Political Philosophy of Alfarabi( سياسـي فـارابي  

 سياسي فارابي و نسبت آن با مفاهيمي نظير فضيلت و سعادت ارائـه كـرده   انديشةجامع از 
 يفارس ـ ترجمـة  جاكـه  آنامـا از  ،زبان فارسـي نيـز ترجمـه شـده اسـت      بهاست (اين كتاب 

 كنيم). فصـل  منابع انگليسي ذكر مي ءجزنگرفت، اين كتاب را  قرار نگارندگان مورداستفادة
پردازد و وجوه مختلف ايـن   فارابي مي انديشةسعادت در  مسئلةبه  كاملاًسوم كتاب حاضر 

سياسي  فلسفةفارابي و بنيان در كتاب  )2010( كاود. مهدي فيلسوف مي انديشةمفهوم را در 
 عمـدة ) نيز مفاهيم Alfarabi and the Foundation of Islamic Political Philosophy( اسلامي



  1400 پاييز و زمستان، 2، شمارة 12سال  ،حكمت معاصر   198

 

پروفسور مهدي خاصه در  آرايدهد.  فارابي را با قرائت آثار وي موردمداقه قرار مي انديشة
در  ةالسـعاد   تحصـيل و نيز قرائت ايشان از كتاب » وحي و نبوت«فصل هفتم كتاب با عنوان 

  گرند. خاص اين پژوهش بسيار روشن ةزمينفصل هشتم در 
  يهـا  لتيفض ـ  يعن ـنـزد فـارابي (ي    سعادت  ياصل  يها مؤلفه   يبررس  ) با1382جوادي (

  يهـا  مؤلفـه   مختلف  يها لتيفض  كهرسد  به اين نتيجه مي  ي)و اخلاق  ،يعمل ، يفكر ، ينظر
او  . سـت ين  سـعادت   بـه   يـابي  دست  ها امكان آن  و بدون اند يو اجتماع  يفرد  سعادت  ياصل

  امـروزه   كه كند يم  دفاع  سعادت دربارة  يدگاهيد از  يفاراب  پردازد كه سپس به اين مسئله مي
  ني ـ. ا اسـت   ) معـروف inclusive end(  جـامع  تي ـغا  دگاهي ـد  نام  بهمعاصر   اخلاق فلسفةدر 
 . است  يو اخلاق  يعقل  مختلف  يها لتيفض در  منحل  كه داند يم  يرا مفهوم  سعادت  دگاهيد
  را تنها نظركردن  سعادت  كه  ) استintelectual end(  يعقلان  تيغا  ةينظر  دگاهيد  نيبرابر ادر
و   اسـت   جـامع   تي ـغا  يها هيجزء نظر  سعادت دربارة  يفاراب  دگاهيد. داند يم  يعقل  تأمل اي

 ـيگرا عقـل   ةينظر  عنوان  به  يفاراب  سعادت  نظرية ريتفس  رو  نيازا  . اسـت  نادرسـت    محـض  ةان
گيرنـد كـه    ) با بررسي جايگاه خيال نزد فارابي نتيجـه مـي  1386ي (مفتون و يقراملك فرامرز

و  مـداران  اسـت يس و اسـت  ياجتمـاع ــ   ياسيس يكاركردها يدارا يفاراب شةيدر اند اليخ
 ياليخ يسعادت نقش دارند به قوا هب دنيرا كه در رس يفاضله افعال اجتماع مدينة يرؤسا

و  يفـاراب  نـزد  يوح ـ ةدي ـپد مقايسـة ) بـه  1393ي (رهبر و يتوران .كنند يمجمهور منتقل 
 دو هـر از نظـر  هـا،   زعـم آن  بـه پردازنـد.   و نقش محوري خيال در اين پديده مـي  ملاصدرا

و  يحس ـ بـه صـور   ليتبـد  قياز طر زيرا ن يوح يكل قيقادر است حقا اليخ قوة فيلسوف
مـورد  دردانند، اما  يم را عقل فعال يوح يكل قيهردو منشأ حقا چنين همادراك كند.  ياليخ

 ـ قيمنشـأ حقـا   ،يبا هم اختلاف دارند. از نظر فـاراب  يوح يجزئ قيمنشأ حقا  يوح ـ يجزئ
 ـ قياما از نظر ملاصدرا منشـأ حقـا   ،عقل فعال است يوح يكل قيهمانند حقا  يوح ـ يجزئ

ي بررسـي  فـاراب  دگاهي ـاز درا و اقنـاع   لي ـتخ) 1394( يمفتـون  وتواناپناه  است. اليعالم خ
) 1389دهنـد. خـادمي (   مـي  منابع معرفتي از ديد فـارابي قـرار   زمرةكنند و اين دو را در  مي

فارابي بـه ايـن مسـئله     انديشةهاي نيل به سعادت و موانع آن در  راه دربابضمن پژوهش 
جهاني، بـر ايـن بـاور اسـت كـه       گرايان اين پردازد كه فارابي، برخلاف ارسطو و سعادت مي

) به 1397ندارد. مفتوني و رحماني ( در اين جهان وجود سعادت قصويبه  يابي دستامكان 
 يهـا  وهيش ـ بـه پردازند. هنرمندان و خطيبـان   مي فارابيآراي در اصحاب هنر و خطابه نقش 

فاضـله انتشـار    ةن ـيمدمـردم   اني ـرا م قـت يسعادت و حق قيتصور و تصد يو اقناع يلييتخ
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تصـور ذات و   جهـت را در لي ـشاعران و هنرمنـدان تخ سو  كيفاضله از ةنيمددهند. در  يم
 جيبـا هـدف تـرو    ياقنـاع  يهـا روش از بـان يخط ،سوگريدبرند و از يكار م بهامور  قتيحق

  كنند. يم استفاده يمضمون برهان عقل
  

 مفهوم سعادت نزد فارابي. 3

 يونـاني كـه در قـرون    انديشـة ف بـر  با تسلطي شـگر  راه همفارابي فيلسوفي است مسلمان 
نوشت. بنابراين، جاي تعجب نيست كه مفهوم سعادت كه در شمار  انديشيد و مي وسطي مي

باشد. بـه   شتهآثار فارابي حضوري مركزي دا عمدةهاست در  مفاهيم اصلي تمام اين جريان
حضور مفهوم سعادت در آثار متفاوت فارابي، تعريـف دقيـق ايـن     دليل ههمين دليل، يعني ب

تـوان ايـن    كنـد، مـي   طوركه ميريام گالستون اشـاره مـي   اما همان ،مفهوم نزد او دشوار است
چـون كـنش    بندي كرد: سعادت هـم  هاي گوناگون را ذيل سه گونه دسته تعاريف و دريافت

منظور  .)Galston 1990: 56( ين دوو تركيبي از ا ،نظري صرف، كنش سياسي (مدني) صرف
 ـ ةسياساز كنش نظري صرف جدايي و مفارقت وجود انساني از ماده است. مثلاَ در   ةالمدني

كنـد كـه رهـايي صـورت از مـاده درحكـم سـعادت غـايي انسـان اسـت            فارابي اعلام مي
كمـال   ، با اشاره به افلاطون و ارسطو، دو نـوع فصول منتزعهيا در  ،)104 :ب 1389  (فارابي

پديدآمدن كمال پسين براي ما در ايـن  «براي انسان قائل است: كمال اوليه و كمال غايي كه 
) 33: 1388(فارابي  »است دگي پسين ممكنبلكه تنها در زن ،پذير نيست زندگي مادي امكان

و سعادت عبارت است از همين كمال غايي كه مطلق است و فارغ از هر بنـد و تعلقـي بـه    
دوري جـوهر ذات انسـان از جـوهر ذات     دليـل  نيـز  فاضله مدينةمان). در ه( چيزي ديگر

هـر انـدازه كـه    «گيرد كـه   داند و نتيجه مي موجود اول را آميختگي وجود انساني با ماده مي
و ما هنگامي » شود تر به مفارقت از ماده شود تصور ما نسبت به او تمام مي وجود ما نزديك

 »كـه عقـل بالفعـل شـويم    «شـويم   تـر مـي   اسـت نزديـك  به او كه در نهايت كمال وجودي 
 مـورد نظـري. در  اًفعلي صـرف  چون هماند از سعادت  هايي ها نمونه ). اين105 :1354  (فارابي

 اخلاق نيكوماخوسسياسي، گالستون به شرح فارابي بر  اًشق دوم سعادت، يعني فعلي صرف
دسـت مـا    بـه جـاي نمانـده و    بهدهد و با اين توضيح كه اصل متن فارابي  ارسطو ارجاع مي

مدعي است كـه   باجه ابنكند. در اين تفسير،  باجه از آن اشاره مي ابننرسيده است به تفسير 
 بر آن بود كـه تنهـا سـعادت سـعادت سياسـي اسـت       اخلاق نيكوماخوسفارابي در شرح 

)Galston 1990: 59ةالسياس ـديگري كه به اين تعبير نزديك باشد جايي است كه در  ). مورد 
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هاي سياسي براي اهل مدينه  يا فعاليت 1»افعال مدنيه« واسطة ، فارابي از سعادتي كه بهةالمدني
كه فـارابي   فصول منتزعهدر  يا مثلاً ،)104 :ب 1389(فارابي  گويد آيد سخن مي حاصل مي

: 1388دانـد (فـارابي    هاي برتر و كارهاي بافضيلت مـي  به كنش يابي دستهدف سعادت را 
حال، از فحواي اين عبارات مشخص است كه اين نوع سعادت نه يگانه سـعادت   اينبا .)78

هـاي   بختـي  رسد يكي از انواع نيـك  نظر مي بهبلكه  ،ها بالاترين آن موجود است و نه احتمالاً
كارهاي  عمدةشود در  آدمي باشد. شق آخر سعادت را كه تركيبي است از دو نوع پيشين مي

گفـت   تـر از آن سـخن خـواهيم    بـيش  را كه درادامه ةالسعادتحصيل اما كتاب  ،او پيدا كرد
  حساب آورد. بهاين ديدگاه تركيبي  ةنمونتوان  مي
  
  سعادت امري است سياسي. 4

داند و بر آن است كه انسـان جـز از     فارابي انسان و سعادت او را جدا از اجتماع مدني نمي
لي كه درخور آن است دست يابد و بدين ترتيـب  تواند به كما طريق حضور در اجتماع نمي

  سازد. سياسي و مدني خويش مبدل مي فلسفةسعادت را به قلب 
  گويد:  و در تعريف علم مدني مي العلوم احصاءفارابي در فصل پنجم 

تي كـه  علم مدني از انواع افعال و رفتار ارادي و آن ملكات و اخلاق و سـجايا و عـادا  
هايي كـه ايـن     كند و از هدف  گيرند بحث مي  ها سرچشمه مي آن افعال و رفتار ارادي از

دارد كـه چـه     كنـد و بيـان مـي     شود ياد مي  ها انجام مي  افعال و رفتار براي رسيدن به آن
پذيراشدن اين ملكات را در  ةزمينتوان   ملكاتي براي انسان شايسته است و از چه راه مي

ها از   بندي نتايجي كه اين افعال و رفتار براي ايجاد آن  انسان فراهم كرد ... و نيز از طبقه
  ).106 :الف 1389 (فارابي كند  زند بحث مي  انسان سرمي

و بررسي و  ،ها  بنابراين موضوع علم مدني افعال و رفتار ارادي آدمي، چگونگي تثبيت آن
ايـن نتـايج بـه سـعادت     گويد برخي از   علاوه، فارابي مي  بندي نتايج اين رفتار است. به  طبقه

، در رو ازاين(همان).  »ظني و پنداري«برند و برخي ديگر به سعادت موهوم و   حقيقي راه مي
شـود.    علم مدني از چيستي سعادت و تفاوت ميان انواع حقيقي و موهوم آن نيز بحـث مـي  

  پس، علم مدني شامل دو بخش است:
عادت حقيقــي را از زشــناختن ســشــود و با  بخشــي كــه شــامل تعريــف ســعادت مــي

كند و به [...] افعال و رفتار و اخلاق و عادات ارادي كلـي    پنداري مشخص مي سعادت
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پردازد [...] و بخش ديگر بـه    ها رواج پيدا كند مي  كه لازم است در شهرها و ميان ملت
ها  و سنن فاضله در شهرها و ميان ملتمناسب براي رواج عادات  ةزمينتوصيف ايجاد 

ها   آن ةوسيل بهشود كه   سمت از وظايف حكومت ميدازد و نيز شامل تعريف آن قپر  مي
  ).110- 109 :(همان وجود آورد و حفظ كرد بهتوان افعال و سنن فاضله را در مردم   مي

اخلاق اسـت و بخـش    ةتوان گفت بخش نظري علم مدني متعلق به حوز  درحقيقت مي
جاكه   ارادي سروكار دارد به سياست مرتبط است و ازآنافعال  ةنتيجعملي آن كه با تحقق و 

، تفكيك اند ر آگاهي انسان از خير و شر مبتنيشوند و ب  اين افعال از اختيار شخص ناشي مي
  ).142: 1389(داوري اردكاني  اين دو بخش از هم نادرست است

چيستي سـعادت   پردازد و هم به  ها مي  بدين ترتيب، علم مدني هم به افعال ارادي انسان
هاست.   حقيقي. سعادت حقيقي نيز مستلزم پديدآمدن فضايل فكري و عملي در نفس انسان

 به سـعادت كفايـت   يابي دستها براي   گونه فضايل در وجود انسان ايناما صرف پديدآمدن 
بلكه بايد آن را در سطح جامعه تحقق بخشيد. بنابراين سـعادت بيـرون از جامعـه     ،كند  نمي
  ديگر امري جمعي است و نه فردي. عبارت  بهآيد و   نمي دست به

سياسـي فـارابي    نظريةفاضله و ساختار آن كه خود از اركان اصلي  مدينةعلاوه، طرح  به
فارابي امري است سراسر سياسي (مدني) و  انديشةاست خود مبين آن است كه سعادت در 

كند كه انسان   مي فاضله از اين مقدمه آغاز مدينةبر اجتماع (مدينه). فارابي در بحث از  مبتني
هايي كه درخور آن است دست يابد   ها و برتري  تواند به شايستگي  جدا از اجتماع مدني نمي

ها را به   ها و انجمن  و براي نيل به چنين هدفي نيازمند همكاري با ديگران است. او اين گروه
كه جوامع كامل خود بـه سـه دسـته تقسـيم      جوامع كامل و ناكامل :كند  دو دسته تقسيم مي

، »هاي بسيار اسـت   آمدن امت همان گردهم«بزرگ جامعة كوچك. و  ،شوند: بزرگ، ميانه مي
ايـن  ». و انجمن كوچك همان انجمن شهري است ،يك امت استيي آ گردهم«ميانه  ةجامع

). جوامـع كامـل بـر دو نـوع     146- 145ب:  1389 يفـاراب ( 2سه جامعه جوامع كامل هستند
كنند كه   در چيزي همكاري مي ديگر يكفاضل مردم با  ةجامعفاضل و غيرفاضل هستند: در 

غيرفاضل غايت چيزي جز سعادت حقيقي است.  ةجامعموجب سعادت حقيقي است و در 
  فاضله ممكن نيست. ةمدينرسيدن به كمال قصوي و سعادت جز از طريق  ،بدين ترتيب
 ةمدين ـكند: بدن و نظـام آفـرينش. نخسـت،      فاضله را به دو چيز تشبيه مي ةنمديفارابي 

كننـد و    سلامت و بقا با هم همكاري مي جهتفاضله مانند بدني سالم است كه اعضايش در
فاضـله   ةمديناند، اعضاي   متفاوت ديگر يككه اعضاي بدن در چگونگي و رتبه با  گونه  همان
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فاضله آن است كه كـار اعضـاي    ةمدينند. تفاوت اصلي بدن و ا هاي مختلف  نيز داراي مرتبه
). 258 :1354(فـارابي   نسـاني ارادي اسـت  ا ةجامع ـولـي فعاليـت افـراد     ،بدن طبيعي است

نام قلب است كه مخدوم اعضاي مادون اسـت در   بهكه بدن داراي يك عضو برتر  گونه همان
مدينه نيز عضو برتري وجود دارد كه اعضاي ديگر درخدمت او هستند. ايـن عضـور برتـر    

  فاضله است. ةمدينيس ئر
نخسـتين   قياس با علت  دارد و حاكم آن قابلفاضله به نظام هستي شباهت  ةازطرفي مدين

و اجسام در مرتبه  ،ها شامل عقول، افلاك  بها و سب  است كه آفرينش از اوست و ديگر علت
ند. مدينه نيز حاكمي دارد كه ديگران از او اطاعت ا و نزديكي نسبت به علت نخستين متفاوت

  ).262  :(همان دارند تفاوت ديگر يككي به اين حاكم با كنند و افراد در رتبه و نزدي  مي
اش در بالاترين حد   متخيله ةقوفاضله هم به كمال عقلي رسيده است و هم  ةمدينحاكم 

حصول براي آدمـي    عقلي قابل ةمرحلممكن است. او با رسيدن به عقل مستفاد كه بالاترين 
فعـال   توانـد معـارف خاصـي را از عقـل      د مـي نيرومن ـ ةمتخيل ةقوو برخورداري از  3است

واي عقلي كمال ق ةآميزيا معقول دريافت كند. اين موقعيت، يعني  ،صورت واقعي، متشابه به
مـدد قـواي    بـه فاضـله   ةمدين ـحـاكم   ،و خيالي، محملي براي دريافت وحي است. بنـابراين 

شـود كـه از    مـي  اش مبـدل بـه نبـي     متخيلهقوة  لطف بهمبدل به فيلسوف كامل و اش  عقلي
  ).152 :1395(فخري  دهد ميحوادث حاضر و آينده خبر 

 دسـت  فاضـله بـه  مدينـة  ق عضـويت در  كه مشخص شد كمال انساني جز از طري حال
فاضـله بـه سـعادت و كمـال      ةمدينآيد بايد به اين مسئله بپردازيم كه انسان چگونه در  نمي
به  نرسيدمتخيله بدل به ابزاري اثرگذار در راه  ةقوفارابي  ةانديشجاست كه در   . اينرسد مي

ابي خـواهيم  متخيلـه نـزد فـار    قـوة جا به كيفيت خـاص   شود. بنابراين، اين  كمال انساني مي
  سازد. فاضله ممكن مي مدينةپرداخت كه نيل به سعادت را در 

  
  تخيل نزد فارابي. 5

ها و نيروهاي بـزرگ    در نماياندن پاره«ذيل فصل هفتم كه با عنوان  فصول منتزعهفارابي در 
  نويسد:  مياست مشخص شده » جان [نفس]

 ةكننـد   دگرگـون انـد: نيـروي غاذيـه (يعنـي نيـروي        گونـه  پـنج نيروهاي بزرگ [نفـس]  
)، نيروي تخيل يابد درميهاي محسوس را   )، نيروي حاسه (نيرويي كه هستيها خوردني
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كند)، نيروي نزوعي (يعني نيرويـي    هاي خيالي را دريافت مي  (يعني نيرويي كه صورت
گويايي (يعني نيرويـي  گردد)، نيروي ناطقه يا   هاي نفساني با آن دريافت مي  كه خواهش

  ).11 :1388(فارابي  )يابد درميكه معاني بركنار از ماده و مفاهيم كلي را 

  كند:  گونه تعريف مي  تخيل را اينطور خاص   سپس درادامه به
شدن در   شده به حس را پس از پنهان دريافتها و آثار   نيروي تخيل همان است كه نشانه

آميـزد   مي هم هاي گوناگون در  گونه بهگر را به برخي دي گاه برخي  دارد، آن  حس نگه مي
سـازد كـه برخـي از ايـن       هاي گونـاگون از برخـي ديگـر جـدا مـي       گونه بهو برخي را 
ها درست و راستين است و برخي ناراست و دروغين. اين كنش   ها و جدايي  درآميختن

سان است و اين  بيداري يك ها در خواب و  ها و جداكردن  پيوستن  هم  نيروي تخيل از به
ر اند، ولي نيروهـاي ديگ ـ   نيرو و نيروي غاذيه در خواب و بيداري به كنش خود سرگرم

  ).13- 12: در خواب كنشي ندارند (همان

  :افزايد ميبه اين كاركردها كاركرد سومي را هم  فاضله ةمدينهاي اهل   انديشهاو در 
هـا بـا     رسوم محسوسات و تركيب بعضي از آنداري   جز حفظ و نگه بهمتخيله قوة براي 

ود كـه عبـارت از         بعضي دگر و تفصيل بعضي از بعضي دگـر وظيفـه و كـار سـومي بـ
خصوص از بين ساير قواي نفساني   ها بود، زيرا قوت متخيله به  محاكات و مصوركردن آن
ظ و يعني قدرت بر محاكات محسوسـاتي كـه در آن محفـو    ،داراي قدرت محاكات بود

گانه ... محاكات كـرده    حواس پنجواسطة   بهشده   باقي است و گاه از محسوسات دريافت
  ).234- 233 :1354  (فارابي ها را مصور نمايد  ... و گاه حكايت از معقولات كرده و آن

تواند از معقولاتي كه در نهايت كمال قـرار    متخيله مي ةقودهد كه   او درادامه توضيح مي
امـا   ،حكايت كند، و سماويات و مانند آن ،مفارق از ماده ياشيامانند علت نخستين،  ،دارند

و دهـد   مـي زيبـا انجـام    ياشـيا ترين محسوسات ماننـد    ها را با برترين و كامل  محاكات آن
 زشـت انجـام  اشـياي  محسوسـات يعنـي   ترين   پست ةواسط  بهمحاكات معقولات ناقصه را 

  ).241 :(همان هدد مي
نفس است و او  ةگان  پنجتخيل يكي از قواي اصلي و  ةقوفارابي  ةانديشدر  ،ترتيب بدين

حفـظ آثـار محسوسـات بعـد از      .1اند از:   براي اين قوه سه كاركرد متصور است كه عبارت
ها   برخي تصاوير به بخش ةتجزيو  ديگر يكتركيب برخي از اين تصاوير با  .2 ؛ها  غيبت آن

محاكات كه  .3ها تصاويري تازه است؛ و   ها و تفكيك  اين تركيب ةنتيجتر كه   ساده ياجزاو 
  معقول. محسوس از خود بر دو نوع است: محاكات محسوس از محسوس و محاكات
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امـا   ،يـابيم   و دوم را نزد پيشينيان يوناني فارابي يعني افلاطون و ارسطو مـي  كاركرد اول
كرد، محاكات معقولات و از اين طريـق  اين كار براساسكاركرد سوم خاص فارابي است و 

 تخيـل را داراي ايـن قابليـت   قـوة   عبارتي، فـارابي  بهشود.   ها براي انسان ممكن مي  درك آن
يعني اين امكـان را ايجـاد    ،ناطقه به محاكات معقولات بپردازد ةقوداند كه تحت اشراف  مي
ترسيم شوند. درنظرگرفتن كند كه ادراك عقلي و موجودات عقلاني در متخيله تصوير و   مي

نشاند كـه    مي شناختي در جايگاهي  از حيث معرفت چنين كاركردي براي متخيله اين قوه را
زيرا در نظر افلاطـون  ، گيرند  بالاتر از مقامي است كه افلاطون و ارسطو براي آن در نظر مي

راي ارسطو هنـوز بـه   ترين مرتبه است و ب  شناختي در پايين  متخيله اصولاً از نظر معرفت ةقو
محاكات معقول نرسيده است. با نگاهي اجمـالي بـه مفهـوم خيـال نـزد افلاطـون و        ةمرحل

  تر نشان داد.  توان اين تفاوت را بهتر و مشخص  ارسطو مي
  

  متخيله نزد افلاطون و ارسطو 1.5
، هاي معـروف وي، تمثيـل خـط     خيال نزد افلاطون بايد به يكي از تمثيل ةدرباربراي بحث 

 بـه بيـان ايـن تمثيـل     جمهـور ششـم  از كتـاب   510و  509نظر كنيم. افلاطون در بندهاي 
  ).389- 383 :1390 (افلاطون پردازد مي

 كند: عـالم محسـوس و عـالم     تقسيم مياو در اين تمثيل مراتب هستي را به دو قسمت 
 ةحوزترين آن عبارت است از   شود كه پايين  معقول. قسمت اول خود به دو بخش تقسيم مي

تصاوير (مانند تصاوير چيزها در آب) و قسمت بعدي خود چيزها هستند، اعم از جـانوران  
شـود:    مي قسمت معقول نيز به دو بخش تقسيم ها.  و گياهان و مصنوعات هنري و مانند اين

  ها و صور مثالي (آرخاي).  ايده. 2ماتيكا)؛   رياضيات و صور واسطه (ماته. 1
 يشناس ـ  معرفـت  جهـان  در يا  چهارگانـه  يبنـد   بخش با يهست عالم يبند  بخش نيا حال

 »اليخ ايپندار «تعلق دارد با  زهايچ ريبه تصاو كه قسمت نيتر  نييپا كه ينحو بهمتناظر است، 
(پيستيس) متناظر اسـت  » عقيده«دارد با  تعلق زهايچ خود به كه يبخش است؛ متناظر) ايكازي(آ

سـوم  نحـوة  )؛ ظن يا گمـان يـا همـان دوكسـا هسـتند     سازندة (و خيال و عقيده بر روي هم 
و  ؛نام دارد» ديانويا«ها و رياضيات در تناظر است و   شناسايي استدلال عقلي است كه با فرضيه

عقلي و علم بر روي هم  (استدلالنام دارد » نوئزيس«است ه  بالاترين بخش كه معرفت به ايده
 بينـيم كـه خيـال در مراتـب     مـي  ،ترتيـب  بـدين  4).دهنـد  مـي معرفت يـا اپيسـتمه را تشـكيل    

  واقع متناظر با تصوير چيزها در آب است.مرتبه است و درترين  پستافلاطون شناختي   معرفت
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 سـه  كـه  شد معلوم«: كند  يم انيب يروشن بهمسئله را  نيا جمهور دهمافلاطون در كتاب 
 آن صـانع  گفت ديبا كنم  يوجود دارد و گمان م عتيكه در طب يتخت يكي: ميدار تخت نوع

هـم هسـت كـه آن را نقـاش      يگريد ؛[...] سازد  يم نجار كه است يتخت يگريد خداست؛
تخت، صورت بالفعل و مادي آن، و تصوير آن. حال  صورت مثالي ؛)557(همان:  »سازد يم

، در اسـت  كشـيده  به تصويري باشـد كـه هنرمنـد از او    اگر معرفت ما به تخت تنها محدود
 ـجزهـاي    خيال هستيم و اگر تصورمان از آن محدود به تخـت  ةمرحل در حالـت   ،باشـد ي ئ
  ه آن دانش حقيقي دارد.كمك عقل درك كند ب بهايم. تنها كسي كه صورت مثالي آن را   عقيده

بـدانيم   گويد بايد آن را قوه يا حالتي  ميداند و   انسان مي ةحاكمارسطو تخيل را از قواي 
). تخيل 203 :1369 انيم برحق يا برخطا باشيم (ارسطوتو  كنيم و مي  آن حكم مي ةوسيل بهكه 

عبـارتي   بـه  اي نفساني است كه بعد از حـس مشـترك قـرار مـي گيـرد،       در نظر ارسطو قوه
مـاده و   بـا حـال، تخيـل    اينفكر است. با ةمادكه تخيل  گونه همان ،تخيل است ةماداحساس 

كه نه بدون احساس تخيل   برآن با تفكر نيز تفاوت دارد، باآن علاوهاحساس متفاوت است و 
  ).202 :(همان تخيل ممكن است جود داشته باشد و نه اعتقاد بدونتواند و  مي

 در معنـاي : كار برده است بهبه دو معنا توان گفت ارسطو تخيل را   تر مي  صورت دقيق به
شـود و چـون بينـايي      احسـاس بالفعـل توليـد مـي    وسـيلة   بهاول، تخيل حركتي است كه 

فنطاسـيا) در زبـان يونـاني آمـده      /phantasiaترين حواس است، نامي كه براي تخيل (  عالي
 نيسـت  است، زيرا بينايي بدون نور ممكن فائوس) در اين زبان /phaosنور (كلمة مشتق از 
توان گفت كه تخيل ظهور متعلق احساس در نفس ماسـت كـه بـه      مي .)211- 210 :(همان

شود و نسـبت آن بـه احسـاس ماننـد نسـبت احسـاس بـه شـيء           تصوير خيالي تفسير مي
  ).71: 1389داوودي ( محسوس است

 ميـان  اش بـه حضـور مـادي شـيء از      شود و وابسـتگي   تر مي  دوم تخيل فعال يمعنا در

توانيم شـيء را    مي چراكه ،گويد تخيل ناشي از ما و وابسته به ميل ماست  رود. ارسطو مي مي
). 202 :1369(ارسـطو   كه غايب شد درمقابـل چشـم خـويش واقعيـت بخشـيم       پس از آن

تواند صورت   مرتبط است و مي ارسطو با حافظه ةانديشرسد كه تخيل در   نظر مي بهبنابراين 
تصاوير حسي  تواند در  ديگر، تخيل مي طرف. ازها حفظ كند  محسوسات را پس از غياب آن

ها دست   عبارتي ميان آن بهيا  ،كند، برخي را حذف كند و برخي را نگه داردتصرف  و دخل
يتي مخصـوص  به فعليتي بالاتر از احساس دست يابد و ماه ،به گزينش بزند و بدين ترتيب

  ).73 :1389(داوودي  به خود بيابد
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توانند خيال واحدي برمبنـاي خيـالات     حيوانات ناطق مي«گويد:   براين، ارسطو مي علاوه
توانند داراي حكم باشـند ايـن اسـت كـه       كه حيوانات ناقص نمي  و دليل بر اين كثير بسازند

 »تخيلـي مسـتلزم حكـم اسـت    هـا نيسـت و چنـين      تخيلي كه ناشي از قياس اسـت در آن 
عقل نياز افتد جانشـين   ةمداخلكه به   تواند بدون آن  تصوير خيالي مي .)267 :1369  (ارسطو
اي   فكري در امور عملي شود، بدين ترتيب كه با تكـرار احساسـات مشـابه تجربـه     ةمحاسب

  .)76 :1389داوودي ( شود كه براي بسياري از اعمال ما كافي است حاصل مي
 و دخلكند، هم در آن   تخيل نزد ارسطو هم صورت احساس را حفظ مي ةقول، درهرحا

توانـد مبنـاي نـوعي رأي قـرار گيـرد و بنـابراين داراي شـأن          كنـد و هـم مـي     مـي تصرف 
چـه درميـان     اما آن ،گيرد  نظر مي بسيار بالاتر از چيزي است كه افلاطون درشناختي  معرفت

هم در ارسطو غايب است محاكات اين قـوه از قـواي   كاركردهاي تخيل هم در افلاطون و 
اي اسـت كـه فـارابي آن را      عبارتي محاكات از معقولات است و اين نكته بهفراتر از خود و 

همان كاركرد اضافي كه سـخن از آن   چراكه ،بيان كرد. اين تفاوت را نبايد كوچك انگاشت
 درنهايـت اوست و اصولاً همين تفاوت است كـه   ةفلسفهاي بزرگي در آمد پيرفت داراي 

 ةفلسفوجوه ترين  مهمكند و البته در يكي از   راه را براي رسيدن انسان به سعادت هموار مي
  افتد.  نبوت او كارگر مي ةنظريفارابي يعني 

  

  نبوت نظرية 2.5
نبوت و وحـي   مسئلةدرميان فيلسوفان و متألهان قائل به اديان الهي دو رويكرد عمده به 

ترين صورت تعقل انساني و عقلي  وجود دارد. يكي نبوت و وحي را برخورد ميان عالي
داند و ديگري، نبوت و وحي را برخـورد ميـان موجـود انسـاني و      فراتر و وراي آن مي

 داند كه با عقـل انسـاني دريافـت شـود     آن مياز تر  چيزي وراي هرگونه تعقل و متعالي
)Mahdi 2010: 147  چنـين  هـم ). افلاطون و ارسطو و برخي از افلاطونيان پس از ارسـطو و 

كه ديدگاه دوم خـاص   آن  حالاند،  فيلسوفان مسلمان به ديدگاه نخست گرايش داشته عمدة
 ي و متألهان مسيحي از ايـن رويكـرد  افلاطونيان فلوطيني بود. فارابي از طريق آثار نوافلاطون

داد هـردو را   صلت فراانساني نبوت و وحي را تشخيص ميكه خ آن بادوم آگاهي داشت، اما 
نبـوت و وحـي عقلـي برتـر و      أكه منش عبارتي، باآن بهدانست؛  بررسي مي توسط انسان قابل
توانـد بـه    كـم مـي   جاكه خود نوعي عقل است، عقل انساني دسـت  اما ازآن ،فراانساني است

نبوت همت  درباباي  به تكوين نظريه بنابراين، فارابي .)ibid.: 147-148( بررسي آن بپردازد



 207   و ديگران) علي سياح( فارابي و نقش تخيل در تحصيل سعادت

 

ها در تلفيق فلسفه و دين تبـديل شـد. بنيـاد ايـن       ترين تلاش  گماشت كه به يكي از پرمعني
و مابعدالطبيعه است و بـا علـم سياسـت و اخـلاق نيـز در ارتبـاطي       شناسي  رواننظريه در 

اي ميان نگـرش   ازهفارابي بدين منظور هماهنگي ت .)655 :1389شريف ( تنگاتنگ قرار دارد
اي افلاطـوني   شـيوه  بهبدين ترتيب كه خداي ارسطويي را  ،وجود آورد بهافلاطون و ارسطو 

فـارابي در   .)Mahdi 2010: 148( ) را بـه آن افـزود  demiurg» (صـانع «تعديل كرد و خصلت 
فيوضاتي كه از عقل  ةواسط به«فاضله  ةيس مدينئركه گويد  مي فاضله ةمدينهاي اهل   انديشه

 ةواسط به«است و » كامل و فيلسوف و خردمندفعال به عقل منفعل او افاضه مي شود حكيم 
است و از آينده و » شود نبي  اش افاضه مي  متخيله ةقوفيوضاتي كه از او [يعني عقل فعال] به 

رسي به  ت). بدين ترتيب پيوستن و دس269 :1354 دهد (فارابي  موجود خبر مي ةيئجزامور 
مرتبـة  عقل بـه  شود: عقل و تخيل. فيلسوف از راه تجسس و ت  مي  عقل فعال از دو راه ممكن

مـدد   بـه تواند در مجاورت عقـل فعـال قـرار گيـرد و       جا مي  از آن ؛يابد  مي  عقل مستفاد تعالي
 ،يابد  مطالعات نظري مستمر با عقل فعال متحد شود و نبي از راه خيال به اين اتحاد دست مي

  ).655 :1389(شريف  رسد معلول تخيل است  زيرا وحي و الهامي كه به پيغمبران مي
شـود   مي كه اين توانايي سبب  است، چناننبي در نهايت كمال  ةمتخيل ةقو، زعم فارابي به

سـاحتش را   ةهم ـد بـر آن اسـتيلا نيابنـد و    نشو  محسوساتي كه از خارج بر متخيله وارد مي
بلكـه   ،ناطقـه هـم قـرار نگيـرد     ةقـو طور كامـل درخـدمت    بهمتخيله  چنين همفرانگيرند و 

ناطقه و محسوسات اشتغال دارد، هنوز توانـايي انجـام افعـال خـاص      قوةبه  هك حال عيندر
مدد عقل فعال است كه  بهتخيل تنها  ةقو). 246- 245 :1354فارابي ( خود را نيز داشته باشد
يـات  ئجزتواند هـم    ميو  آگاهي از امور الهي است كه همانا رسد  ميبه بالاترين امكان خود 

  امور حال و آينده و هم معقولات مفارقه و موجودات و مبادي شريفه را بپذيرد.
كند بر امور   مدد نوري كه از عقل فعال دريافت مي  كه بتواند به زمانيمتخيله  ةقو ،بنابراين

 اســتناطقــه  ةقــوزم و كلــي اشــراف يابــد در هــر دو بعــد نظــري و عملــي مــلاي ئــجز
بخش  ناطقه را به دو قوةكه فارابي  ذكر اين نكته ضروري است .)134- 133: 1395  ي(فخر

 حـال پـردازد،   مـي » حاضره و مستقبله«يات ئجزعملي به  قوةكند.  عملي و نظري تقسيم مي
آن معقـولاتي [را] كـه دانسـتني اسـت      اًنظري] آن است كه صرف ةناطق قوةدر شأن [«كه  آن 

دو قسم  ةپيونددهندمتخيله  قوةكند كه  درادامه اشاره مي او .)242 :1354(فارابي  »تعقل كند
به اين صورت كه عقل فعال در برخـي از   ،عملي و نظري) است ةناطق ةقوناطقه (يعني  قوة

و » نظريه تحصل يابند ةناطقوت بايد در ق اًشأن«كند كه  اوقات معقولاتي را به متخيله عطا مي
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عملـي حاصـل    ةناطق ـ قـوة بايـد در   اًاي را كه قاعدت محسوسهيات ئجزاي از اوقات  در پاره
هـاي پيشـين مقالـه     طوركه در بخـش  البته همان .(همان) دارد متخيله عرضه مي قوةشوند بر 

پـردازد و پـذيرش    ناطقه به محاكات معقـولات مـي   ةقوتخيل تحت اشراف  ةقواشاره شد، 
بـا   رو ازايـن گيـرد و   معقولات يا امور جزئي توسط متخيله از طريق محاكات صـورت مـي  

هـاي ذهنـي را از روي     تواند صورت  خيال مي ادراك حسي و دريافت عقلي متفاوت است.
د و از ايـن راه بـه   تواند بـه عقـل فعـال بپيونـد      مي چنين همالگوي عالم روحاني خلق كند، 

 ناطقه از راه تفكر قوة كه استج اينو معقولات كلي نائل شود. تفاوت ي ئجزدريافت امور 
 الهـام و رؤياهـاي صـادقه    واسـطة  بـه شود و تخيـل   مي و رؤيت به دريافت اين امور نائل

رؤياهـاي صـادقه و    واسـطة  محسوسـه را بـه  جزئيـات  درواقع، عقل فعـال   .)243  :همان(
اي است كه   اين بالاترين مرتبه .همان)( كند افاضه مي  همتخيلمدد الهامات به  بهمعقولات را 
تخيـل از نبـي   قـوة  الهـي  اوليـاي  به آن دسـت يابـد. در قديسـان و    تواند  ميخيال بشري 

. در مردم رسي دارند تري از الهام وحي دست ها به انواع پايين  و بنابراين آنتر است   ضعيف
 است كه اتحاد با عقـل فعـال عمـلاً ممكـن نيسـت     ضعيف حدي  بهها خيال   عامي و توده

  ).657 ،655 :1389 (شريف
كنـد و    نبوت فارابي نقش محـوري بـازي مـي   نظرية تخيل در قوة بينيم كه   بنابراين مي

يعنـي  ، پيونـدد   مـي درواقع محمل وحي است. نبي با نيرومندي خيال خود به عقـل فعـال   
 برخـي بـر   رو ازايندهد.   م ميعقل مستفاد خويش انجا مدد بهكند كه فيلسوف   كاري را مي

شـود و    فارابي نبوت به موهبتي طبيعـي در انسـان مبـدل مـي    آراي  براساسباورند كه اين 
رسي بـه ايـن    جاكه ميان شناخت فيلسوف و نبي تفاوتي وجود ندارد و فقط راه دست  ازآن

). 50 :1394 (قميـر  شـود   ست، مفهوم ديني نبوت از ميـان برداشـته مـي   شناخت متفاوت ا
گويد   فارابي مقام فيلسوف كه با زبان برهان سخن ميانديشة توان گفت در   كلي مي طور به

گويد جمع شده است. خطابه بـراي تعلـيم     با مقام نبي كه با زبان خطابه و تمثيل سخن مي
آن نيز برهان است. مدينه بدون تعليم و تربيت مردم منشأ مردم است و البته عامة و تربيت 

اش ميان   فاضلهمدينة نبي در صدر ـ  عبارتي، فارابي با قراردادن فيلسوف بهآيد.   حاصل نمي
اش  مسـئلة اصـلي  و سياست. او در بستري كه  ،: فلسفه، دينكند ميسه حوزه رابطه برقرار 

كشد و بدين   ميان فلسفه و سياست را پيش مي رابطةدين بود مضمون  وميان فلسفه رابطة 
سياسـي پيونـد   فلسـفة  ديـن و  فلسـفة  تر ميان   عبارت دقيق بهطريق ميان دين و سياست يا 

  ).Mahdi 2010: 3( زند  مي
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  تحصيل سعادت. 6
بلكه نخست به ابزار  ،كند تعريفي از سعادت آغاز نمي ةارائرا با  السعادة  تحصيلفارابي كتاب 

: فضـايل نظـري، فضـايل    اسـت  كند كه در نظر او چهـار چيـز   رسيدن به سعادت اشاره مي
هسـتند   فضايل نظري علـومي  ).11 :1384(فارابي  و صناعات عملي ،فكري، فضايل خلُقي

ها يقين حاصل شده است و هدفشان شناخت عالم موجود و موجودات و علل   آن ةدرباركه 
هايي كه براي انسان از بدو امـر حاصـل     آن .1اند:   هاست. اين فضايل بر دو نوع  و مبادي آن

است. به ايـن علـوم    دست آورده بهين معرفت را از كجا است و مشخص نيست كه انسان ا
دسـت   بـه وجو و اسـتنباط و تعلـيم     هايي كه با تأمل و جست  آن .2گوييم؛ و   مي» علوم اول«

زعم فارابي، معقولات در  بهبر علوم اول هستند.  مبتني) كه درحقيقت 12- 11 :(همان آيند مي
 ايـن  حصـول  امكـان  حـال،  اينبـا آينـد.   دسـت مـي   بهفضيلت نظري از طريق براهين يقيني 

[= صـورت]   مثال يامحتو كه يعمل« چنين هموجود دارد و  يزن عياقنا هاي راه از معقولات
). غرض از 61 :(همان »كند] هاي اقناعي فراهم [مي هها را از را آن معقولات بوده تصديق آن

اسـتنباط قـوانيني    چنين همفضايل فكري توانايي بازشناختن مصالح و منافع و خير جامعه و 
جاكـه متعلـق     است كه در طول حيات چند نسل بر مناسبات اهل مدينه حـاكم اسـت. ازآن  

خـوش    در گـذر زمـان دسـت    هـا   فضايل فكري امور معقول ارادي است اغراض توأم با آن
كنند. فارابي از عفت   شوند و در ظروف مكاني و زماني مختلف تفاوت پيدا مي  دگرگوني مي

هـا را    كنـيم آن   كه وقتي اراده مـي  اند ها معاني معقول و ارادي  زند. اين  گيري مثال مي  و آسان
يگـر  چه در زمـاني د   آن ها در يك زمان خاص اعراضي هستند كه با  مقترنات آن«ايجاد كنيم 

هنگام تحقـق از   به) و اين معقولات ارادي 36 :همان( »كنند شود فرق مي  ها عارض مي  بر آن
). درحقيقت نيروي 37 :(همان كنند  ديگر و از امتي به امت ديگر فرق مي ةجامعاي به   جامعه

نيرويي  چنين همو شوند  ميآن اعراض شناخته و تميز داده  ةوسيل بهاست كه  فكريه نيرويي
امـا   ؛)40 ،38: كنـد (همـان    امور را استنباط ميترين   به غايتي خاص و خوب نافع كه باتوجه

خواهد اين   گردد و توانايي استنباط خير را دارد و آن را براي خود مي  كسي كه درپي خير مي
بلكه رفتار و افعال او نيز بايد خير باشد و اين فضـيلت اخلاقـي    ،خير تنها در فكر او نيست

اما  ،براي شخص خير استنباط). فضيلت اخلاقي درحقيقت عبارت است از 43 :(همان است
(همـان).   كه انسان ابتدا خير را براي غير از خود هـم بخواهـد    مگرآن ،اين امر ممكن نيست

ت فكـري و تحقـق آن در افعـال و كـردار يعنـي      بنابراين توانايي استنباط خير يعني فضـيل 
مقـدار   بهند و درست است بگوييم فضيلت اخلاقي انسان ديگر يكفضيلت خلقي وابسته به 
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(همان) و چون اين فضيلت متناسب و متناظر با فضايل فكري اسـت   نيرومندي فكر اوست
اهـد بـود.   تر باشـد فضـيلت اخلاقـي نيـز نيرومنـدتر خو       هرچه فضايل فكري در فرد قوي

انـد و وقتـي در     اخلاقـي  شـوند فضـايل    افعال ارادي محقـق مـي   كه فضايل فكري در زماني
 انـد   يابنـد فضـايل عملـي    مـي  به غايات آن صناعات فعليت وجهتصناعات و البته باتك  تك

بخشيدن به فضايل اخلاقـي و   تحقق). بنابراين فضايل عملي نيز عبارت است از 45 :(همان
  در جامعه.ي ئجزعمل به خير و ايجاد فضايل 

عبـارتي،   بـه تنهايي براي تحقق سعادت غايي كافي نيست و  بدين ترتيب، علوم نظري به
 ،هـاي غيرنظـري اسـت    حضور فضيلت نظري در كمال نهايي آن نيازمند حضـور فضـيلت  

يا پادشاه آن است كه او داراي قـدرت  فاضله  مدينةيس ئرقدرت مطلق  يمعنا كه گونه همان
  ).Mahdi 2010: 190( ستاو هنر نيز  ،تأمل دروني، فضيلت
او  ةگفت ـ بـه پـردازد.    نيز به تبيـين سـعادت مـي    ةالسعاد يلسب يعل التنبيهفارابي در كتاب 

كوشد. دليـل    سعادت غايتي است كه هر انساني به آن مشتاق است و درجهت نيل به آن مي
است كه سعادت نوعي كمال است و هر كمالي كه انسـان بـه آن مشـتاق اسـت     آن هم اين 

اما از ميان امور  ،)49: 1390(فارابي  خود گوياي آن است كه آن كمال پسنديده و خير است
مـثلاً ورزش و دارو كـه    ،غايـات ديگرنـد   ةوسـيل كنـد برخـي     خيري كه انسان انتخاب مي

شوند و گاهي براي رسـيدن    ودشان طلب ميبراي خ گاهي برخيهدفشان سلامتي است و 
تـوان از علـم     خود علم جوياي علـم بـود و هـم مـي     رايبتوان   به غايتي ديگر. مثلاً هم مي

خـود   خـودي  بـه اما برخي امـور همـواره    ؛اي براي رسيدن به ثروت و قدرت ساخت  وسيله
غايـت   دليـل  بـه نـد و  ا عبارتي، بالذات مطلوب به ،شوند  خودشان طلب مي رايبو  اند خوب

كـه   زمانيو  .ترند  مندتر و كامل قبل ارزش ةدستدو  ازشوند. چنين اموري   ديگري طلب نمي
كـه آن را بـراي هـيچ غـايتي جـز خـود سـعادت طلـب         بينـيم   مـي رسـيم    به سعادت مـي 

 شـود   خـودش طلـب نمـي    گـاه بـراي غيـر     سعادت بالذات مطلوب است و هـيچ   كنيم. نمي
تـرين و    تـرين و عـالي    شود كـه سـعادت مطلـوب     اين مقدمات مشخص مي). با 50  :(همان
  ترين خير است.  كامل

دانـد كـه همانـا      ترين راه رسيدن به سعادت را فلسفه و دانش نظري مي  فارابي مشخص
زعم او مقصود از صناعات  بهبه امور معقول از طريق تعقل و براهين يقيني است.  يابي دست

هايي كه هدفشان تحصيل زيبايي است فلسفه يا حكمت ناميده   نفعت. آنيا زيبايي است يا م
شان تحصيل امور سودمند است چيزي نيست كه بتوان فد و درميان صناعاتي كه هدنشو  مي
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مشـابهت بـا    براسـاس بسا بعضي از انواع آن را  ولي اي آن را حكمت در معناي عام خواند،
نظـري بـراي همگـان     به علوم يابي دستاو عقيدة  به .)73 :(همان فلسفه به اين نام بخوانند

گيرنـد يـا كسـاني كـه كارشـان        ممكن نيست. علوم نظري را يا پيشوايان و پادشاهان فرامي
 سـان اسـت   تعلـيم ايـن دو فرقـه يـك     ةشـيو داشـتن علـوم نظـري اسـت و       محفوظ نگـه 

هـا بـه     يـد درمـورد آن  ها را بايد از دوران كودكي تربيت كـرد و نبا   ). اين54 :1384  (فارابي
نيسـت كـه    اما اين بـدان معنـا  ، ست اكتفا كردمردمان مشترك ا ةهممعلومات نظري كه در 

تواننـد    نظري شود. عوام نمي د و پذيراي دانششوتربيت از دوران كودكي تواند  ميهركس 
گويـد    طبيعتشان استعداد چنين پذيرشي را دارند. فارابي مـي  رو فقط خواص هستند كه بناب

گونـه    كار اين  طوركه خدمت  همان ،خود ةاراد بهطبيعت خود پادشاه است و هم  بهپادشاه هم 
چـه را بـا طبيعـت      خويش آن ةاراداست. درواقع انسان متشكل از طبيعت و اراده است و با 

را بايد در  فضايل ،). بدين ترتيب54- 53 :(همان كند  خود براي آن مهيا شده است كامل مي
از چنين نيروي عظيمي ها واقع است و كساني كه   ي جست كه اين امور در طبيعت آنكسان

  وجود آورند. بهتوانند اين امور را درميان مردم  ميارند برخورد
تعليم عبارت است از ايجاد «اين پديدآوردن از دو طريق ممكن است: تعليم و تأديب. 

اسـت از راه ايجـاد فضـايل خلُقيـه و     ها و شهرها و تأديب عبـارت    فضايل نظري در امت
شـود. در    ). تعليم تنها با سـخن و گفتـار انجـام مـي    53 :(همان »ها  صناعات عمليه در امت

هـا بـراي انجـام      آنارادة صورت عادت دربيايند و  بهها   براي انسانبايد تأديب اعمال نيك 
  ها بيدار شود.  آن

 چيزي كـه آموختـه   است: فهم و تصديق؛ فهمِباور فارابي، هر تعليمي توأم با دو چيز  به
چه فهميده شده و معنايش در نفس   معناي آن در نفس و سپس با تصديق آن ةاقامشود و  مي

پـذيرد: يكـي     نيز خود به دو صورت انجـام مـي   يامر هر). فهم 69 :(همان است شدهقائم 
كنـد تخيـل     حكايت مي كه صورت مثالي كه از آن  ذات آن امر تعقل شود و ديگر اينكه  اين
 آيـد يـا از راه اقنـاع     مـي  دست يا از طريق برهان يقيني به :تتصديق هم بر دو نوع اس .شود

كه يا ذات آن تعقل شود يا مثال آن تخيل شود   پس تعليم چيزي عبارت است از اين .همان)(
ني تعقل شود و و سپس يا از راه برهان يقيني يا از راه اقناع تصديق شود. حال، اگر خود معا

گـوييم و اگـر بـا تخيـل       يد بـه آن فلسـفه مـي   آها از راه براهين يقيني حاصل   تصديق به آن
كنـد فهميـده شـود و تصـديقش هـم از راه اقنـاع         هاي مثالي كه از آن حكايت مـي   صورت

  (همان). شود  دين) ناميده مي» (= ملةّ«صورت بگيرد 
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كنـد و داراي    برند درواقع از فلسفه حكايت مـي   ينزد آنان كه به فلسفه راه نم» ملةّ«پس 
بـدين معنـا كـه     ،پردازند  است. هردو به مبادي نهايي موجودات مي با آن سان يك يموضوع

گويند كه انسان براي آن   كنند و از غاياتي سخن مي  اول و سبب آغازين را ارائه مي أمبدعلم 
پديد آمده است كه درواقع همان سعادت نهايي است. پس هرچه از اين حقايق را كه فلسفه 

نمايانـد و هرچـه فلسـفه آن را      صـورت متخيـل مـي    به» ملةّ«دهد   صورت معقول ارائه مي به
 ةعامحال كه  ر،گيد عبارت به .همان)( آورد  حالت اقناعي درمي بهآن را » ملةّ«سازد   مبرهن مي

نظـري در   جاكـه دانـش    لات راه برند و ازآنمردم قادر نيستند كه از طريق عقلاني به معقو
فراگيرنـد و   هـاي اقنـاعي    ر نظـري را بـا راه  رسيدن به سعادت نقش محوري دارد بايد امو

منتقل دم مرتخيل قوة هاي معقولات را به   اند مثال  كه از راه تعقل به اين امور راه برده ها  آن
رسد هر امري كـه بـه    مينظر  به ).55 :(همان بگيرد ها جا  طور اقناعي در نفس آن بهكنند تا 

 خوانـد  عمـومي مـي   فلسـفة اي تعلق دارد كه فارابي آن را  (دين) مرتبط باشد به حوزه ملةّ
)Mahdi 2010: 149جاكه تخيل تنها راه حصول سعادت در مردم اسـت، هنرمنـدان و    ). ازآن

والايي هسـتند و   ةمرتبفاضله داراي  ةمدينطور خاص با تخيل سروكار دارند در  بهرا كه شع
شـگرفي ميـان    ةفاصلجا چه   است كه اين م بزرگان جاي دارند. كاملاً مشخصدو ةحلقدر 

  شود. ميفارابي و افلاطون برقرار 
. بزرگـان و  1 كنـد:   شهر را به پنج بخـش تقسـيم مـي     فاضله يا آرمان ةمدينفارابي اهالي 

نظـران در    كنندگان معاني عقلي و صـاحب   شامل فيلسوفان و دريافت ،انديشمندان بافضيلت
دسـت و گوينـدگان     وران چيـره   پيشوايان دينـي و سـخن  «همان  ،گويان  . سخن2 ؛مهام امور

هـا جـاي    مار آنها كه در ش ـ  خوانان و نويسندگان و آن  رساسخن و سرايندگان شعر و آوازه
همان مجاهدان  ،ورانآ . جنگ4ها؛   شناسان و مانند آن  . مهندسان و پزشكان و ستاره3؛  »نددار

 ،انـد   كه در جامعه به كسب مال مشغولاند  كساني ،وران  . پيشه5بانان و پاسداران نظام؛  و نگه
  ).55 :1388(فارابي  بازرگانان و صاحبان حرف داران و نظير كشاورزان و دام

اينـان   چراكـه  ،دهـد   فاضله قرار مـي  ةمديندوم  ةمرتباو هنرمندان را در كنار خطيبان در 
 فاضـله درصـدد  مدينـة  ند. هنرمنـد  قادرند سعادت معقول را به قواي خيالي مردم انتقال ده

انگيز به اذهـان جمهـور انتقـال      هاي خيال  است تا سعادت حقيقي و معارف عقلي را با شيوه
ها را   هاي خدايي و نيكي  انگيز آن است كه كنش  فارابي، موضوع اشعار خيالعقيدة  بهدهد. 

ها و رذايل را ناپسند بنمايانـد.    و پليدي دهد جلوه بزرگ را يواقع ليضاف وانگيزد  خيالهب
انگيز آن است كه نيروي تعقل انسان را جلا بخشـد و نيكـو     گونه اشعار خيال  هدف از اين
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لطـف   بـه كـه   انـد  هـا و آموزگـاراني    ). در نظر فارابي، هنر و هنرمند واسـطه 54 :(همان كند
دارنـد امـور معقـول را كـه      كه با خيـال آدمـي سـروكار   جا آنازدر تخيل و شان  دستي چيره

افكنند. درسـت    آدمي مي تخيل قوة به استبه سعادت  يابي دستمستلزم ها   انديشيدن به آن
ولي همگـان   ،معقولات راه حصول به كمال و سعادت است است كه فلسفه و انديشيدن به

جاكه سعادت خير غـايي اسـت و هـدف      ظرفيت چنين تعقل و تفكري را ندارند. پس ازآن
انـد نقشـي اساسـي در      نشينان فلسفه بختي است، هنر و هنرمند كه هم  كجوامع رسيدن به ني

است كه هنرمندان از منزلتي رفيع گيرند. چنين   رساندن جامعه به كمال خويش را برعهده مي
  شهر فارابي برخوردارند. آرماندر 

  
  گيري . نتيجه7
  حـال  ،، علم به امور نظري درواقع علم به امور يقينـي و تغييرناپـذير اسـت   يفاراب زعم به. 1
 قفر ديگر يكانسان داراي افعال ارادي است كه نتايج اين افعال در شرايط متفاوت با كه  آن
داريم كه  افعال و رفتار به علم ديگري نيازاين  ةمطالع، براي رو ازاينكنند و تغييرپذيرند.  مي

جاكـه هـدف    پـردازد. ازآن   ار ارادي انسان مـي آن علم مدني است. بنابراين علم مدني به رفت
فارابي انسان مشتاق سعادت است، پس  ةگفت بهنهايي افعال آدمي رسيدن به سعادت است و 

حقيقت علم مـدني بـا دو   عادت حقيقي نيز سروكار داريم. درمدني ما با شناخت سدر علم 
  ؛حوزه سروكار دارد: اخلاق و سياست

به اين معنا كه بيرون از جامعه به كمال  ،داند  . فارابي انسان را موجودي بالطبع مدني مي2
 دارند، يعني نيـاز از ني ديگر يكها براي رسيدن به كمال به   برد. انسان  درخور خويش راه نمي

كمـال    اي كه انسان از طريق آن به  جامعهدارند كه عضو مدينه يا شهر يا جامعه باشند. يگانه 
  ؛شهر است  فاضله يا آرمان ةمدينرسد   مي

امـا   ،رسي به معقولات و تعقـل نظـري اسـت    فارابي، سعادت مستلزم دست ةعقيد به. 3
اقع انديشيدن به امور نظـري يـا فلسـفه ظرفيتـي     رسي ندارند. درو همگان به اين امور دست

است كه تنها خواص از آن برخوردارند و بر آنان است كه اين مفاهيم و افكار را به جمهور 
  ؛شود  خيال يا متخيله ممكن مي ةقوطريق  منتقل كنند. اين كار از

به مطالب  توجهخيال يكي از قواي نفس است و به همين دليل، با ةقوفارابي  ةفلسف. در 4
متخيله عبارت  ةقوها توانايي رسيدن به كمال و سعادت را دارند. وظايف   پيشين، تمام انسان

و تجزيـه و تركيـب   تصرف  و دخلها؛   است از: حفظ صورت محسوسات بعد از غياب آن
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 انديشـة  سـوم در  . اين كـاركرد ها؛ و نهايتاً محاكات از امور محسوس و معقول  اين صورت
اي دارند،   از فارابي، خاصه افلاطون و ارسطو كه در نظام فكري وي سهم عمدهپيش  ةفلاسف

لطـف همـين امكـان راه     بـه توان گفت ابداع خود فارابي است و نهايتـاً    شود و مي  ديده نمي
  ؛شود  وصول به كمال و حصول سعادت هموار مي

زيـرا   ،بي داردنبـوت فـارا   ةنظري. از اين مسئله نبايد گذشت كه تخيل نقش مهمي در 5
اش در نهايت كمال است و با   فارابي نبي انساني است كه متخيله ةگفت بهمحمل وحي است. 

شود. اين كاري   او منتقل مي ةمتخيلبه يه ئجزقرارگرفتن در مجاورت عقل فعال امور كليه و 
نبي ـ  آيد. قراردادن فيلسوف  برمياش  عهدهمدد عقل مستفاد خويش از   است كه فيلسوف به

  ؛فارابي است ةانديشمعناي پيوند ميان فلسفه و دين و سياست در  بهفاضله  ةمديندر رأس 
عموم مردم به عقل مستفاد و فعال و دركـل انديشـيدن امـور     ،طوركه گفته شد  . همان6

خواص است كه اين امور را  ةعهدرسي ندارند. پس بر سعادت است دست ةلازممعقول كه 
در هاي اقناعي بهـره گيرنـد. هنرمنـدان      منتقل كنند و در اين كار از شيوهخيال ايشان  ةقوبه 
خـوبي   پردازي مهارت دارند و با تخيل بـه   جاكه در خيال و خيال  اند و ازآن  اين خواص ةزمر
فـارابي بـراي    ،نماي مردم در تحصيل سعادت باشند. بـه همـين دليـل    توانند راه  ، مييندآشنا

فاضله قائل است و آنان را پس از انديشمندان و فيلسوفان در  ةمدينايشان جايگاه والايي در 
  دهد.  دوم قرار مي ةمرتب

  
  ها نوشت پي

 

ترجمـه  » كارهاي بايسته«به » افعال مدنيه«فارسي استاد ملكشاهي  ةذكر است كه در ترجم شايان. 1
  شده است.

اند. رسيدن به غايات انساني تنهـا در جوامـع     و كوي و خانه جوامع ناكامل ،محلهروستا، بخش، . 2
  .  ب 1389بنگريد به فارابي،  كامل شدني است.

استعدادي است كه تمـام  » عقل بالقوه«كند:   چهار نوع عقل را متمايز مي اي بندي  فارابي در تقسيم. 3
كـه آدمـي بـه     جزء و نيرويي از نفس است. زمانيعبارتي، عقل بالقوه  ند. بها آدميان در آن شريك

ايـن   ةلازم ـ  شود.   تبديل مي» عقل بالفعل«كسب علم به كليات يا صور مبادرت ورزد اين عقل به 
يافتگي آن است كه از جانب عقل فعال نوري (مجازي ارسـطويي كـه تمـام شـارحان او       فعليت

آدمـي ذخيـره شـده اسـت      ةحافظ  كه در محسوس را  ياند) صادر شود كه صور اشيا  تكرار كرده
كنـد    . فـارابي اسـتدلال مـي   نـد ك  بدل ميها را به معقولات يا كليات   ورد و آنآ  ميحال مجرد در به
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كه خود   تواند هرچيزي را با دريافت صورت آن ادراك كند و نظر به آن  جاكه عقل بالفعل مي ازآن
خويش معرفت يابد. در اين مرحله عقل هم معقول تواند به   اكنون شيء معقول است، بنابراين مي

گويد. تفاوت عقل مستفاد و   مي» عقل مستفاد«شود كه فارابي آن را   بالذات و هم عاقل بالذات مي
در آن است كه عقل فعال مطلقاً مفارق و متضمن معقولات از حيث بساطت است و » عقل فعال«

 .)37- 36: 1369رحمان ( ز عقل مستفاد قرار دارداي بالاتر ا  نه كثرت و به اين سبب در مرتبه

 ؛1387 بنگريـد بـه بورمـان    ،معرفت و تمثيل خط نزد افلاطـون  ةنظري   دربارةبراي بحثي مفصل . 4
  .    1368 كاپلستون   ؛1381 افلاطون

  
  نامه كتاب

  .حكمت تهران: مراد داوودي،  علي ةترجم، نفس دربارة ،)1369ارسطو (
 .يفرهنگ و يعلمتهران: فؤاد روحاني،  ةترجم، جمهور ،)1390افلاطون (

   .طرح نو تهران: محمدحسن لطفي، ةترجم، آثار مجموعه، )1381( افلاطون
   طرح نو تهران: محمدحسن لطفي، ة، ترجمافلاطون )،1387( بورمان، كارل

  .مركز نشر تهران:، ياسيس ةشياندو  يرانيا يشناس  جهان: داد نظام يسودا در ،)1397پولادي، كمال (
 يها پژوهش، »يفاراب دگاهياز د ليياقناع و تخ يكاركرد معرفت« ،)1394ي (مفتون ايناد وفتانه  ،تواناپناه

  .)66 ياپي(پ 2ش  ،17س ، يكلام ـ يفلسف
 ـدر پد الي ـخ قـوة نقش « ،)1393ي (معصومه رهبرو  ياعل ي،توران  ـاز د يوح ـ ةدي و  يفـاراب  دگاهي

  .بهار و تابستان ،31، ش 11 س ،ينيد يپژوه انسان، »ملاصدرا
  .39ش  ،ديمف ةنام، »يسعادت فاراب ةيو نقد نظر ليحلت« ،)1382( محسني، جواد

  .الهام تهران: ،يابونصر فاراب ميحك شةياندو  يزندگ ،)1387حكمت، نصراالله (
  .علمتهران: ، بيغر لسوفيف يفاراب ،)1389حكمت، نصراالله (

  .1، ش ياخلاق يها پژوهش، »يفاراب دگاهيكسب سعادت از د يها راه« ،)1389( هللا نيعي، خادم
  .حكمتتهران: ، نايس  ابن تا ارسطو از: مشاء حكمت در عقل ،)1389مراد (  داوودي، علي

 ةفلسـف انجمـن شاهنشـاهي    تهـران: ، ياسلام فلسفةمؤسس  ؛يفاراب ،)1356داوري اردكاني، رضا (
  .ايران

  .سخن تهران: ،فرهنگ سلوفيف ؛يفاراب ،)1389داوري اردكاني، رضا (
 و مقـالات سيدمصطفي محقق داماد،  ة، ترجم»فارابي ةعقل در فلسف ةنظري« ،)1369رحمان، فضل (

  .بهار، 50و  49، ش ها  يبررس
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 ،الهيـات هنـر  ، »فاضله ةنيهنر و خطابه در مد يكاركردها« ،)1397( يمفتون اينادو  مائده ي،رحمان
  .8ش 

فارسي زير نظـر   ةترجمتهيه و گردآوري  ،1ج  ،اسلام در فلسفه خيتار ،)1389( محمد  شريف، ميان
  .مركز نشر دانشگاهي ، تهران:نصراالله پورجوادي

  .كوير تهران: ،رانيدر ا ياسيس شةياند زوال ،)1383طباطبايي، جواد (
تهـران:  جمه و شرح سـيدجعفر سـجادي،   ، ترفاضله ةنيمداهل  يها  شهياند ،)1354فارابي، ابونصر (

  شوراي عالي فرهنگ و هنر.
  .الهدي دار قم: اكبر جابري مقدم،  علي ةترجم، ةالسعاد ليتحص ،)1384فارابي، ابونصر (
  سروشتهران: شاهي،   سن ملك، ترجمه و شرح حمنتزعه فصول ،)1388فارابي، ابونصر (
  .علمي و فرهنگي تهران:حسين خديوجم،  ةترجم، العلوم احصاء ،)الف 1389فارابي، ابونصر (
  .سروشتهران: شاهي،   ، ترجمه و شرح حسن ملكيةالمدن ةاسيالس ،)ب 1389فارابي، ابونصر (
  .حكمت اسلامي صدراتهران: نواب مقربي، ترجمة ، ةالسعاد ليالسب يعل هيتنب)، 1390فارابي، ابونصر (
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