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 یقرآن اندیشان دینی است که در زمینه مسائل علوم
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مناسبات دین و سیاست در فهم هرمنوتیکی نصر حامد

  

  چکیده

اندیشان دینی است که در زمینه مسائل علوماز نو »نصر حامد ابوزید«دکتر 

متفاوت و چـالش  گاههاي دیدگاه، و سیاسی

این پژوهش در تلاش اسـت  . کرده است

ایـدئولوژیکی هـاي   با بررسـی زمینـه   اسکینر

و کشف کنش زبانی سیاسی ۀبه فهم اندیش، استعمال

تعامل دین و سیاست بپردازد ودر طرح تفکیک نسبت 

عنوان یافته تحقیق مورد توجه قرار گرفت این بود

و گفتمان دینی سنتی جهت خروج مصر از مشکلات مترتب و نوسازي اجتماعی

دموکراتیک را مداي  سیس جامعهأت

در راستاي مقابله با بنیان رواز این. دانست می

به جدایی دین از سیاست رسید )مصر در( حکومت استبدادي

  

، دین، سیاست: هاي کلیدي واژه

  

دانشگاه علامه طباطبایی، دانشجوي دکتري علوم سیاسی :نویسنده مسئول *
دانشگاه علامه طباطبایی، دانشیار علوم سیاسی **
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  مقدمه 

ترین مباحث در اندیشه از دیر باز بررسی مناسبات دین و سیاست در جهان اسلام از مهم

گیـري   شـکل پاي آن حتی به دوران اولیه موضوعی که رد. شدسیاسی اسلام محسوب می

اندیشـمندان   ۀبا این حـال نـوع مواجه ـ  . گشت میو گسترش این دین در جهان اسلام باز

ة از پدیـد  متـأثر شکل دیگـري یافـت کـه خـود     ، اسلامی در دوران معاصر با این موضوع

مترتب از مستحدثات و مسـائل نـو وارده   هاي  چالش. جدیدي به نام تجدد و مدرنیته بود

و تمهیـدات نظـري اندیشـمندان    هـا  واکـنش ، سـنت و تجـدد   ۀبه جهان اسلام در مواجه

، گـرا سـه جریـان غـرب   . ایجـاد کـرد  ، یکسان و مشابه نبود را که غالباًها اسلامی و جریان

تـوان بـا تسـامح     می اندیشی دینی یا تجدد در تراث اسلامی رااحیاي اسلامی و جریان نو

  . )1392، آقاجانی :ك.ر( در این میان ملاحظه نمود

رهایی از مشکلات تقابل سنت و تجـدد   ةنخست به شکل افراطی تنها راه چار جریان

احمـد  ، ويرفاعـه طهطـا  ، افرادي چون حسن عطـار . دانست می را اقتباس از تمدن غرب

: همـان ( طـه حسـین  ، علی عبدالرزاق، شبلی شمیل، فرح آنطون، قاسم امین، لطفی السید

یی ها نمونه، زادهزاده و تقیآخوند، طالبوف، خانو در ایران نیز افرادي چون ملکم) 75-98

در عرصـه   اغلـب جریانی که ایدئولوژي مسلط و هژمون آنهـا  ؛ از این جریان فکري بودند

گـرا قـرار داشـت کـه خواهـان      جریان اسـلام ، در مقابل. نوعی نظم سکولار بود، سیاست

و اجتمـاعی  سیاسـی  هـاي   و سنت در عرصـه  کتابهاي  بازگشت به اسلام و احیاي آموزه

، محمد عبـده ، آباديالدین اسدسید جمال. مختلفی تقسیم شدهاي  بود که خود به شاخه

داشـت تفـاوت در   و شـهید مطهـري بـا در نظر   ) ره( امـام خمینـی  ، سید قطب، رشید رضا

  . در این جریان قرار داشتند، هایشاندیدگاه

نزدیـک بـه جریـان     از جریان اول و از جهاتی دیگر متأثرجریان سوم از برخی جهات 

و رویکردهاي جدیدي را  ها روش، دوم بود و براي حل مسئله تجدد و تقابل غرب و اسلام

کرد که مستلزم نفی و طرد تفسیرها و باورهـاي  در فهم اسلام و میراث اسلامی دنبال می

محمـد عابـد   ، االلهمحمـد احمـد خلـف   ، امـین خـولی  . مرسوم اندیشمندان مسـلمان بـود  

زکی نجیب محمود و البته نصر حامد ، محمد ارکون، حسن حنفی، عصفور جابر، الجابري

از گیري  ابوزید و در ایران سروش و مجتهد شبستري در این جریان قرار داشتند و با بهره
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در عرصه سیاست نیـز بـه نـوعی بـه جـدایی      ، ی خاصشناس ی و روششناس نوعی معرفت

 اغلـب ، هـاي نـوگرا  ژمون ایـن جریـان  ایدئولوژي مسلط و ه. دین از سیاست معتقد بودند

یک ، گذاشت که ترکیب دین و سیاست می مروج نوعی نظم سکولار بود و فرض را بر این

آن را ، از عوامـل بیرونـی   متـأثر احیاگران ، فکران مسلماناتفاق و اشتباهی بود که روشن

 را کـاملاً  گرانی بود که پیوند دین و سیاستاین درست در نقطه مقابل احیا. ترویج دادند

  . دیدند می طبیعی و در ذات اسلام

وجود آمده در نقش و مناسبات دیـن و  ه میلادي به بعد با تغییر و تحول ب 70دهه از 

ی در سایر نقاط جهان با هـدف  عمومی و سیاس ۀسیاست در قالب گسترش دین در عرص

ایـران بـا   ظهـور انقـلاب اسـلامی    ، مدرن در قالب پساسکولاریسـم معنایابی در جهان پسا

، القاعـده ، هاي افراطی همچون طالبـان داعیه پیوند دین و دولت و ظهور و گسترش گروه

بـه یکـی از   ، و یـا کـاهش آن  ) حـداکثري ( فکر حضور دین در عرصه سیاسی، ...و داعش

بسیاري از آنهـا بـا   . نیز تبدیل شد فکران در جهان اسلامروز روشنهاي  ترین دغدغهمهم

الگـویی از   حل را در طراحیراه، ماندگی جوامع اسلامیو رفع عقب توسعه ۀداشتن دغدغ

  . کردند می جوودین و سیاست جست

نظریه جـدایی دیـن از   . شد می هاي مشهور در این رابطه به چند دسته تقسیمدیدگاه

و  »اسـلام و اصـول الحکـم   «در آراي اندیشمندانی چون علی عبدالرزاق در کتاب  سیاست

 نظریه پیوند دین و سیاست نـه حکومـت  ، »القرآن والتشریع«نویسنده کتاب ، صادق بلعید

در اندیشه افرادي چون مجتهد شبستري و محمد المبارك و نظریه پیوند حـداقلی دیـن   

االله سـید محمـدباقر   رشید رضا و آیـت ، االله منتظريبا سیاست و حکومت در اندیشه آیت

 این الگوهاي نظري طراحـی هاي  از نمونه صدر و در انتها پیوند حداکثري دین و سیاست

، هـا  با این حال بررسی منابع نظري و ایـدئولوژیک موجـود غالـب ایـن جریـان     . شده بود

  . دادضعفی دیگر را نشان می

بـه دلیـل    اسـلامی عمـدتاً  هـاي   جریـان  ةشـد مسـتقر و الگوهـاي طراحـی   هاي  نظام

عمـومی را از   ۀتوانایی پرورش عرص، از نیازهاي واقعی مردم و زندگی روزمرهگیري  فاصله

ثر آن و عدم توانـایی در  ؤدست داد و به تهی شدن دین از کارکردهاي مهم اجتماعی و م

 ـ   ، امیدافکنی، تولید هنجارمندي اخلاق مدنی جـاي  ه معنا و هویـت جمعـی انجامیـد و ب
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بـه  . در عرصـه انتزاعیـات بـاقی مانـد    ، درگیري با عرصه زندگی روزمره و طبقـات عینـی  

دیـن و سیاسـت بـه     ۀبارتی مواجهه اندیشمندان اسلامی و جریانات در موضوع مواجه ـع

نـابرابري و  ، معنـا ، عـدالتی و نیازهاي مردمـی از قبیـل بـی   ها جاي پاسخگویی به خواسته

بـه  . درونی به نوعی توان خود را معطوف به بیرون و تقابل با غرب کـرد هاي  دردها و رنج

از دین جهـت  گیري  حل براي آنها و بهرهل روز و ارائه راهبه مسائ یتوجهبیرسد  می نظر

رفع مشکلات عصري از یک طرف و ماندن در ساحات فلسفی و انتزاعـی و عـدم توانـایی    

 هـا  ترین دلایل ایـن شکسـت  برقراري ارتباط میان این ساحات و مسائل اجتماعی از مهم

 -یافـت  مـی  اگر ادامه- توانست می فلسفی و دینیهاي  اجتماعی نمودن بحث مطمئناً. بود

یی کـه  هـا  نمونه. اسلامی هموار نمایدهاي  مسیري را براي حل بسیاري از معضلات کشور

نـی  او یـا متفکر  »التراث و التجدیـد «اش به نام ار افرادي چون حسن حنفی در پروژهدر آث

  . چون ابوزید و استاد شهید مرتضی مطهري قابل مشاهده بود

هـاي   ارتباط مسـتقیمی بـا قرائـت   ، ها و ضعف ها ري از این چالشرسد بسیا می به نظر

نگاهی که بـه دور از  . نگرش به این قرائات با نگاهی استعلایی داشته و داردة خاص و نحو

بـدون توجـه بـه     گذشـته هـاي   نگاري و تمجید و تقلید از اندیشهوجه انتقادي به تحشیه

بـازخوانی بسـیاري از    کـه  معتقد اسـت  نویسنده. پرداخت می ي جامعههانیازها و واقعیت

تواند کمکـی در   می، فعلی هستند ۀگرفتکه بنیان الگوهاي شکل ها ها و اندیشهاین جریان

گونه حرکت بـه سـوي جلـو نیازمنـد     هر که ما معتقدیم. یافتن پاسخ به این مسائل باشد

  . گذشته است گذارتأثیرمنابع نظري  و ها جریان، ها نگاهی انتقادي و بازخوانی اندیشه

. پذیر نیسـت امکان در این مقال ها اندیشه و ها بررسی تمامی جوانب این جریان مطمئناً

شده و فهم نقاط ضـعف و قـوت ایـن    جهت دریافت و بررسی موضوع مطرح در همین راستا

نصر ، اسلامیهاي  ن جریانارین متفکررتگذاتأثیرنده بررسی اندیشه یکی از ویسن، ها اندیشه

، نواندیشی دینـی در مواجهـه بـا پدیـده تجـدد بـود       که از سرآمدان جریان را ابوزیدحامد 

 در باب نسبت دین و سیاسـت و فهـم نیـت او    اندیشه سیاسی این نواندیش ۀمطالع. برگزید

از  زیـرا ؛ موجود یاري رسـاند هاي  فهم ضعف را در ما، تواند ضمن بررسی انتقادي آثارش می

بـه دنبـال    گرفتـه بـود و از سـویی نیـز    شکلهاي  ثر در جریانؤاز نمایندگان م یک طرف او

  . ماندگی جهان اسلامپاسخ به بسیاري از معضلات اجتماعی و ساختاري موجبات عقب
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 کـه  ایـن اسـت  ، اصلی اهمیت دارد ۀبه عنوان دغدغ نویسندهبراي  هچه در این مقالآن

 بـاره حامـد ابوزیـد در  ورزي نصـر  خـاص اندیشـه  گیري  چه عوامل و شرایطی باعث شکل

جدایی این نسـبت چگونـه قابـل تفسـیر      فهم او از. تعاملات و نسبت دین و سیاست شد

 کوشیم تا با بصـیرت و بینشـی هرمنوتیـک بـه حقیقـت و      می پیش رو ۀما در مقال. است

ما در این تحقیـق   ۀفرضی. شرایط حصول فهم ایشان از نسبت دین و سیاست دست یابیم

بـه نیـت   ، ابوزید با نقد اسلام سیاسی و گفتمان دینی سنتی ست که کهنیز براین منوال ا

  . معتقد به جدایی دین از سیاست بود دموکراتیکاي  ایجاد جامعه

  

  ی تحقیقشناس روش

از روش هرمنوتیـک اسـکینر بهـره     هـا  جهت حصول نتیجـه و تحلیـل داده   هاین مقال

 پرسـش گویی بـه ایـن   پاسـخ ، ی اندیشه سیاسی اسکینرشناس اساس روش. خواهد گرفت

  . )Skinner, 1988 :ك.ر( چه روشی را باید اتخاذ کرد، استکه در تلاش براي فهم یک متن

توجه ، سیاسی و یا اندیشه هر متفکر ۀدر روش هرمنوتیک اسکینر براي فهم هر نظری

 دو، و ایدئولوژي عملیهاي  زمینه. حیاتی است هابه دو زمینه و قرار دادن متفکر درون آن

را بـه  اي  تـوان معنـاي مـتن و اندیشـه     می است که درون آنها و با توجه به آنهااي  زمینه

هـاي   شـرایط اجتمـاعی و بحـران   ، زمینه و زمانه، عملیهاي  مقصود از زمینه. دست آورد

از اي  ایدئولوژیکی نیز در برگیرنده مجموعههاي  زمینه. پرداز استنظریه ۀموجود در جامع

متدولوژي خاص خود را ، اسکینر. شده مشابه موجود استه یا استفادهشدنوشتههاي  متن

در . سیاسـی ارائـه داده اسـت   هـاي   اندیشه دربارهاز آوستین براي مطالعه و تحقیق  متأثر

یـا کـنش    1با تکیه بـر شـیوه عمـل بیـانی    ، تفسیر متن و فهم معناي آن، این متدولوژي

 ۀکنش گفتاري مقصودرسان برگرفته از نظریبر تأکید اسکینر با . گیرد می گفتاري صورت

گوینـده  ، از این منظر. سازد می متدولوژي خود را بر مبناي همین کنش استوار، آوستین

. دهد و از این کار مقصـود و منظـوري دارد   می یا نویسنده با گفتن یا نوشتن کاري انجام

  . )Tully, 1988: 71-74( ددان می وظیفه اصلی تفسیر را کشف همین مقصود، اسکینر

 در تـألیف آن را مهـم   مؤلـف کشـف نیـات   ، به عبارتی او در کشف معناي واقعی متن

کی زمـان نگـارش آن   یعملـی و ایـدئولوژ  هاي  داند و براي دریافتشان به بررسی زمینه می

                                                 
1.Speech-Act 
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سیاسـی  هـاي   مشـکلات و پرسـش  ، مؤلـف به عبـارتی بـراي کشـف نیـت     . کند می توجه

ــرح ــده مط ــان ، در آن دوره ش ــاص آن دورهزب ــر   ، خ ــلط ب ــد مس ــول و قواع ــرف و اص ع

گیرد که  می اسکینر نتیجه، بر این مبنا. ایی شودشناس سیاسی آن دوره بایدهاي  استدلال

 :Goodhart, 2010( در نگـارش آن  مؤلـف مساوي است با نیـات  ، هویت تاریخی یک متن

هاي  را که ما در بخش مؤلفتوان فرایند و مراحل روشی او در فهم مقصود  می. )531-561

  . بندي نموددر مدل و شمایل زیر اینگونه جمع، کار خواهیم برده بعد ب

  
 در فهم مقصود مؤلف اسکینر فرایند و مراحل روشی - 1شکل 

  

امکـان  ، انه اسـکینر شناس ـ بـا در نظـر گـرفتن مفـاهیم روش     تـا  کوشـد  می این مقاله

  . را در ارتباط با الگوهاي تعامل دین و سیاست فراهم آورد مؤلفپذیري و کشف نیت  فهم

  

  مروري بر ادبیات و پیشینه پژوهش 

منابع چندان ، سیاست آن هم در باب قلمرو دین و، در بررسی اندیشه نصر حامد ابوزید

طـور کـه بیـان خواهـد     تحقیقات ابوزید همان ةدایر. وجود ندارد پراکندهمستقیمی جز آثار 

سیاسـت نیـز    ۀدر اواخر عمـر بـه عرص ـ   اما. پژوهی و ادبیات عرب قرار داشت قرآن در، شد

در گیري  دینی براي بهره شناختینگاهی داشته و دستاوردهاي خود را در عرصه معرفتنیم

با این حال براي فهـم  . دهد می به جهان اسلام ارائهحل و ارائه راه بررسی مشکلات سیاسی

هاي  بازیابی زمینه

 ایدئولوژیکی

  )خطابی(باز توصیف 

 ترفندهاي زبانی
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سیاسی اسلامی و همچنین جهت یافت و کشـف مقصـود نویسـنده    ۀ تحولات فکري اندیش

  . را یاري نماید تواند در این مسیر ما می موجود است که آثاري، مورد نظر

دریافـت  اثري است که در فهم و ، »مصر در میان حکومت اسلامی و حکومت سکولار«

هاي رقیب مصـر جهـت   گفتمانهاي  هاي ایدئولوژیکی دوران معاصر مصر و چالشجریان

گزارشـی تفصـیلی از   ، این کتـاب . یش قابل توجه استها گیري فهم تلاش ابوزید و موضع

که به شدت نیز مـورد اسـتقبال    گرا و سکولار استاسلامهاي  مهم میان چهرهاي  مناظره

محمـد مـامون هضـیبی و دکتـر     ، شیخ محمـد غزالـی  ، گرااسلامطرف . مردم قرار گرفت

که یـک  اي  مجادله. است دکتر فرج فوده و محمد خلف االله، محمد عماره و طرف سکولار

طرفداران پیوند دین و سیاست و طرفداران حکومت اسـلامی قـرار داشـتند و    ، سمت آن

درآمـد حکومـت   شداران جدایی دین از سیاست و کسانی که پـی جانب، یک سمت دیگر

در . دانسـتند انگیـزي نمـی  ریزي و فتنـه را چیزي جز خون ها گرااسلامی مورد نظر اسلام

مصـري و غیـر مصـري همچـون احمـد       پایان کتاب نیـز تعلیقـات برخـی اندیشـمندان    

 آمده است )ناقد معروف نصر حامد ابوزید( الصبور شاهینزینب غزالی و عبد، الرحمنعبد

  . )1393، نویسندگان مجموعه :ك.ر(

اثر صـادق   »قرآن و التشریع«، خور توجه در این زمینهشده درآثار منتشر یکی دیگر از

بلعید همچون اسلاف خود علی عبـدالرزاق و نصـر   . پژوه معاصر تونسی استقرآن ،البلعید

و  قرآن از دانش و تحلیل هرمونتیکی مشابه و زمانمند دانستنگیري  با بهره، حامد ابوزید

دد اثبات غیر سیاسـی بـودن   صواژگانی مانند شورا پرداخته و دری به تحلیل قرآن مفاهیم

سـلطان و  ، کلماتی ماننـد حکـم  که او معتقد است . )237: 2004، البلعیـد ( آمده استآنها بر

فاقد بعد سیاسی است و ایـن امـر دلالـت دارد     مفاهیم آنها، آمده قرآن در هرچندخلیفه 

  . )233: همان( به مجادلات سیاسی و اجتماعی نپرداخته است ذاتاً قرآن که

 اثر قاسـمی  العلمانیه و طلائعها فی مصرتوان آثار دیگري را چون میدر کنار این آثار 

... و) 1993( اسـماعیل  نوشـته  و الاسلام السیاسی بین الاصولیین و العلمـانیین ) 1999(

سفانه هیچ کدام أنام برد که متاندیشه ابوزید  گیري جهت تقریب ذهن به بسترهاي شکل

  . اندیشه سیاسی ابوزید را بررسی نکرده بودند مستقیماً

او را مـورد توجـه قـرار    هـاي   اندیشه مستقیم یا غیر مستقیمبه طور آثاري که  بارهدر

یـا  ) 2014( »ماننـد یـک نوانـدیش مسـلمان    نصر حامد ابوزید به«ۀ توان به مقالمی، دادند
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اسـتاد  ، که فوزي نجـار  »نمونه نصر حامد ابوزید، فکرانبنیادگرایی اسلامی و روشن«مقاله 

، داندر مجله انگلیسی مطالعات خاورمیانه به چاپ رس ـ 2000سال گان در یدانشمند میش

شـود کـه در    مـی  نصر حامد به عنوان محققی سـکولار معرفـی  ، هدر این مقال. اشاره کرد

 ,Fauzi( پـردازد  مـی  هـاي اسـلامی  سمانتیک و زبان مـتن ها و مقالاتش به تحقیق کتاب

 ۀشـان بـر توسـع   تأثیرگرایـان و گسـترش آنهـا و    این مقاله به نفوذ اسلام در. )178 :2000

فکـران  میـان بنیادگرایـان و روشـن   هـاي   و تنششده اقتصادي و آزادي اندیشه پرداخته 

مدرنیزاسـیون در جهـان اسـلام    و آغـاز آن را بـه شـروع    کرده مسلمان لیبرال را تحلیل 

ی تحقیقـی بـر زوایـاي    ی ـنشان از خلأ، این آثار مروري بر بسیاري از. )همان( گرداند میباز

بـه فهـم تـاریخی انتقـادي بـر       یتوجهبیسیاسی ابوزید از یک طرف و همچنین  ۀاندیش

از ایـن   هموضوعی که ما تلاش داریم در این مقال. اندیشه سیاسی اوستهاي  بنديصورت

  . کنیمزاویه آن را واکاوي 

  

  الگوي نظري تحقیق

 بررسی مناسبات دین و سیاسـت همچـون  ، خارجیدر کنار الگوهاي مطرح داخلی و 

 وجهی ماکس وبـر سه، )1985( وجهی پانیکارمدل پنج، )1970( وجهی اسمیتالگوي دو

بررسی نسبت دین  بارهدر ها ترین پژوهشیکی از جامع، )1987( وجهی رابرتسونو چهار

تغییر و تحول نسـبت دیـن و   ، بررسی او. شود می و سیاست به کار موریس باربیه مرتبط

دیـن و  «پژوهشی که در کتـابی بـا عنـوان    . غربی بود سیاست طی پنج قرن اخیر اروپاي

، اخیر اروپاهاي  او با بررسی این نسبت در سده. به چاپ رسید »سیاست در اندیشه مدرن

شاخص و اثرگذار هر یـک از  هاي  چهره، ضمن تشریح آنها، کردهچهار برداشت را ترسیم 

ایـن  . نمایـد  مـی  و نقاط ضعف و قوت آنها را تحلیـل کند می را نیز مطرح ها این برداشت

  . شد می تفکیکی و انتقادي، ابزاري، شامل برداشت دینی ها برداشت

به برتري مطلـق دیـن بـر سیاسـت و در     معتقد ، ن برداشت اولقائلا که او معتقد بود

ن به در مقابل قائلا. )19: 1384، باربیه( چون و چراي دومی از اولی هستندنتیجه تبعیت بی

کسانی بودند که بر تفوق سیاست بر دین یـا بـر تبعیـت دومـی از اولـی      ، برداشت ابزاري

ویـژه در  هب ها عرصه ۀدفاع از آزادي در هم ۀاز دغدغ متأثربرداشت سوم . کردند تأکید می
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در برداشـت چهـارم و    نهایتدر . سیاست و دین و به جدایی کامل آنها معتقد بود ۀعرص

، خر شکل گرفتأبه نوعی جدیدترین روش ارزیابی جایگاه دین در جامعه که در قرون مت

  . اندیشیداین دو پدیده به نحو کلاسیک نمی ۀبه رابط

بت براي ما از اهمیـت برخـوردار اسـت کـه در     چهار نس، این الگوي نظري با توجه به

، جـدایی نسـبت دیـن از سیاسـت در قالـب لیبرالـی      ، اندیشه سیاسی نصر حامـد ابوزیـد  

 شـده در ایـن قسـمت در   بنـابر مباحـث مطـرح    رواز ایـن . دهـد  می مفروض ما را تشکیل

توان مدل زیر را براي فهم نسبت دین و سیاست در اندیشـه   می چهارچوب روش اسکینر

  . ابوزید ترسیم کرد

  ) باربیه( هاي محتمل دین و سیاست نسبت - 2شکل 

  

  ورزي نصر حامد ابوزیدبسترهاي عملی و ایدئولوژیکی اندیشه

در یکی از روستاهایی نزدیک طنطا در غـرب مصـر    1943حامد ابوزید در ژوئیه نصر 

او بـا  . شد قرآن حافظ، سالگیخانه روستا رفت و در هشتمکتبدر کودکی به . متولد شد

بخش ناصـر بـراي کشـاورزان و کـارگران بـه      مقارن بـا دوران امیـد  ( 1960آنکه در سال 

مین أخود را در رشته الکترونیکی گرفت و مشـغول کـار و ت ـ   دیپلم فنی، )روشناي  آینده

دروس جـاري  ، فـراوان بـه تحصـیل در دانشـگاه     ۀبه دلیل علاق، خود شد ةمعاش خانواد

دیـپلم عـادي   ، 1968سال مصر را به صورت متفرقه به پایان رسانید و در هاي  دبیرستان

گرفت و در همان سال در رشته زبان و ادبیات عرب در دانشکده ادبیـات دانشـگاه قـاهره    

  دین بر سیاست تفوق
  سیاست بر دین تفوق
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ل اسـتعداد  با درجه ممتاز به دلی ـ کارشناسیپس از دریافت مدرك . مشغول تحصیل شد

در همین دانشکده به تدریس پرداخـت و شـغل پیشـین را رهـا      1972از سال ، فراوانش

در همـین   1981و دکتـرا را در   1977خود را در سال  کارشناسی ارشدوي مدرك . کرد

  . رشته و از همان دانشکده دریافت کرد

 درخواسـتی  09/05/1992افتـاد کـه وي در تـاریخ     ها نام ابوزید از زمانی بر سر زبان

دانشـگاه  ۀ بـه کمیتـه ارتقـاي رتب ـ   ، یاري به استادياستادۀ مبنی بر ارتقاي خویش از رتب

ایـن آثـار شـامل دو    . آثار او شدة مور فحص و بررسی دربارأم، این کمیته. قاهره ارائه داد

و مقـالاتی   »نقد خطاب الدینی«، »لوجیه الوسطیه سیس الایدیوأالامام الشافعی و ت«کتاب 

، »الانسـان الکامـل فـی القـرآن    «، »التراث من الاستخدام النفعـی و القـراءه العلمیـه   «چون 

  . )484: 1389، ابوزید( دیگر بودۀ و چندین مقال »من یقودها؟ و الی این؟، مرکبه المجاز«

را بـه   نظـر خـود  ، 03/02/1993تـاریخ  اعضاي کمیته پس از هفت مـاه سـرانجام در   

گـزارش و ارزیـابی مثبتـی ارائـه     ، دونفـر از اعضـا  . دائمی ارتقاي رتبه اعلام کردند ۀکمیت

آثار او را مشتی مکتوبات ضعیف ، عبدالصبور شاهین ضمن اعلام ارزیابی منفی اما. کردند

خبط و خطاهاي فاحش و عدول از مواضع حـق در مکتـب   ، گمراهی، و انباشته از التقاط

  . اسلام دانست

از اي  دانشگاه بـا حـذف پـاره   ۀ کمیته دائمی ارتقاي رتب، نظر این سه تنپس از اعلام 

ي دادند و بنـابراین ابوزیـد نتوانسـت بـه     أشاهین به گزارش او رعبدالصبور ة تعبیرات زنند

و  هـا  گیـري  موضـوعی کـه سـرآغاز موضـع    ؛ مقام استادي در دانشکده ادبیـات دسـت یابـد   

توسط برخی از اسـاتید  ویژه به تکفیر او. شد برانگیزنهایت جنجالدر گسترده و هاي  واکنش

دستور قتلش توسـط ایمـن الظـواهري و    ، همچون اسماعیل سالم و محمد بلتاقی دارالعلوم

او را ترغیـب بـه    نهایـت در کـه   اتفاقات و فشارهایی بـود ، درخواست جدایی همسرش از او

دعوت دانشگاه لیدن هلند در سـال  به سپس بنا . ابتدا به اسپانیا و آلمان کرد، خروج از مصر

شـگاه و عضـو شـوراي نویسـندگان     به آنجا رفت و رسماً محقـق و مـدرس ایـن دان    1995

  . شد می کریم شد که از سوي بنگاه نشر کتاب بریل منتشر قرآن المعارف دایره

 ـ مباحث متن دربارهابوزید قسمت اعظم عمر خود را  ، خـاص آن هـاي   ویژگـی ، یقرآن

ــود اعجــاز و شــرایط  ــده ب ــم گذران ــه و چــارچوب ســخت و  . فه ــه در جامع ــاحثی ک مب

  . ساز شدنهایت براي او دردسردر کشور مصر  ناپذیر فانعطا
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   )از ظهور فرعون تا اقتدارگرایی سیاسی مبارك( تحولات نوین مصر

سیاسـی و اجتمـاعی و   هـاي   چالشـی در عرصـه  زنـدگی ابوزیـد مصـادف بـا دوران پر    

دخالت و نفوذ روزافـزون دول اروپـایی در امـور    ، فساد سیاسیضعف و . مصر بود فرهنگی

توانایی براي مقابله با تنزل نا، شکست مصر در جنگ اول با اسرائیل، گراییتجمل، داخلی

براي  1952تر از سال قبل ها را مدتاي  کنندهموقعیت ناامید، دائمی شرایط زندگی مردم

افسـران   نهایتدر موقعیتی که . رقم زده بود) آخرین بازمانده رژیم سلطنتی( روقرژیم فا

ایجاد عدالت ، الطوایفیمحو نظام ملوك، قطع نفوذ استعمار. کردندبرداري بهرهاز آن آزاد 

تشکیل یک ارتش نیرومنـد  ، داران در دستگاه دولتسرمایهقطع تسلط و نفوذ ، اجتماعی

؛ برنامه اصـلی آنهـا بـود   ، و ملی و استقرار اصول دموکراسی سالم در قالب نظام جمهوري

  . دندشقدرت بلامنازعه مصر ، 1952گروهی که در سال هاي  برنامه

او در هـاي   یی مواجـه بـود کـه سیاسـت    هـا  مصر با مسـائل و چـالش  ، در دوران ناصر

یش براي تثبیت قدرت حکومت نظـامی  ها عربیسم و سوسیالیست و واکنشپانهاي  قالب

ترین این مهم. قرار داد تأثیرسیاسی و اجتماعی این سرزمین را تحت  ةآیند، شکل گرفته

اقتدارگرایانـه  هـاي   سیاسـت . بـود  و پیمان بغداد1967بحران مه ، بحران سوئز، ها چالش

عربیسم و سوسیالیست با ایجاد اصلاحات بنیادین همچون ملـی کـردن   ناصر در قالب پان

احـداث سـد   ، داران بـزرگ تعدیل اموال سـرمایه ، ملی کردن اموال خارجیان، کانال سوئز

، ناسیونالیسم عربیگیري  اوج، گراحزبی چپایجاد نظم تک، اد سیاسیآسوان و نیز در ابع

هاي  آرمانگیري  آفریقایی و در مجموع با اوجة ایجاد جنبش عدم تعهد و فعال شدن دایر

هـاي   گـرفتن جریـان  یی که سـرانجام بـه دلیـل دسـت کـم      ها آرمان؛ سیاسی همراه بود

و شکســت  1967جنــگ گــذار داخلــی همچــون اخــوان و همچنــین شکســت در  تأثیر

  . پایان یافت شا ناسیونالیسم عربی

سـادات  رطلبانه زندگی سیاسـی در دوران انو منفعتهاي  تلاش در بازتولید ایدئولوژي

دقیقـاً  . بـود بنیادگرایی اسلامی گیري  مصر دوران اوج، مصر در دوران او. نیز ادامه داشت

  . گفتمان را در دست داشتند، گراچپهاي  خلاف دوران ناصر که گروهبر

بـراي مقابلـه بـا ایـن      رواز ایـن . سادات از نظر داخلی با بحران مشروعیت مواجه بـود 

اتکا به سیاست اقتصـادي  ، ناصرزدایی جامعه مصر: دست به سه اقدام سیاسی زد، مسائل
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نظـامی و  ، به آمریکا و تضـعیف مـداوم پیونـدهاي سیاسـی    نزدیکی  و) انفتاح( درهاي باز

  . )158: 1377، دکمجیان( اقتصادي با اتحاد جماهیر شوروي

متضمن تکیه گسترده به مسـائل اسـلامی بـراي پـر     ، تمایل او براي کسب مشروعیت

او در اواسـط دهـه   . گسترده ناصریسم بـود  ۀایدئولوژیک ناشی از طرد و تصفی کردن خلأ

  : جانبه را پیش گرفت یک سیاست سه، اسلامیدر بعد  70

براي کسب حمایت رهبري که مقرش در دانشگاه  »اسلام رسمی دولتی«آشتی با  .1

  . )184-193: همان( الازهر بود

  . دلجویی از اخوان براي خنثی کردن مخالفت بنیادگرایان .2

 رژیـم را تهدیـد  ، مبـارز کـه فعالیـت قهرآمیزشـان     بنیادگرايهاي  سرکوب گروه .3

  . )159: همان( کرد می

او را نیـز چـون   ، ش در ابعاد سیاست داخلـی و خـارجی  ابا این حال تعارضات رفتاري

ضعف و خمـودگی حـاکم   ، در این میان. ناصر با بحران مشروعیت و هویت مواجه ساخت

دوران . افـزود  می بر علماي الازهر و وابستگی آنها به هیئت حاکمه بر ابعاد این بحران نیز

فکرانـی  دینی کـه از دیـد روشـن   ظاهر بههاي  نزاع. دوران نزاع بر سر تعریف اسلام بوداو 

؛ شـدند  مـی  دنیوي داشتند کـه در قالـب لبـاس دیـن پوشـانده     اي  ریشه، همچون ابوزید

  . شد 1981در سال ) توسط گروه رادیکال الجهاد( باعث ترور او نهایتدر یی که ها بحران

جمهـوریش  در دوران ریاسـت  او. همان سـاختار اشـتباه بـود    ۀدوران مبارك نیز ادام

 مـردم مصـر   منتخـب ، ي بـالایی أجمهوري با رچند همواره به عنوان کاندیداي ریاستهر

سیاستی که بـرخلاف شـکل   ؛ اقتدارگرایی سیاسی بودة دور، با این حال این دوره، شد می

موضوعی که سبب . اجتماعی بودخواه در پی انقباض سیاسی و انبساط توتالیتر و تمامیت

، نویسـندگان ، هنرمنـدان ، نگارانروزنامه، مانند جامعه وکلا صنفیهاي  نشاط نسبی گروه

  . قضات و پزشکان شده بود

نوعی لیبرالیسم ناقص بود کـه در قالـب سیسـتمی    ، گفتمان مبارك همچون سادات 

ه نهادهاي رسمی دینـی  طلباناتوریته سیاسی و به همت تولیدات ایدئولوژیک منفعتشبه

دلیـل همـین تعارضـات    تلاش جهت تثبیت قدرت خود داشـت کـه بـه    ، همچون الازهر

اقتصـادي و  ، فرهنگـی ، مختلفـی چـون بحـران هـویتی    هاي  تولید بحرانبه باز، کارکردي
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نظـامی   سـاله رهبـران اولیگارشـیک   شصتدوران در نهایت لاجرم مشروعیت پرداخت و 

  . مصر همراه با موج بهار عربی به پایان رسید

  

  پردازي نصر حامد ابوزیدبسترهاي ایدئولوژیکی نظریه

بـراي بـیش از دو قـرن شـاهد یـک       مصر ویژهبهجهان اسلام ، طور که بیان شدهمان

مسـئله اساسـی در ایـن    . تر روحی بوداقتصادي و از همه مهم، فرهنگی، بحران اجتماعی

ناتوانی آنها براي پاسخگویی به نیاز ایدئولوژیکی بود کـه معمـاي   ، ها این کشور براي میان

از اي  گانـه بنـدي سـه  بـه طـور معمـول صـورت    . آمد می همیشگی این کشورها به حساب

: فکري معاصر عرب در مواجهه با مدرنیته و تمدن غرب مطرح شـد هاي  و نحله ها جریان

رویکرد ایجـاب و تقلیـدي و   ؛ انقطاع از تمدن غربرویکرد طرد و عدم پذیرش و اصرار بر 

 بـر گـزینش عناصـر مفیـد    تأکیـد  اصـلاحی و   ۀاصرار به تواصل با غرب و رویکرد اندیش ـ

  . )150: 1999، خوريفا(

 گراییغرب

از این طیف وجود داشتند که با درجات  متفاوتیهاي  و جریان ها گروه، نخبگان، افراد

ورود . برخـوردار بودنـد   »لائیـزم و سکولاریسـم  ، شـدن غربی «مختلفی از هسته مشترك 

چاپخانه در مصر از دوران محمدعلی پاشا و پس از حملـه نـاپلئون بناپـارت در مصـر بـه      

، کردگـان بـه فرانسـه   گسیل چندي از تحصـیل ، سیس بنیاد مصرأت، هدف تغییر فرهنگی

مختلف  هايهنشریگسترش . گرایی را در مصر فراهم ساختاولیه غربهاي  زمینه همگی

. گـذار بـود  تأثیردر ترویج این نگـرش  ، گرایان مسیحی در جامعه عربتوسط غرب ویژهبه

الجامعـه از جملـه   ، الهـلال ، المقتطـف ، یعقوب صنوع یهودي »ابونظاره«چون  هاییهنشری

تعداد این . شد می م در قاهره منتشر 1905تا  1899فاصلۀ مهمی بود که در  هايهنشری

. )436: 1988، حنفـی ( رسـید  مـی  عـدد  31م بـه   1910مطبوعات در مصر سال مجلات و 

الـوطن  «از عناصر تمدنی غـرب بـراي پیشـرفت    گیري  بهره، فکرانهدف اصلی این روشن

، لیبرالیســم، مختلــف ایــن جریــان در قالــب ناسیونالیســمهــاي  گــرایش. بــود »المصــري

  . ل بررسی استقاب 1967سکولاریسم و سوسیالیسم تا شکست ناصر در مه 

  : ناسیونالیسم در مصر در قالب سه جریان قابل بررسی است
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مسـیحیان  ، مـیلادي  19بـار در قـرن   کـه اولـین  ) عربیسمپان( ناسیونالیسم عربی. 1

پردازانـی چـون سـاطع    د و نظریـه کردن ـدر مصـر مطـرح   ن آنهـا البنانی و مهاجر، سوري

بـر  تأکیـد  جریانی که بـا  . دادندگسترش  آن را، ناصف یازیجی و نجیب عازوري، الحصري

  . پس از تعصبات قومی ترکان جوان بود ویژهبهعروبت در پی جدایی از ترکان عثمانی 

بـار  این اندیشه مثل ناسیونالیسم مصـري اسـت کـه نخسـتین    : ناسیونالیسم وطنی. 1

طه یی چون ها آن را مطرح کرد و سپس شخصیت، »منهاج الالباب المصریه«طهطاوي در 

  . سعد زغلول و دیگران آن را بسط دادند، یعقوب صنوع، مصطفی کامل، حسین

سوسیالیستی هاي  بعد از جنگ دوم جهانی و همزمان با ترویج اندیشه: عربیسمپان. 3

، ترین شـعار آن ناسیونالیسم رادیکال عربی پدید آمد که مهم، و پیدایش مسئله فلسطین

تـرین  اساسی، ناصریسم و بعثیسم. وحدت عربی بودتغییرات اجتماعی و ، آزادي فلسطین

  . )189-188: 1391، عنایت( ناسیونالیسم رادیکال بودندهاي  ایدئولوژي

اندیشه سیاسی لیبرال نیز در مصر به زعم بسیاري چون حنفـی بـین دو رویکـرد در    

 غربی چون آزادي و عـدالت هاي  کرد مفاهیم و اندیشه می رویکردي که تلاش؛ نوسان بود

حسـین هیکـل در   محمد، افرادي چون طهطاوي. را از متن میراث اسلامی استخراج کند

در ایـن مسـیر    »فتنه الکبـري «و  »مش السیرهها  علی«طه حسین در و  »فی منزل الوحی«

اما رویکرد دوم اندیشه سیاسی لیبـرال را تنهـا بـا گـرایش سـکولار محـض       . قرار داشتند

طـه حسـین در کتـاب    ، عبـداالله نـدیم  ، لطفی السیدافرادي چون احمد . کردند می مطرح

مصـر   ۀکه فرهنگ مصر را شبیه فرهنگ غرب و مسیر توسع »المستقبل الثقافه فی مصر«

  . در این مسیر بودند، دانستند می اشرا پیمودن مسیر غرب با تمام زشت و زیبایی

هـاي   نسـل شبلی شمیل و ، سکولاریسم در جهان عرب نیز باافرادي چون فرح انطوان

اسماعیل مظهـر و زکـی نجیـب    ، یعقوب صروف، نیقولاحداد، بعد آن چون سلامه موسی

نقطه آغاز این جریان در حل مشکلات جامعه و فائق آمـدن بـر   . محمود اول ترویج یافت

یکی رویکرد علمی داشتن به طبیعت و دوم رویکـرد سـکولار   «: دو چیز بود، ماندگیعقب

ارتبـاط فـرد بـا    ة از جامعه و محدود کـردن آن در حـوز   به جامعه و سلب قدرت سیاسی

 . )51: 1988، حنفی( »خدا
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سیاسـی و  هـاي   عمیقی بر اندیشه تأثیرپردازان این جریان که ترین نظریهیکی از مهم

یی بـود کـه   ها او از شخصیت. بود) 1966-1888( علی عبدالرزاق، معرفتی ابوزید داشتند

او با . جهان اسلام از جدایی دین و سیاست دفاع کرددر فضاي پرالتهاب فکري و سیاسی 

مبانی حکومت اسلامی در فقه اهل سـنت را نقـد   ، »الاسلام و اصول الحکم«نوشتن کتاب 

  . دلیلی بر خلافت و حکومت شرعی در نصوص وجود نداردکه کرد و مدعی بود 

 ـ ۀدر اندیش ـ ي ژرفتأثیرن اسلامی که اطه حسین از متفکر ابوزیـد  ی و سیاسـی  قرآن

کـه بعـدها بـا تعـدیل      »فی شعر الجاهلی«او  کتاب. نیز در این جریان قرار داشت، داشت

مستقل «منتشر شد و همچنین کتاب  1925در سال  »فی ادب جاهلی«مسائل در اي  پاره

بـه  ، او در کتاب نخسـت . دده می رویکرد و علائق او را نشان، )1937( »الثقافه فی المصر

تحقیق پرداخته و معتقد بود آنچه در تاریخ ادب عرب به کسـانی چـون   روش دکارتی به 

اگـر بـا معیارهـاي    ، بن شداد منسوب است ةبن کلثوم و عنتر، بن عبد ۀفطر، سامرو القی

سـاخته و پرداختـه ادیـان و    ، سـنجیده شـود  ) سـکولار  -رویکرد علمـی ( علمی نقد ادبی

قـومی و  هـاي   اسـلام بـه انگیـزه    سرایان و متکلمان و محدثانی است کـه پـس از  داستان

این اشعار را جعل کرده و به شاعران پیش از اسلام نسـبت  ، و سیاسی و مذهبیاي  قبیله

است که باید مبناي فهم زندگی  قرآن رسد که این می اند و بر این مبنا به این نتیجهداده

معتقـد   رویـن از ا. انـد نه اشعاري که به شعر جاهلی نسبت داده شده، جاهلیت باشدة دور

 شایسته نیست بـه شـعر جـاهلی استشـهاد کـرد     ، ویل حدیثأو ت قرآن در تفسیرکه بود 

 . )Husayn, 1995 :ك.ر(

همـان  «؛ ناشی از نـوعی رابطـه بـود    قرآن همچنین معتقد بود که اعجاب مخاطبان از

که بین یک اثر هنري بدیع و کسانی برقرار است که با شـنیدن و نگریسـتن بـه    اي  رابطه

همچـون   قرآن او در تفسیر برخی از قصص. )26: همان( »شوند می آن مجذوب و شیفته آن

بعـدها توسـط    مسـیر او . )35-33: همان( تتوجه چندانی به صحت تاریخی آن نداش، عبده

نصر حامد ابوزیـد   نهایتدر خلف االله و ، همچون امین الخولی اعضاي مکتب تفسیر ادبی

  . دنبال شد

فکران مسیحی قبل از جنگ نیز برخی از روشنرا  سوسیالیسم در مصرنخستین موج 

که بنا به دلایلی چون تعـارض باورهـاي آنهـا بـا اعتقـادات       کرده بودندجهانی اول ایجاد 



  1400ام، پاییز و زمستان  سیشماره سیاست نظري، پژوهش /200

در دوران بعـد از جنـگ   . قدرت تبدیل شـدن بـه جریـانی اجتمـاعی را نداشـت     ، اسلامی

یـابی شـوروي بـه عنـوان قطبـی از      قـدرت ، محرومیت اجتماعیشیوع فقر و ، جهانی دوم

حکومـت ناصـر همـراه بـا ایـدئولوژي      گیري  و شکل 1952انقلاب ژوئیه ، جهان دوقطبی

شاهد گسترش این جریان در مصر هستیم کـه سوسیالیسـم را از   ، سوسیالیسم حکومتی

  . )20-18: 1374، خدوري( تخیلی به عملی تبدیل کرد ۀمرحل

تـاریخ  «مصطفی حسنین المنصوري در کتـاب  هاي  اندیشهابتدا با  تفکرات سوسیالیستی

سـلامه موسـی و فـرح آنطـون در مرحلـه      ، شبلی شـمیل ، )م1913( »المذاهب الاشتراکیه

انقلابی بـود  ، سوسیالیسم رادیکال یک جریان عملی اما. )120- 108: همان( تخیلی قرار داشت

نقـولا  . سوسیالیسم ظهور کـرد که به طور عمده پس از جنگ جهانی اول و از طریق احزاب 

مدارانی بودند که ایـن اندیشـه را در   عزیز مرحوم از نخستین اندیشمندان و سیاست و حداد

  . )107: 1392، آقاجانی( ناپذیر و در قالب برنامه و حزب سیاسی عرضه کردندمصر اجتناب

 سوسیالیسـم را بـه دو صـورت   ، اندیشه سیاسی معاصر مصر بعد از جنگ دوم جهانی

هـاي   کننـده سیاسـت  یا به عنوان ایدئولوژي مورد حمایت دولت که توجیـه ؛ کرد می فهم

انتقـادي در   ۀیا نظامی مردمی از اندیش. اصلاحات اجتماعی و اقتصادي بود دربارهدولتی 

روایت مصري از سوسیالیسم اسـلامی در  ، نمونه عالی شق اول. اعتراض به شرایط موجود

  . گرا و رادیکال سیدقطبآثار اصل، د و نمونه شق دومبو در زمان ناصر 1960دهه 

 گراییاسلام

م را بـه عنـوان یـک ایـدئولوژي     بـاور و تفکـري اسـت کـه اسـلا      ةشـیو ، گراییاسلام

، اقتصـادي ، شمول و فراگیر جهت حـل مسـائل انسـان در تمـام شـئونات سیاسـی       جهان

سیاسـی و  هـاي   پدیـده تـرین  یکـی از مهـم  ، ایـن جریـان  . اجتماعی و فرهنگی باور دارد

مباحث بسیاري در جریان ، آنگیري  تعلیل و تحلیل شکل بارهاجتماعی معاصر بود که در

 دانسـت  مـی  داخلـی کشـورهاي اسـلامی   هاي  آن را معلول بحران، هرایر دکمجیان. است

بنیادگرایانه بـه  هاي  اسلامی را به نوعی پاسخهاي  و پیدایش جنبش) 56: 1377، دکمجیان(

  . کرد می تحلیل ها بحراناین 

واکنش در برابر رونـد فراگیـر   ، دینی را مطابق با آنچه آمدهاي  جریانگیري  اگر شکل

دیـن و  ( سـه رویکـرد کلـی تعـارض یـا تقابـل      ، مدرنیته در جوامع دینی در نظر گیـریم 

) رادیکالیسـم دینـی  ( سـنتی تـا جهـادي را   هـاي   از سلفی هاي مختلفگروهکه ) مدرنیته
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رویکرد نواندیشی دینـی   نهایتدر رویکرد تعامل و سازگاري و ، سواز یک، دهد می پوشش

  . ایی استشناس  قابل

از حمایـت   متـأثر ، تـرین نـوع برخـورد   در واکنش با رویکرد سکولار به عنوان ابتدایی

یشـمندان  اند، نامتقـارن تمـدنی   ۀو رابط ـ) اصـلاحات محمـدعلی پاشـا   ( دستگاه سیاسی

به احیاي اسلام و عملیات نوسازي و اجتهادي براي بازگشت به  گراي سنتی معتقداسلام

الـدین اسـدآبادي   جریان اصلاحی دینی بـا سـیدجمال  . قرار داشتند) سلفی( اسلام اصیل

 ۀایـن جریـان در دو شـاخ   ، پـس از او . آغاز شد و به دست شاگردش عبده بنیـاد گرفـت  

ویژه تأکید بر عنصر عقل ، نامیدتوان آن را نواعتزالی  می اول کهۀ شاخ. موازي پیش رفت

 شاخه دوم کـه . انتقادي با حدیث بود ۀو مواجه قرآن داشت و خواهان رویکرد عقلانی به

ابـن  هاي  گرایشی که داراي تمایلات سنتی بود و با اندیشه، توان آن را نواشعري نامید می

شـاگرد  ، جریانی که مرحوم رشید رضـا . ابن قیم جوزي سازگاري بیشتري داشت و تیمیه

المسـلمین و  او در جریان اخوانهاي  اندیشه. عبده پس از وي به این تفکر گرایش داشت

  . سیدقطب و پیروانش بارور شد

تـوان   می را) سلفی مدرن( گراییاسلام -گراییتمدنۀ در مجموع محورهاي اصلی نحل

یگانگی و اتحـاد  ، اسلام سازي توانایی تمدن، )سوژه با واسطه( بر اصالت عقل و علمتأکید 

اسلامی و مبارزه با سلطه اروپا دانست که در گذر زمان شکل گرفته و دچار تحـول شـده   

  . )1394، رهبر :ك.ر( است

بـر معنویـات و   ) سـلفی سـنتی  ( گرایی سنتیسیاسی اسلام -جریان دینی، در مقابل

بـاب  انسـداد  ، گري و ظاهرگرایی دینیقشري، اندیشیجزم. داشتتأکید تطبیق شریعت 

این . مختلف از مذاهب سنت از ویژگی این جریان استهاي  اجتهاد و مخالفت با برداشت

ن و منزلـت آنهـا بـه سـبب     أکردند که ش می از پیروان سلف صالح معرفی جریان خود را

احمـد  هـاي   از اندیشه متأثراین جریان . ودب) ص( مصاحبت و قرابت زمانی به پیامبر اکرم

  . ابن ابی زید قیروانی و ابن تیمیه بودند، بربهاري، ابن حزیمه، بن حنبل

هـاي   پـس از ناکـامی دولـت   ، مصـر  ویـژه بـه این جریان در تاریخ معاصر جهان عـرب  

اسلامی در جذب دستاوردهاي علمی و سیاسی تمـدن نـوین و افتـادن در دام قهقرایـی     

شـدید  اي ه ـ دچار نگرانی، نسبت به تهدید غرب و از دست دادن هویت اسلامی، شدیدتر
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هـاي   سـاز اندیشـه  کـه زمینـه  ها پاسـخی بـود بـه ایـن نگرانـی     ، گرایی سـنتی اسلام. شد

  . بنیادگرایانه و افراطی بعدي نیز شد

جمعیـه الشـرعیه التعـاون    «و جماعاتی چـون انصـار سـنت محمـدي و      ها رشد گروه

تقویـت   ویـژه بـه نفوذ دولت و مفتیان وهابی عربستان در مصر ، »العاملیه بالکتاب و السنه

رویش جنبش سلفیه اسکندریه به رهبري افرادي چون دکتر ، الدین خطیبجریان محب

یاسر برهانی و شاگردش شیخ مهندس عبدالمنعم الشحات و دیگر مبلغان ایـن جریانـات   

یی هـا  همه و همه نمونه، سعید عبدالعظیم، ابو ادریس محمد عبدالفتاح، مانند احمد فرید

حـال   بـا ایـن  . )184: 1393، مجموعه نویسندگان( ر مصر بودی سنتی دگرایاز گسترش اسلام

نمـاد جریـان   ، حدودي جمعیت اخوان المسلمیندانشگاه الازهر و تاکه شاید بتوان گفت 

 در توانـایی ناانسداد بـاب اجتهـاد و   ، فهم سنتی. شدند می سلفی سنتی در مصر محسوب

-نواندیشـان و مصـلحان در بـاب جـامع    ترین دغدغه مهم، پاسخگویی به اقتضائات زمانی

یـد  أیایـن اصـلاحات در جهتـی دیگـر بـه ت     ، بنـا بـه دلایلـی    نهایـت در ولـی  . الازهر بود

 . تغییر مسیر داد، دولت و حمایت از آنهاي  سیاست

توان جریانی به شـمار آورد  می نیز را) سلفی جهادي( گرایی سیاسی یا رادیکالاسلام

، هـدف نهـایی اسـلام سیاسـی    . نظـم یافـت   »اسـلامی حکومـت  «که گرد مفهوم مرکزي 

 ـ، بازسازي جامعه بر اساس اصول اسلامی اسـت کـه در ایـن راه    دسـت آوردن قـدرت   ه ب

  . )17: 1386، زادهحسینی( شود می ضروري محسوباي  مقدمه، سیاسی

تـرین و  مصـر بـه مهـم    ویـژه بهدر اکثر کشورهاي عرب  70اواسط دهه این جریان از 

، 1967شکست تجربه ناسیونالیسم عرب پـس از  . جریان سیاسی تبدیل شداثرگذارترین 

سیاسی و ایدئولوژیکی را ایجـاد کـرده    نوعی خلأ، رنگ شدن جذبه تفکر چپ در مصرکم

اصـول  ، گرایـی رادیکـال سیاسـی   اسـلام . گرایان قادر به پر کردن آن بودنـد بود که اسلام

سـو و  از یک، نامـد  مـی  ل یا سلف صـالح انه خویش را در آنچه بازگشت به اصشناس معرفت

، پیشگامان این جریان. کند می رویارویی با هژمونی غرب و مدرنیته از سویی دیگر تعریف

ضـمن  ، جهیمـان العتیبـی   و عبدالسلام فرج، مودودي، سیدقطب، کسانی چون حسن بنا

بهره فراوانی از آثـار  ، شانسیاسیهاي  ثر از شرایط اجتماعی و ایدئولوژیکی دوران کنشأت
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، ابن قیم، ابن تیمیه، ابن سلامه، ابن حزم، گرا همچون ابن حنبلمتقدمان تفکرات سلفی

  . )83-77: 1377، دکمجیان( عبدالوهاب برده بودند ویژهبهنووي و 

تفکـرات او در  . بانی فکري رادیکالیسم اسلامی در مصر کسی نبـود جـز سـید قطـب    

نقـد  ، در کتـاب جنجـال برانگیـزش    ویـژه بـه قالب تلوین ایدئولوژیکی مورد توجه ابوزیـد  

مودودي و نگاه دوآلیسمش به تقسیم جامعه در هاي  از اندیشه متأثراو . خطاب دینی بود

بـار  قیام قهرآمیز و خشونت، دو اردوگاه با اعلام نفی هرگونه سازش و عملکرد رفورمیستی

داکثرگرایانـه بـه   نگـاه ح . )33: م1983، سـید قطـب  ( ردک ـ مـی  تجویز) جاهلیه( نظام را علیه

انسـانی   علمانیت و حاکمیـت ، گراییجاهلیت خواندن جوامع موجود در قالب عقل، اسلام

و گیـري   راه را بـراي شـکل  ، ویـل و تفسـیري ایـدئولوژیک   أبه جاي حاکمیـت الهـی بـا ت   

التکفیـر و  ( همچـون جماعـه المسـلمین    رادیکال اسلامی در مصـر هاي  گسترش جنبش

صـالح  ) منظمه التحریر الاسـلامی ( بخش اسلامیسازمان آزادي، شکري مصطفی) الهجره

  . گذاشت باز عبدالسلام فرج) منظمه الجهاد( سریه و سازمان جهاد

  

 رفت از بحران راه برون، نواندیشی دینی

هـاي   است کـه از ویژگـی   اسلامیمختلف متفکران ة جریان نواندیشی خود دربردارند

شناختی و توجه بـه وجـوه   زبان ۀپذیري آنها از هرمنوتیک فلسفی و فلسفتأثیر، اصلی آن

خلاف جریـان سـلفی مـدرن بـا بـه رسـمیت       بر این جریان. اومانیستی قرائت دینی است

با نقد فهم سنتی از دین به بسط آن در یک جامعه ، شناختن مدرنیته و ارج نهادن به آن

نواندیشان به مباحـث   گرایش و توجه، نکته مهم دیگر در این جریان. کند می اقدامدینی 

رغم قدمت طـولانی ایـن موضـوع در جهـان اسـلام بـه       نسبت و رابطه دین و دولت علی

  . شکلی بدیع است

امـین الخـولی بـانی مکتـب     ، گذاران این جریان در قرن بیستمتأثیرترین یکی از مهم

ان اعتزالـی و اشـعري   شناس ـ مکتبی که ریشه و اثراتش به بـلاغ ؛ دتفسیر ادبی و بلاغی بو

هـاي   قرون صدر اسلام همچون باقلانی و عبدالقاهر جرجانی و بعـدها در اندیشـه سـلفی   

 توجه مکتب تفسـیر ادبـی بـه   . گشت می مدرن و نواندیشانی چون عبده و طه حسین باز

که درآثار افـرادي چـون    لامرفت از مشکلات مترتب جهان اسحل بروننص به عنوان راه

فـن القصصـی فـی القـران     « در و شاگردانش چـون خلـف االله   »منهاج التجدید« در خولی
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اثـر   مؤلـف بنـت الشـاطی    و »من الوصف القـران الکـریم  « در شکري محمد عیاد، »الکریم

بخـش و  بـه عنـوان جریـانی رهـایی    ، بـارور گشـته بـود    »تفسیر البیـانی للقـران الکـریم   «

  . ابوزید بود مورد توجه احیاگرایانه

  

   )چالش سنت و مدرنیته در مصر( عرف و هنجارهاي مرسوم

حـال و هـواي عقلانـی او در سراسـر مصـر قـرن       ، 1905در سال عبده پس از مرگ 

موضـوع اصـلاح سیاسـی و اجتمـاعی در همـه جـاي       . )54: 2015، ابوزید( بیستم زنده ماند

 مبارزه و ستیز با استبداد سیاسی یا دینی. بیستم مطرح بودة جهان اسلام در ابتداي سد

انتقادي نسـبت بـه دیـن و دفـاع از جـدایی دیـن از        رویکرد، توسط عبدالرحمن کواکبی

از ایـن  اي  نمونـه ، سیاست توسط افرادي چون احمد فارس شدیاق و یـا علـی عبـدالرزاق   

دو سـو  تفکـرات عبـده بـه    . شـد  مـی  بزرگ مواجه هاي با چالش اغلبیی بود که ها تلاش

ماندگی داشت و عناصر لیبرالـی تفکـراتش را بـه    عقبۀ که دغدغاي  سویه؛ انشعاب یافت

به مخاطره افتاده مترتب هاي  که دغدغه هویت و احیاي ارزشاي  گرفت و سویه می عاریه

  . ابعادش را داشتتجدد غربی در تمام  ۀبر مواجه

حسـین و   و طـه  )1908-1863( قاسم امـین هاي  جنبه لیبرالی تفکر عبده در نوشته

فـی  «و  »مستقبل الثقافـه فـی المصـر   « طه حسین چونهاي  نوشته. شد می دیگران دنبال

سیس ملـی مسـتقل   أبود که با دانشگاه تازه تاي  آورانهبخشی از جنبش نو، »شعر الجاهلی

در بـاب تـاریخ تمـدن     )1945-1886( امـین احمـد  هـاي   نوشـته . پیوند داشت از الازهر

 نمونه دیگر از این روند جدید تحقیقی، »لامیوم الاس« در اثر عظیم خود با عنوان، اسلامی

در  مرور تاریخ اسلام و سیره پیـامبر از دیـدگاهی انتقـادي   . و در جهت دفاع از تجدد بود

هـاي   از جملـه دغدغـه  ، راستاي خلع سلاح رقیب که گفتمان مسلط را در اختیار داشـت 

وعی که با نـوزایش اسـلامی امـین الخـولی وارد فـاز      موض. اساسی این جنبش جدید بود

ارتبـاط پـژوهش در   ، ش در راستاي رمانتیسـم بـود  اپردازيخولی که نظریه. جدیدي شد

از عبـده و طـه    متـأثر از سویی دیگر را  قرآن بلاغت و ادبیات از یکسو و تفسیر، باب زبان

زبـان و  ، اگر در گذشته پـژوهش در بـاب ادبیـات    که او معتقد بود. کرد می حسین دنبال
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. )Al-khuli, 1961 :ك.ر( این امر اکنون باید تغییر یابـد ، بلاغت در خدمت اهداف دینی بود

  . دکردندنبال آن را ، بنت شاطی و شکري عیاد، جریانی که شاگردانش احمد خلف االله

بندي یک صورت. رکود بوداین رویکرد به دنبال راهی براي خروج مسلمانان از حالت 

 قــرآن بـه بشــري کــردن  قــرآن ســیس روش جدیـدي بــراي تفســیر أتو الهیـات لیبــرال 

گستري بود که در نیمـه دوم سـده بیسـتم در    دامنهاي  این مترتب بر بحث. انجامید می

حقـوق زنـان در سراسـر جهـان     و حقوق بشـر ، دموکراسی، باب موضوعاتی مانند شریعت

  . مصر جریان داشت ویژهبهاسلام 

گرا و قشـري را  اسلام سنت تاشویم که کوشیدند  می در این دوران با متفکرانی مواجه

. فکرانه و ایمان فردي کنار بنهنـد روشن، بر نسخه خود از اسلام فرهنگیتأکید از رهگذر 

ن گرایـان از آ سنت، نموده کاران تثبیتاندیش را محافظهاسلام جزم، از نظر این متفکران

بـه نظـر   . سیاسی خودکامه به سر آمـده اسـت  هاي  اما اینک روزگار رژیم. حمایت کردند

و  قـرآن  اسلام سیاسی چیزي جز انحراف از اسلام حیاتی درگیر با مسائل بعدي که، آنان

گرایانـه از  براي دسـتیابی بـه معنـاي دموکراتیـک و انسـان     . نیست، اندپیامبر تعلیم داده

این جریان در مقابـل جریـان   . مدرن هستیمهاي  روش اجراينیاز به بینش تازه و ، اسلام

نگارانه به منـابع و  اسلام رادیکال قرار داشت که با نگرشی مطلق ویژهبهاندیش دیگر جزم

ایـن  . کـرد مـی  جاد و تثبیت حکومت اقتدارگرا بازمسیر را در جهت ای، تقدس تفکر دینی

رشید رضا دنبـال  توسط ، داشتتأکید  گرایانه تفکرات عبدهسلفیهاي  بر جنبه که جریان

  . واکنشی سیاسی یافت، هایی چون اخوان المسلمینها و سازمانجریان و در قالب شد

ري دوبـاره خلافـت را در صـدر    برقـرا ، اخوان المسلمین بـه عنـوان جنبشـی سـلفی    

اصـلی   ةعقیـد ، اخـوان نجـد  بنیانگذار این سـازمان ماننـد   ، البنا. کار خود قرار داددستور

ایـدئولوژیکی بـراي   اي  تـا پایـه  ، و در عین حال تنـد و تیزتـر کـرد    سازي وهابیت را ساده

پـرداز  نظریـه ، )1966-1906( سـیدقطب بعـدها  . جنبش عمومی قدرتمندش ایجاد کنـد 

شرح و بسـط  ، باشد قرآن معرفت را که »چشمه سراسر زلال« مفهوم، گربنیادگراي ستیزه

  . را معیاري براي داوري و ارزیابی هر نوع معرفتی قرار دادداد و آن 

جهت تثبیـت سیسـتم   در  در کنار برخورد سنتی علماي الازهر که به طور ساختاري

مترتـب   قـرآن  سازي سیاسی، ساختند می ابزار حمایت را فراهم، ي مصرسیاسی اقتدارگرا
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 بغرنجی را هم براي آینده مصـر وضعیت ، موجود و خلأ هاي ایدئولوژیکی گذشتهاز بحران

طـه  ، عاقبـت نواندیشـانی چـون عبـدالرزاق    . کـرد  مـی  فکران معاصرآن ایجادو هم روشن

سـنتی   از مواجهه و دشمنی گفتمان مسـلط اي  نمونه، حسین و بعدها الخولی و خلف االله

 ـبو گرابا جریـان ایـدئولوژیکی تجـدد    و نـزاع   نصـر حامـد ابوزیـد در چنـین محـیط     . ددن

سـلف خـود بـراي     به دنبـال رفـع نقـاط ضـعف    ، گرااز جریان تجدد متأثرو  ایدئولوژیکی

 . اجتماعی و سیاسی درگیر آن بود مصر از مشکلات رفت برون

  

  نصر حامد ابوزید ۀدین و سیاست در اندیش

هـاي   وجـود حکومـت  ، مصـر  ویـژه به با توجه به اوضاع سیاسی جوامع اسلامی معاصر

بـازبینی و  ، ضـرورت بررسـی  ، زوال و انحطاط تمدنی از سویی دیگـر سو و اقتدارگرا از یک

، انـدیش ابوزیـد همچـون دیگـر اندیشـمندان نو    سیاست و دیانت بـراي   ۀبازشناسی رابط

بر نگاه تأکید تحلیل او از تطور تاریخی دین از آغاز بعثت کاملاً . رسید می ضروري به نظر

، نتـایج سـقیفه  . قدرت سیاسی داشتابزاري دین براي سیاست و ایجاد مشروعیت دینی 

 ةنحـو ، شـوراي منتخـب عثمـان   ، )ع( کشته شدن عمر و عثمان و شهادت حضرت علـی 

همـه و  ، قـرآن  موضع عباسیان در ماجراي محنت خلق، ورزي امویانو سیاست ها انتخاب

الگـوي  . )100-99: 1395، ابوزیـد ( همه نشان از در خدمت بودن دیـن بـراي سیاسـت بـود    

او را ، معاصر مصرة و مشکلات منتج از آن در دور) نگاه ابزاري رابطه( تاریخیة شدتثبیت

مجاب به انتقاد از این نسبت و طرفداري از جدایی آنهـا جهـت رفـع مسـائل پـیش روي      

  . جامعه معاصر مصر کرد

  

  ابزارانگاري دین براي سیاست ، مشکله

بحرانـی را  ، 1967جنگ جانبه در شکست همه، بیدارية به لحاظ تاریخی پس از دور

ساخت و به روشنی نشان  آشکار، ویژه جهان عرب گرفتار آن شده بودکه دنیاي اسلام به

ظاهر مدرن هنوز رغم برخورداري از نهادهاي بهخلاف پندار رایج جوامع عرب بهداد که بر

 سیاسی و اقتصادي در دوران ماقبل مدرن بـه سـر  ، فرهنگی، اجتماعیهاي  در همه حوزه

، دینی و سکولار رایج در پاسخگویی به آنهاي  بروز این بحران و ناتوانی گفتمان. برند می
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فکـر و   ها این موضوع مدت. عمومی و ضروري مبدل کرداي  نوسازي و تغییر را به مطالبه

  . )3: 1395، ابوزید( ذهن ابوزید را مشغول داشت

کشـور را بـه    هـا  مصر که سـال پیمانی قدرت دینی و قدرت سیاسی حاکم بر او از هم

 ویـژه بـه جوامع عربـی  هاي  ترین چالشاو یکی از مهم. رضایت نداشت، ضعف کشانده بود

، طلبانه اسلام براي تحقق مصالح و اهداف گروهـی کارگیري ایدئولوژیک منفعتهمصر را ب

پرداخت که در اي  او به صورت جدي به نقد گفتمان سیاسی. دانست می سیاسی یا فردي

، ایـن نگـاه بـه دیـن    کـه  خورد و معتقد بود  می همسانی به چشم، میان دین و دولت، نآ

، گو و تساهل را ممتنع ساخته اسـت ود نص شده و ضمن آنکه امکان گفتمانع از بازتولی

  . است خشن و ایدئولوژیک از دین را به تصویر کشاندهاي  چهره

نواندیشـی  ة و آن شکست پروژداشت ابوزید دغدغه دیگري نیز ، در کنار این مشکلات

 او بیـان . تلاشش را براي تحـول در جامعـه مصـر صـرف کـرده بـود      ، 19ة بود که از سد

عبـدالرزاق تـا   ، طـه حسـین  ، در پی نواندیش بودن همان مسیري کـه عبـده  که کرد  می

عـدم اتکـا بـه     با همه مقام و اهمیتش بنا به دلایلی چـون ، کردند می حسن حنفی دنبال

منجر به پذیرش عناصـر   نهایت در، فهم علمی از اصول عینی که پایه و اساس میراث بود

کـرد   می دید و تلاش می بارسفأاو انحراف و ضعف این جریان را ت. تر میراث شدارتجاعی

و   جـان تـازه  ، بتواند در قالب مکتبی کـه از خـولی آغازیـده بـود    ، تا با ایجاد مسیري تازه

محـوري اندیشـه   مسـئله  کـه داشت تأکید او . جان این جریان بدهدبر پیکره نیمه تحولی

. ویل و چگـونگی فهـم مـتن بـوده اسـت     أهمچنان دشواره ت، در عصر حاضر ویژهبهدینی 

سیاسی و آن خـود نیازمنـد    ۀنیازمند تحول و نوسازي در عرص، نوسازي و تحول در مصر

  . فتمان دینی رسمی بوددینی و نوسازي گ ۀتحول و نوسازي در عرص

انتقـادي تـاریخی در شـکل ادبـی و فرهنگـی و      هـاي   این مسیري بود کـه در پـژوهش  

طـه  هـاي   این حرکـت بـا نوشـته   ، از نظر تاریخی. قبل در مصرآغاز شده بود ها سیاسی سال

و دیگــر ) فــی شــعر الجــاهلی و فــی الادب جــاهلی( تــاریخ ادب عربــیۀ در زمینــ حســین

علـی و  «الشیخان و ، الفتنه الکبري، مش السیرهها  موضوع تاریخ مانند علیاو در هاي  نوشته

تـاریخ اندیشـه نظیـر    ة همچنان که این مطالبه در آثار احمد امـین در حـوز  . آغاز شد »نبوه

الحمید العبادي در عرصه تاریخ سیاسی تبلـور  و کارهاي عبد »فجر الاسلام و ضحی الاسلام«
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ویـژه محمـد احمـد    دست شیخ امین الخولی و شاگردش و بهه یافته و پروژه اصلاح دینی ب

همسـر امـین   ، و خـانم بنـت الشـاطی    »الفن القصصی فی القرآن«نویسنده کتاب ، خلف االله

و همچنـین سـتارگانی از الازهـر     »التفسیر البیـانی للقـرآن الکـریم   «نویسنده کتاب ، الخولی

  . )103: 1395، ابوزید( ن متحول شدمانند مصطفی عبدالرزاق و محمد محمود شلتوت و دیگرا

  

  ) راست و چپ اسلامی( نقد گفتمان دینی معاصر

بـه مثابـه متنـی     قرآن نگاه به، از مکتب نقد ادبی امین الخولی متأثربه اعتقاد ابوزید 

ایـن  . نجامـد ین در آگاهی تاریخی و دینی ما بیبه تحول بنیاد توانست می زبانی و تاریخی

بدون نقد گفتمـان رسـمی   ، اهداف و لوازمی که او از آن در نظر داشتپژوهشی و ۀ برنام

بـراي او نقـد   . دینی حاکم و به چالش کشیدن باورهاي بنیادین این گفتمان ممکن نبـود 

  . شرط اساسی نوسازي گفتمان دینی بود، میراث

گفتمان دینـی معاصـر حـاکم    هاي  به همین جهت بررسی و تحلیل مبانی و مکانیسم

توانسـت ضـمن    مـی  شـناخت ایـن فرآینـدها   . براي او از اهمیـت برخـوردار بـود   در مصر 

انحـراف و فهـم غلـط    هـاي   علـت ، آشکارسازي ترفندهاي زبانی مستقر در ایـن جریانـات  

بستی که در دو سده اخیـر پـس از   و آن را از بنکند موجود از اسلام را به زعم او کشف 

  . برهاند، بود مواجهه با تجدد و تمدن غربی بر آن حاصل شده

بـه  ) راست اسـلامی ( گفتمان دینی رسمیهاي  او با رجوع به مبانی فکري و مکانیسم

آنها از ترفندهاي زبـانی بـراي تثبیـت ایـدئولوژي     گیري  بیان تناقضات و فرایندهاي بهره

انگـاري  همچـون یکسـان   هـا  ایـن مکانیسـم  ، براي او. پردازد می خود در این نزاع تعاریف

تکیه بر مرجعیت سـنت و  ، یی واحدأدینی به مبدهاي  ارجاع پدیده، ا دینمعرفت دینی ب

اعتقـاد بـه در اختیـار داشـتن تمـام      ، جزمیت ذهنی و انحصـار فکـري  ، میراث گذشتگان

 نگاه به نص ةچون حاکمیت و نحو ايدر کنار مبانی، تاریخی ةنادیده گرفتن نگر، حقیقت

جریان دیگر موجود مصر یعنـی چـپ اسـلامی کـه بـا      انتقاد او به . نوعی ترفند بود تماماً

هـاي موجـود از طریـق     رفت جامعـه از بحـران  حسن حنفی در مصر در تلاش براي برون

ویـل  أدر همین مسـیر و ت ، ثر میان اصالت و معاصرت بودؤپروژه توفیقیه و ایجاد ارتباط م

  . ایدئولوژیکی یا مذموم و به زعم خودش تلوین قابل تحلیل بود
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  هاي زبانیترفند

به بررسی ترفندهاي زبانی به کار گرفته شـده او در جهـت    در این قسمت به اختصار

  . ایجاد تحول ایدئولوژیکی در بستر موجود خواهیم پرداخت

به حاشـیه رفتـه   هاي  گفتمانهدف او تکاندن خاك از کالبد خرده: تفسیر ادبی) الف

 دلایـل الاعجـاز فـی   «و  »اسـرار البلاغـه  «( رجوع به مبلغانی چون عبدالقاهر جرجانی. بود

، )153: 1395، ابوزیـد ( اعجـاز نظم در بررسـی   ۀبانی علم معانی و بیان و مبدع نظری )»قرآن

خلـف  ، سس مکتب ادبیؤامین خولی م، »تفسیر المنار« رجوع به آثار بلاغی عبده همچون

نجیـب  ، »القـرآن تصویر فنی فـی  «االله و حتی آثار ادبی دوران جوانی سید قطب همچون 

 ســازي او ســعی داشــت بــا برجســته. در همــین مســیر بــود... و »اولاد حارثنــا« محفــوظ

مقابله ایدئولوژیکی با جریان به زعـم او   به، هایی از عناصر گفتمان به حاشیه رفته قسمت

  . طلب و مسبب رکود اندیشگی جامعه اسلامی و مصر بپردازدمنفعت

گرایـی مـورد توجـه ابوزیـد     عقل و مجاز، ویلأت ةاز شیواستفاده این جریان : اعتزال) ب

او تحــول . اشــعري بــودهــاي  از اندیشــه متـأثر ، بـراي مقابلــه بــا ترفنــدهاي جنــاح مقابــل 

هـا در  برگرفتـه از نـزاع سیاسـی و اقتصـادي گـروه      ایدئولوژیکی دوران صدر اسلام را کاملاً

 دانسـت  مـی  هـا  در برابر اشعري در قالب جبریه در مقابل قدریه و سپس معتزله لباس دینی

 )داديقـرار ، ذاتـی ( جدال بر سر موضوعاتی چون وضعیت دلالت شـرعی . )34: 1391، همـان (

نزاع بر سـر تحمیـل و    همگی، حادث و قدیم بودن کلام الهی، صفات ذات و فعل خداوندي

ترین متن فرهنگی جهان اسلام در جهت تثبیـت  تثبیت تعریف ماهیت نص به عنوان بزرگ

کـه  او بـاور داشـت   . سیاسی و اقتصادي و فرهنگی از قبل آن بـود هاي  برداريقدرت و بهره

مسـئله اصـطلاحی بـودن کـلام الهـی و      ، مسئله خلق افعال و آزادي انسـان ، اعتقاد به عقل

، رفـت امکاناتی در بستر سنت بود کـه اگـر حاشـیه نمـی    ، مجاز ةویل کلام در دایرأقابلیت ت

. )280- 104: همـان ( مشکلات فعلی جهان اسلام و مصـر را حـل کنـد   توانست بسیاري از  می

گرا از خاکی بود کـه  اعتزال به هدف پالودن این سنت عقلرویکرد معتزله در قالب نو ياحیا

ثـار  آبررسـی  . ها به سبب نزاع ایدئولوژیکی و با همکاري قدرت سیاسی پنهان شده بودقرن

الجبار و قاضـی عبـد  ، جاحظ، )قرآن مجاز در( ابوعبیده، مقاتل ابن سلیمان »اشباه و النظایر«

 . بود قرآن مواجهه صحیح با ةویل صحیح و نحوأجرجانی به دنبال زنده کردن سنت ت
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ابوزید علت پیدایش رویکـرد جمودانـه   ، طور که بیان شدهمان: نقد سنت اشعري )ج

 در تمـدن اسـلامی  ) ضـداعتزالی ( غیرعقلانیهاي  گرایش ۀتفکر و اندیشه را غلب ةدر حوز

سلوك و  ۀرویکردي که به رهبري اشاعره در عقاید و کلام و صوفیان در عرص؛ دانست می

و  هـا  اسـت کـه نقـد ابوزیـد بـر اندیشـه      اي  ایـن همـان دو عرصـه   . شـد  می رفتار هدایت

او براي اثبات روش علمی خـود  . دهد می ابن عربی را توضیح و غزالی، شافعیهاي  گرایش

بحث اسباب نـزول و ناسـخ و   ، ی در تفسیرقرآن و تبیین اشتباهات عالمانپژوهی  قرآن در

که پذیرش بی نقـد و تحلیـل سـخنان ایـن عالمـان توسـط       ...  منسوخ و مکی و مدنی و

 الاتقان فی علـوم ( بر آثار سیوطی، مایه انحراف از فهم علمی متن شد، دانشمندان بعدي

  . کند می تکیه) برهان فی علوم القرآن( و زرکشی) سیره النبویه( ابن هشام، )قرآن

 ویـژه بـه ، دو گرایش اعتزالی و اشعرياي  اندیشههاي  تفاوت با تحلیلکند سعی میاو 

بـه  هـاي   ایدئولوژیکی پشت ایـن نـزاع  هاي  اجتماعی و سیاسی و منفعتهاي  نقش زمینه

ق سـنت و چگـونگی تقـدیس و مطل ـ    ۀپنهان و به حاشیه رفتهاي  ظاهر دینی بر ظرفیت

  . شدن گرایشی خاص از آن را با ضرب شمشیر و حمایت قشري خاص تشریح نماید

اصلی بود کـه  ، شد می مسئله خلق افعال که براي معتزله مبناي اصلی عدل محسوب

کرد که فعل انسان به اختیار او  می کرد و ثابت می آن را از خداوند نفی ةفعل قبیح یا اراد

گرفتند کـه هـر    می اراده الهی را چنان مطلق، اشاعره. اجبارنه به ، شود می و آزادانه انجام

اعتقاد اشـاعره  . )1391، ابوزید :ك.ر( حتی کفر کافر و دروغ دروغگو، شد می مرادي را شامل

اعتقاد ، به وضع توقیفی بودن کلام الهی در مقابل نگاه اصطلاحی بودن آن توسط معتزله

 قـرآن  بـه تقـدیس فهـم    نهایـت در اعتقـادي کـه   . کشـید  می را پیش قرآن به قدم بودن

ي جـز  انتیجـه ، ن به نقل به جاي عقل طی فرآینـدها و اولویت بخشیدتأکید . انجامید می

، صرف سازي این یگانه که کند می ابوزید اعتراض. کامل دین و میراث نداشت سازي یگانه

اصول فقـه و  ة حوز کاري که در. این آغاز ماجرا بود؛ وارد کردن سنت نبوي در دین نبود

 ـریزي  پایه آن را افرادي چون شافعی و اشعري، عقاید  يهـا  آنهـا در برابـر جریـان   . دکردن

این درگیـري  . سلطه متون را پایه نهادند، گذاري سلطه عقل بودندي که در پی پایهدیگر

 کارهاي تولیـد معرفـت بـود   بندي سازوجمعی و صورتة بندي قوانین خاطربر سر صورت

و گیـري   گـذار در شـکل  تأثیرسه شخصیت بسیار مهم و ، از نگاه او. )60-57: 1394، همـان (

  . اشعري و غزالی بودند، نخست شافعی، غلبه جریان
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، پـردازان غـرب  از نظریه و نظریه متأثرابوزید : هرمنوتیکهاي  از نظریهگیري  بهره) د

هـاي   در پرتـو دانـش  دوباره از تفکـرات عقلانـی   گیري  ترین راه شناخت وحی را بهرهمهم

دیـن امـري بشـري    کـه  داد  می نشان هاهاز همین نظری متأثراو . دانست می جدید بشري

  . است و هیچ راهی براي بررسی آن جز قوانین بشري وجود ندارد

راه را در جهـت تکثـر معـانی    ، فلسفی چـون گـادامر بـراي او   هاي  از هرمنوتیست تأثیر

. بـود  »محـور هرمنوتیک فلسفی انسـان «خوانش ، نگاه اوآل خوانش مدرن از ایده. کرد میباز

پذیرش نقش محوري خواننده در فرآیند تکوین معناي متن به معناي آن است که معنـاي  

و علائـق   هـا  گیـري  جهـت ، هـا  متن پیش از قرائت و مستقل از دخالت محتوایی باورداشـت 

معنـاي مفسـر و موقعیـت     از آنجـا کـه افـق   . )8: 1394، ابوزیـد ( هویت و تعینی ندارد، مفسر

از واقعیـت اجتمـاعی و فرهنگـی و زبـانی مقطـع       متـأثر امري تـاریخی و  ، هرمنوتیکی وي

، در مقابل ایـن نگـرش  . شود می لاجرم فهم او از متن نیز امري تاریخی، تاریخی مفسر است

گرایان دربـاره معنـاي   عینیت روشی چون هرش و بتی قرار داشتند که راههاي  هرمنوتیست

امکـان داوري میـان   ، دسـتیابی بـه فهـم معتبـر    . نگـه داشـتند   را در دوران معاصر باز متن

  . هرمنوتیک روشی او بودۀ ترین مباحث هرش و نظریاز مهم مؤلفو قصد  ها ویلأت

، شـود  مـی  در متن تفکیـک قائـل  ) فحوي و لفظ( ابوزید آنجا که میان معنی و مغزي

 :ك.ر( دهد می را نشان »Sighification«و  »meaning«ش از هرش و تفکیک او میان تأثیر

Hirsh, 1967( .       او به زعم قبول تاریخمندي فهم متن بـا قائـل شـدن بـه فحـوا و مقصـود

  . کند می حدودي دور و به هرش نزدیکخود را از گادامر تا، مؤلف

فرهنگـی در تحلیـل و درك رفتـار آدمـی توسـط      هـاي   همؤلف ـاز سویی دیگر توجه بـه  

و جوامـع بـه    هـا  زبـان ، در برداشت سوسور. )1: 1386، سوسور( توجه ابوزید بودسوسور مورد 

عناصر منفرد یـک  . شدند می یکسان تلقی، مشتركهاي  دلیل ساختارهاي منطقی و ویژگی

هنگـامی معنـا   ، روابط خـانوادگی و مـتن  ، ها اسطوره، نظام معرفتی چون ایدئولوژي سیاسی

ایـن سیسـتم و   . )همـان ( را همچون یک کل بررسی کنیمدارند که روابط آن اجزا با ساختار 

معنـا را از طریـق زبـان نمـی     ، انسـان . دهد می نظام معرفتی جامعه است که به علائم معنا

یـک سیسـتم   ، فرهنـگ نیـز چـون زبـان    . گوید می بلکه زبان از طریق انسان سخن، آفریند

، ساختار فرهنگی جامعـه به این ترتیب که جهان یک متن است و فرهنگ و ؛ گراستدلالت

  . )492 :1391، حقیقت( آفریند می معناي آن را
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این بـود کـه   ، گرفته قرآن ی سوسور در تحلیلشناس نشانه ۀکه ابوزید از نظری اي بهره

تواند بـر اثـر    می نزول هستند و دلالت آنها ۀبازتاب فرهنگ زمان، قرآن بسیاري از مفاهیم

گیـرد آن   مـی  که ابوزید از این مباحثاي  نتیجه. کندتغییر فرهنگی در طول زمان تغییر 

ویـل  أهمواره باید بـه قرائـت و ت  ، تابع فرهنگ روزگار خود است، است که از آنجا که متن

زبـانی و  ، فرهنگی، را به مثابه متنی تاریخی قرآن اصلی او این بود کهة پروژ. آن پرداخت

علمی بـه سـیاق سـایر     -سی تاریخیبشري تثبیت کند و آن را با اهداف ایجاد امکان برر

. )تبدیل قدسی بـه عرفـی  ( وحیانی دور سازداي  اش به مثابه پدیدهمتون از سرشت اصلی

 ـ این مباحث با ظواهر برخی آیـات   »اتبعـوا مـا انـزال الیـک مـن ربکـم      «همچـون  ی قرآن

او براي  روایناز . در تعارض بود) 155/انعام( »هذا کتاب انزلناه مبارك فاتبعواه«و ) 43/اعراف(

شـده متـون دینـی بهـره     بایست از عرصه شـناخته  می توجیه و تشریح موضع زبانی خود

قـدرت خـود را   هاي  گیرد و به مقابله با تفسیرهایی بپردازد که گفتمان سنتی مسلط پایه

  . بر آن سوار کرده بود

یابـد کـه    مـی  ی هرمنوتیکی به ایـن نتیجـه دسـت   شناس تاریخ و روش ۀابوزید با مطالع

او بـا  . دانان گذشته اسلامی نیـز وجـود نداشـت   حتی در منظر الهی قرآن تفسیري عینی از

ی به اضـافه نقـادي   شناس نشانه، یشناس شناختی شامل معناهاي روشاز رهیافتگیري  بهره

 ـ تفسیر خود از علـوم به بازخوانی و باز، تاریخی و هرمنوتیک تمرکـز بـه   . پـردازد  مـی  یقرآن

شـده بـه   مـتن مقـدس رسـمی    سازي نیز به همین تحول و رسمی قرآن گفتاريهاي  جنبه

هدف ابوزیـد  ، سازي درك جنبه بشري بودن در این فرایند رسمی. پردازد می عنوان مصحف

و واکاوي سـاختار زبـانی و سـبکی     یقرآن احکام سازي مند زمینه. براي توجیه خواننده است

معناي ایـن احکـام    سازي آشکار، که کار فقیهان داشتتأکید بر این نکته  آن به مثابه گفتار

به اعتقـاد او ایـن ادعـا    . گذاري دوباره معناي آن در بافتار متنوع اجتماعی بوده است و نشانه

آور  نظر از زمـان و مکـان الـزام   صرف، جوامع مسلمانان ۀمتون شرعی براي هم ۀکه مجموع

  . صفت الهی نسبت دهیم، انسانیکه به محصول فکري  به سادگی به این معناست، است

سـالار اسـلامی   سیس حکومت دینأآنگاه تکلیفی براي ت، اگر موضوع از این قرار باشد

سیس مرجعیت أچنین تقاضایی تنها و تنها یک فراخوان ایدئولوژیکی براي ت. وجود ندارد

ایـن چیـزي جـز بازتولیـد یـک رژیـم       . الهی است کـه فـوق چـون و چراسـت     -سیاسی
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بایـد از   قرآن .به قیمت نابودي جنبه معنوي و اخلاقی اسلام نداشت اهریمنی دیکتاتوري

ایجاد خوانشی دموکراتیک و گشوده ، هدف او. شدخدمت ایدئولوژیکی به مفسر خارج می

 هـا  استفاده قدرتءر باب رها ساختن تفکر دینی از سواگر دکه او معتقد بود . از اسلام بود

تنـوع  . گشوده و دموکراتیک هسـتیم اي  یشناس خوانشنیازمند برساختن ، جدي هستیم

در . بخشی از تنوع بشري در باب معناي زندگی به طور کامل اسـت ، تجربی معناي دینی

توجـه بـه ایـن نکتـه     ، و معنـاي زنـدگی   قـرآن  برقراري پیوند دوباره میان مسئله معناي

اسـلامی و  و فرهنـگ پیشا  ها استدلال رویه، بحث، گووحاصل گفت قرآن بایسته است که

اي  و نیز همچون عبدالرزاق معتقـد بـه نظریـه    ستا قرآن هاي خودفرضاظهارات و پیش

پیشـرفت  ، این اسلام نبود که در مقابل دموکراسی که نبود و معتقد بود قرآن سیاسی در

  . بلکه ناتوانی از جوامع اسلامی بود، ایستاد می و مدرنیته

  

  گیري نتیجه

مدرن و نواندیشـی  هاي  فکري دینی در مصر در قالب جریان سلفیروشنة شکست پروژ

سیاسی و اجتماعی و هاي  ماندگی در تمامی سطوح و ساحتسو و جمود و عقبدینی از یک

 جریـان نواندیشـی دینـی و یـک    ة ابوزید را به عنوان نماینـد ، اقتصادي مصر و جهان اسلام

  . رفت آن نمودکار برونو ارائه راه ها مترصد بررسی علل این ناکامی، پژوهقرآن

نوعی نگرش ۀ غلب، او در قالب نگاه فرهنگی و سیاسی به مشکلات مترتب جامعه مصر

طلبانـه  ایـدئولوژي منفعـت  ۀ غلب ـ، دینی در ساحت عرصه عمومی را که به زعـم خـودش  

سیاسـی  هـاي   سو و همکـاري قـدرت  راي تسلط بر اذهان ملت بود از یکبرگرفته از دین ب

داخلی از این گفتمان رسمی دینی را براي کسب مشروعیت رفتار و اندیشه خود از سوي 

  . دانست می اخیر مصرهاي  ترین عوامل چالشمهم، دیگر

 -فرهنـگ عربـی  هـاي   ایی برخی ویژگیشناس ، یشها ترین هدف ابوزید از بررسیمهم

در . گی معاصـر بـود  اسلامی در عرصه تاریخی و میراثی به منظور فهم بهتر وضعیت فرهن

کارهاي سازو، شناخت معناي متن رواز این. متن دینی جایگاه کانونی دارد، فرهنگ عرب

پاسخی مناسـب بـه یـک واقعیـت     ، او ۀی در اندیشقرآن متن. شناساند می تولید معرفت را

او . شـفاهی بـودن آن فرهنـگ بـود    ، ترین آنهـا معینی بود که مهمهاي  فرهنگی با ویژگی
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 مقاصد شریعت تنها از راه پژوهش در رابطه این مـتن بـا واقعیـت روشـن    که معتقد بود 

از مقدمات مورد اتفاق گفتمان ، یقرآن کاو متناو براي حصول به هدف و در کندو. شد می

کرد اصلی خود را بیان ۀ فرضی، گام به گام پیش رفت. دینی رسمی و عمومی بهره گرفت

  . گرفتو روش تحلیل خود را به کار 

 هـاي  توان از فحواي اندیشـه  می بنابراین. ابوزید مستقیماً به مسائل سیاسی نپرداخت

ایجـاد و  ، قصـد او . سیاسـی بـود  اي  اصلی او به نوعی دغدغـه ۀ دغدغ که ی او پی بردقرآن

اسلام از وجهـی   ةبا عدالت اجتماعی و بازترسیم چهر، آزاد و دموکراتیکاي  تحقق جامعه

اجتمـاعی و   ثبـاتی جریانی اثرگذار و عامل بی 80و  70هاي  در دهه ویژهبهجو که ستیزه

جـو بـود و در همـین راسـتا نقـد گفتمـان       صلحاي  به چهره، نددسیاسی در مصر شده بو

سیاسی سنتی موجود در مصر را که در ابعاد سیاسی معتقد بر پیوند دین و دولت  -دینی

تـرین ترفنـد سیاسـی او در    مهم. ار دادخود قر ه همتهبود و همچنین نوسازي آن را وج

نبایـد  کـه  جهت غیرسیاسی و غیرفعال کردن دین در عرصه دولتـی بـود و معتقـد بـود     

، طلـب اسـت  آن گروه از افکاري که به هر چیزي نگـاه ابـزاري دارد و منفعـت    تا گذاشت

طبـق الگـوي نسـبت دیـن و سیاسـت در      . تفسیر خاص از دین را بر جامعه تحمیل کند

تقـدم و حاکمیـت سیاسـی در تـداخل امـر دینـی و       ، ابوزید ۀبار دغدغاین، اندیشه باربیه

کـه  ) دین ابـزاري ( دنیایی بود که دین را ابزار رسیدن به اهداف خود مبدل ساخته بودند

انجماد و جمود در ذهن مسلمانان و درماندگی اجتماعی و سیاسی نداشـت و   پیامدي جز

سیاسی غالـب در میـان   ة زودي آموزیس استبدادي بود که بهبهاي این انحراف همانا تقد

  . اکثر مسلمانان از هر فرقه شد

دیالیکتیک بـه مـتن و    ۀتوجه او به رابط، مند بودن احکام و معرفت دینیتوجه به زمینه

 ـ گفتاري مـتن هاي  توجه به جنبه نهایتدر تقویت جریان اعتزال و ، واقعیت  همگـی ، یقرآن

سـیس و تقویـت   أتاي  اندیشـه هـاي   سیاسی مهم داشـت و آن مقابلـه بـا بنیـان     ۀیک نتیج

دین را به عنوان ابزاري براي مطـامع سیاسـی مبـدل    ، حکومت استبدادي بود که به زعم او

 - سـیس حقیقتـی سیاسـی   أچنین تقاضایی تنها یک فراخوان ایدئولوژیکی براي ت. کرده بود

 - چیـزي جـز بازتولیـد یـک رژیـم دیکتـاتوري       الهی بود که فوق چون و چرا قرار داشـت و 

 . )133: 2015، ابوزید( معنوي و اخلاقی اسلام نداشتۀ اهریمنی به قیمت نابودي جنب
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