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 چکیده
مطلـق روایـات  حجیـتکوشد دیـدگاه  بیش نوپدید است که مینسبی، دیدگاهی کم و حجیت

داران  فتنی است در میان طرفاین دسته از روایات نزدیک سازد؛ گ حجیتتفسیری را به دیدگاه عدم 
خورند از جمله خـویی، معرفـت و فاضـل لنکرانـی  نظران وزینی به چشم می هر دو دیدگاه صاحب

 حجیـتمطلق و افرادی مانند طوسی، نائینی و طباطبایی بـرای دیـدگاه دیگـر.  حجیتبرای دیدگاه 
روایـات  یـتحجگـذاری میـزان  اسـت، ارزش نسبی که در چهارچوب منطق فـازی قابـل توضـیح

کنـد بلکـه  محدود نمی) گذاری صفر ارزش( و غیرحجت) گذاری یک ارزش( تفسیری را به حجت
ای بـین صـفر و  تواند در گستره گیرد به نحوی که روایت می گذاری را در نظر می پیوستاری از ارزش

 کنـار ی نسبی برخوردار باشد. به این ترتیب حجم زیادی از روایات تفسیری نه کـاملاً حجیتیک از 
گیرند. از این رو، ایـن  برداری قرار می مورد بهره» تاحدی«شوند بلکه  پذیرفته میگذاشته و نه کاملاً 

نسـبی از جملـه  حجیـتقائلان به   تحلیلی به تبیین دیدگاه  ـ  ای و توصیفی با روش کتابخانه نگاشته
منطق فازی بر زیربنـای  پردازد و با تشریح کاربرد یزدی می شهری، مسعودی و مصباح محمدی ری

شود. به این ترتیب، مشاهده خواهد شـد کـه دو دیـدگاه بـه ظـاهر  نسبی متمرکز می حجیتدیدگاه 
 توان در قالب یک دیدگاه سوم جمع کرد.  کاملاً متقابل را می

 
   .نسبی، منطق فازی، خبر واحد حجیتروایات تفسیری، : واژگان کلیدی

                                                           
یافت:. � یخ در یخ تأیید:و  ٠٥/٧/١٣٩٨ تار  .١٦/٩/١٣٩٨ تار
 ghamarzadehm@gmail.comمسئول):  یسنده(نو دکتری قرآن و حدیث. ��
 nasitey@gmail.comکوثر:  یمجتمع آموزش ٤سطح  آموخته دانش.  ���
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 مقدمه

ای در فهم معانی حقیقی و بطون کلام الهی قلمـداد  گنجینه �یتب اهلسنت و روایات نبوی و 
اند. فاصله زمانی از عصـر  راویان به عصر ما رسیده وسیله  بهشوند که در گذر تاریخی هزارساله  می

معصوم و تنوع وثاقت راویان منجر به تردیدهایی نسبت به اعتبار بخشی از روایـات شـده اسـت بـه 
: انـد ده قرآنی و مفسـران، اخبـار وارده را بـه چهـار دسـته تقسـیم نمو نظران علوم نحوی که صاحب

آور، روایات دارای اسناد معتبر امـا فاقـد قـرائن  روایات تفسیری متواتر، روایات دارای قرائن اطمینان
درآمدی بر تفسـیر جـامع  شهری، ری محمدی( آور آور و روایات فاقد اسناد و قرائن اطمینان اطمینان
اعتباری دسته چهارم اتفاق نظر وجود دارد اما  در اعتبار دسته اول و دوم و بی .)۱۴۰: ۱۳۹۰روایی، 
 نظران بر سر اعتبار اخبار دسته سوم اتفاق نظر ندارند.  صاحب

و برخـی   آور را معتبر دانسته کلی روایات دارای اسناد معتبر اما فاقد قرائن اطمینان طور  بهبرخی 
های اخیر برخی از صـاحبان اندیشـه قائـل بـه  اند. در ده اعتبار قلمداد کرده ق بیمطل طور  بهها را    آن

اند به این معنا که هر چند خبر راوی ثقه و روایت معتبر السـند  اعتبار نسبی به این دسته روایات شده
ای از علـم را بـرای مفسـر  در صورتی که موجب وثوق نوعی نگردد، اطمینان آور نیست ولی مرتبـه

شود. افـزون بـر ایـن،  تر شدن مفسر به واقع می آورد و در بسیاری از موارد، موجب نزدیک می پدید
اننـد، ایـن  د می حجیـتبر پایه دلایلی که اعتبار سند را موجب  �نسبت دادن روایت به معصومین

فقـان و گیرد. بنابراین، شاید بتوان بر اساس ایـن دیـدگاه، موا دسته از روایات تفسیری را نیز در برمی
نزدیک نمود زیرا مقصود موافقان اخبار معتبر السند این نیست که  دیگر یکمخالفان خبر واحد را به 

آور نباشد، معتبر است و مخالفان نیز معتقد نیستند این دسته روایـات بـه  هر خبری هرچند اطمینان
 گشای فهم آیات باشند.  توانند راه هیچ شکلی نمی

توان بر اساس منطق فازی شکل داد؛ برخلاف منطق  نسبی را می تحجیچهارچوب نظری دیدگاه 
غلـط یـا ( و صـفر) درست یا پذیرفته یا مطابق واقـع( گذاری یک کلاسیک، منطقی فازی تنها به ارزش

گـذاری را بـه یـک ویژگـی یـا گـزاره  شود بلکه پیوستاری از ارزش محدود نمی )مردود یا مخالف واقع
  بـهو نـه ) گذاری یک ارزش( مطلق پذیرفته طور  بهتواند نه  خبر می یتحجدهد به نحوی که  نسبت می

ی نسـبی حجیتـای بین صفر و یک از  تواند در فاصله شود بلکه می) گذاری صفر ارزش( مطلق رد طور
 گیرند. مورد استفاده قرار می» تاحدی«برخوردار باشد و بدین ترتیب، این دسته روایات نیز 

 الله مصـباح یـزدی بـا مجلـه معرفـت آیت  ن بحث را بتوان در مصاحبهرسد شروع ای به نظر می
شـهری در کتـاب درآمـدی بـر  یافت. در ادامه نیز استاد ری) ۱۵۲ش، سال نوزدهم، شماره ۱۳۸۹(

انـد. اسـتاد  بـه ایـن مطلـب پرداخته) ۱۴۰: ۱۳۹۰( نسبی حجیتتفسیر جامع روایی تحت عنوان 
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 را در کتاب تفسیر روایی جامع تحت عنوان اعتبـار نسـبیشهری  مسعودی نیز شبیه بحث استاد ری
ــد.  بیــان نموده) ۱۱۲/ ۱: ۱۳۹۵( ــدهان ــه  نگارن ــر محــور «نیــز در مقال کــارکرد روایــات تفســیری ب

سـعی در تقریـب دو ) ش۱۳۹۷های قرآنی،  مجله پژوهش( »شناسی روایات تفسیر نورالثقلین گونه
. ولی هیچ یک از منابع فوق به بحـث رفته استشاره دیدگاه رقیب نموده و به مناسبت به این بحث ا

روایـات  حجیـتو عـدم  حجیتنسبی از منظر منطق فازی و تعیین نسبت آن با دو دیدگاه  حجیت
به موارد مذکور، در ضمن مثالی، ثمـره عملـی  تناند. این مختصر علاوه بر پرداخ تفسیری نپرداخته

 دارد. این نظریه را بیان می

 خبر واحد حجّیتان مخالفان و موافق
نسبی در فهـم روایـات تفسـیری، ابتـدا بـه  حجیتگیری از  به منظور تبیین بیشتر ضرورت بهره

 شود. بررسی اجمالی دیدگاه مخالفان و موافقان روایات تفسیری پرداخته می

 روایات تفسیری و ادله ایشان حجّیت. مخالفان ۱
گیـری  بر این باورند کـه بهره) ۶/ ۱: ۱۴۰۹ن، التبیا ( برخی از علما و مفسران مانند شیخ طوسی

کلی منتفی است زیـرا بـرای شـناخت، علـم و قطـع نیـاز  طور  بهاز خبر واحد در تفسیر آیات قرآن 
چون اجماع یـا  های صحیح عقلی یا شرعی هم دلیل  بهاست. شیخ معتقد است در تفسیر آیات باید 

 ناد کرد.رسیده است، است �روایات متواتری که از معصومین
هم از جمله کسانی است که خبر ) ۱۰۶/ ۲/ ۱۴: ۱۴۱۳ ،اجودالتقریرات خویی،( مرحوم نائینی

 نهایـه الافکـار،  بروجـردی،( داند. آقـا ضـیاءالدین عراقـی واحد را در غیرمسائل فقهی حجت نمی
تب باشـد. داند که اثر شرعی بر آن متر نیز تعبد به خبر واحد را در صورتی صحیح می) ۹۴/ ۳: تا بی

وجـود اثـر شـرعی را شـرط ) ۱۹۴/ ۲: ۱۳۸۲تهـذیب الاصـول، ( برخی از علما مثل امام خمینـی
دانند بلکه کافی است خبر قادر به اعمال تعبد باشد یا عقلا آن را مورد توجه  خبر واحد نمی حجیت

ضـمن )  ۷۱: ۱۳۸۴به نقـل از ناصـح، جایگاه روایت در تفسیر قرآن، ( معرفت الله آیتقرار دهند. 
تأیید نظر امام خمینی، با توسعه در مفهوم اثر، اثر را تنها محدود به اثر عملی نکرده و صرف صحت 

رسی به فهم معصوم از یک  را نیز اثر شرعی بلکه بالاترین اثر دانسته زیرا دست �استناد به معصوم
 خبر واحد باشد.  حجیتتواند مصححی برای جعل  سازد که می آیه را ممکن می

خبر واحد در تفسیر است  حجیتاز جمله مخالفان ) ۵۷/ ۶: ۱۳۹۰المیزان،( علامه طباطبایی
و خبر واحدی که مورد وثوق نوعی باشد را در استنباط احکام شرعی نافذ ولی در معـارف اعتقـادی 

 داند. علامه معتقد است اساساً ارجاع به صـحابه و تابعـان اثر می که به علم و قطع وابسته است، بی
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معنا است زیرا بیان پیامبر یا موافق ظاهر آیه است و یا بدان منتهـی  برای فهم قرآن بی �حتی پیامبر
امـروز  چه آنظاهر قرآن سازگار نبوده و اثری بر آن مترتب نیست.  حجیتشود وگرنه با تحدی و  می

شـرعی  خبر واحـد در احکـام حجیتنظران از جمله علمای علم اصول به آن گرایش دارند  صاحب
است، آن هم در جایی که ظن نوعی به دنبال داشته باشد؛ اما در قضایای تاریخی و امـور اعتقـادی، 

معنا است زیرا اثر شرعی ندارد و منطقی نیست که شارع غیر علم را علم  برای خبر واحد بی حجیت
بـه  .)۷۴: ۱۳۸۷ اعتبـار و کـاربرد روایـات تفسـیری، ناصح،( قرار دهد و مردم را به آن متعبد سازد

خبـر  حجیـتعلمایی چون شیخ مفید، سید مرتضی، ابن ادریس، قاضی ابن براج، طبرسـی عـدم 
 .)۶۸ ،همان( مطلق نسبت داده شده است طور  بهواحد 

خبر واحد به ویژه علامـه طباطبـایی بـر عـدم اعتبـار  حجیتشاید بتوان عمده دلایل مخالفان 
ها اشاره سپس به نقـد ایـن نظریـه  رد. که در ادامه بدانروایات تفسیری را در چهار مطلب خلاصه ک

 شود.  پرداخته می
قرآن کریم، کلام خداست و به حکم کلام بودنش، از مقصود خویش پـرده برداشـته،  ـنخست 

نیاز و مستقل است. قائلان به این نظریه معتقدند آیـات الهـی بـرای تمـامی  از هر وسیله دیگری بی
ن بوده و به تبیین نیاز ندارد و اختلاف مفسران در زمینه فهم و تلقی قـرآن آشنایان به لغت عرب روش

در عرصه مصادیق است نه مفاهیم. در رد این ادعا باید گفت که به گواهی تاریخ برخـی از صـحابه 
شـدند  ها و آیات با اشکال مواجه می خاص که اتفاقاً عرب زبان هم بودند در فهم مراد برخی از واژه

از ابن عباس در جریان منازعه دو اعرابی بر سر حفر چاه نقل شده است که این صحابی  چه آنمانند 
جـا درک کـرده  شـکافتن اولیـه را در ایـن معنـای  بهعرب زبان با جایگاه ویژه در تفسیر، مفهوم فطر 

التفسـیر و  ذهبـی،( اسـت ذکـر شـده» ابّـاً «و » هفاکهـ«دوم در فهـم از خلیفه  چه آناست. یا مانند 
گفته و نظایر آن که اندک هم نیستند، نشـان از ایـن حقیقـت  موارد پیش) ۳۵/ ۱: ۱۹۷۶ المفسرون،

 دارند که معنا و مفهوم آیات قرآن برای همگان حتی عرب زبانان واضح نبوده است. 
ترین نصوص است بنابراین باید برای همه قابل فهم باشد کـه لازمـه صـحت  قرآن، فصیح ـدوم 

ای بـین صـحت  وت به تدبر در آن است. در رد این ادعا باید گفت کـه ملازمـهتحدی و مصحح دع
تحدی و قابل فهم بودن قرآن برای همگان وجود ندارد. خداوند تصریح یا تضمینی مبنی بر مشروط 

 ساختن تحدی به فهم معانی مفاد آن نکرده است. 
ت زیرا از یک سو برای پی بـردن بـه نیاز به اخبار آحاد برای فهم کلام الله مستلزم دور اس ـسوم 

بردن از قرآن نیز باید بـه خبـر  صحت مفاد خبر باید به قرآن مراجعه شود و از سوی دیگر، برای بهره
 واحد رجوع شود.
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خبر واحد مبتنی بر تعبد و در مواردی است که اثر شرعی برای عمـل  حجیتاعتبار و  ـ چهارم 
  .)۷۵: ۱۳۸۷ و کاربرد روایات تفسیری،اعتبار  ناصح،( مکلفین به همراه دارد

کند که ذیل عنـوان  در رد دو ادعای اخیر، عملکرد علامه طباطبایی در تفسیر المیزان کفایت می
 به آن اشاره خواهد شد.» گستره اختلاف«

 روایات تفسیری و ادله ایشان حجّیت. موافقان ۲
دهند از جمله  می رأی ی و تفسیر خبر واحد در باب معرفت حجیتدر مقابل، برخی از علماء به 

که معتقد است دلایل ظنی به اعتبار شارع جای دلایل علمی ) ۳۹۸: ۱۴۳۰البیان، ( خویی الله آیت
نشیند و این امر اختصاص به احکام ندارد بلکـه در هـر مـوردی کـه از دلایـل علمـی  آور می و یقین

تـوان از  ارد به جای یک دلیل علمـی میشود، کارساز است به نحوی که شرعاً در تمام مو پیروی می
داند نه وجدانی. وی ایـن روش را سـلوک دائمـی  آن بهره برد البته بهره مذکور را به لحاظ تعبدی می

آور پیـروی  گونـه کـه از دلایـل علمـی و یقـین داند که همواره از دلایل ظنـی معتبـر همـان عقلا می
 برند.  کنند، بهره می می

خبر ظنـی اسـت و در اثـر خـود بـه نـام مـدخل  حجیتنیز از موافقان  فاضل لنکرانی الله آیت
خبر واحد در احکام عملیه و تفسیر قائل نیست و مـلاک  حجیتفرقی بین ) ۱۷۴: ۱۴۲۸( التفسیر

خبـر واحـد  حجیـتکند که اثرش، پذیرش  هر کدام را یا بنای عقلا یا ادله شرعی تعبدی معرفی می
تـرین مـدرک  خبر واحد، بنای عقلا گرفته باشد کـه مهم حجیتد مطلق است زیرا اگر مستن طور  به

خبر واحد است، اعتماد عقلا به خبر واحد صرفاً در مواردی نیسـت کـه بـر آن اثـر شـرعی  حجیت
خبر واحد، اگـر خبردهنـده  حجیتباشد. اگر هم آیه شریفه نبأ باشد، بر فرض دلالت آن بر  مترتب 

استناد به خبر او جایز است چه اثر عملی بر آن مترتب باشـد عادل باشد، نیازی به تفحص نیست و 
 یا نباشد.
مبسـوط بـه  طـور  بـهاز جمله کسانی است کـه ) ۱۴۱: ۱۳۸۰کاربرد حدیث، ( معرفت الله آیت
خبـر واحـد  حجیتروایات تفسیری پرداخته است و دیدگاه علامه را مبنی بر محدود کردن  حجیت

توانـد  ست که خبر واحد، کاشفیت قطعی از واقع نـدارد، لـذا نمیپذیرد و معتقد ا به اثر شرعی نمی
داند  کاشف از بیان معصوم و مراد واقعی آیه باشد. او اعتبار خبر واحد ثقه را به سیره عقلا مرتبط می

ها این است  که مورد تأیید شرع قرار گرفته است و از این رو کاشفیت ذاتی دارد. در واقع، بنای انسان
جنبـه قـراردادی  فرد ثقه، چون واقع، ترتیب اثر دهند و بر اساس آن عمل نمایند که این نهکه بر خبر 

 شارع مقدس هم بر همین شیوه رفتار کرده است.  دارد نه تعبد محض؛



 

 

»
ش

ژوه
پ

 
قي

طبي
ث ت

حدي
وم 

 عل
امه

ن
«

ال 
، س

شم
ش

اره
شم

 ،
 

هم
ازد

ي
، 

ان 
مست

و ز
يز 

پاي
13

98
 ش

174 

اعتباری مطلق موجب پیامدهایی است کـه گـاه  که دیده شد هم اعتبار مطلق، هم بی طور همان
ات تفسیری و فهـم نکـات عمیـق معرفتـی در آیـات قـرآن سبب محرومیت از حجم زیادی از روای

گردد. در صورتی که با بـازنگری در  اعتمادی به روایات تفسیری می شود و گاه موجب وهن و بی می
شود اخـتلاف معنـاداری کـه  ادله قائلان هر دو دیدگاه و روش عملکرد هر یک از ایشان مشاهده می

 راکی از دو دیدگاه دست یافت، وجود ندارد.غیر قابل جمع باشد و نتوان به نقطه اشت

 . گستره اختلاف۳
گیری کـار  بهشود که گویا ایشان مانند قرآنیون با  گاهی دیدگاه علامه طباطبایی طوری مطرح می

اعم را از جمله روایات بطنی،  معنای  بهکل روایات تفسیری مخالف است در صورتی که او روایات 
اخص را تحت فـرض تعـارض  معنای  بهپذیرد. علامه تنها روایات  تطبیقی، قصص، احکام و... می

ایشان در جای جای تفسـیر المیـزان از اخبـار  .)۲۰۱ :۱۳۹۷ها،  تحلیل نظریهقمرزاده،( کند رد می
آحاد بهره برده یا به بررسی سندی این اخبار پرداخته است که این بررسـی سـندی بـا دیـدگاه عـدم 

سوره مبارکه انبیاء به بررسی روایتـی  ۲۰مثال در ذیل آیه  عنوان  به خبر واحد سازگار نیست. حجیت
در مورد خواب رفتن فرشتگان نقل کرده اسـت،  �که صدوق از بعضی راویان شیعه از امام صادق

جا کـه روایـاتی در بنـای  از سوره مبارکه بقره آن ۱۲۵خواند. یا ذیل آیه  پردازد و آن را ضعیف می می
 : فرماید می) ۲۹۰/ ۱: ۱۳۹۰المیزان، ( لاسود آمده علامهخانه کعبه و حجرا

ها خبر واحد اسـت،  آن کی کیار است و چون یات عامه و خاصه بسین معانی در رواینظائر ا«
شـود، لـذا نـه تـواتر  زی استفاده نمـییها هم چ رد و از مجموع آنکشود به مضمونش اعتماد  و نمی

نـی مشـابه نداشـته باشـد، یه در ابواب معارف دکست یم نن چنان هکیلفظی دارند و نه معنوی، و ل
ست ی، و لذا اصراری نگونه هستند نیه در ابواب مختلف معارف وارد شده، همکاتی یچون نوعاً روا

ا از فوران جهـنم یز از جهنم یفلان چ: دیگو ه میکاتی یز روایو ن ...مینکلی رد کرا طرد و به  ها آنه ک
نـت افـراد بـا ید طیـگو ینـت وارد شـده، میه در بـاب طکاتی یاست روان دسته یاست، و باز از هم

ن اسـت. ین و دسته دوم از سـجییا دسته اول از علیاء از آتش بوده، ینت اشقیسعادت از بهشت، و ط
ن و آتـش یبهشت برزخـی در فـلان قطعـه از زمـ: دیگو ه میکاتی ین دسته است آن روایز از همیو ن

های بهشت است  ا باغی از باغیقبر : دیگو ه میکاتی ین است، و روایمگر از زیبرزخی در آن قطعه د
نای یز بیجو، و نو  س اهل تتبع و جستکه هر کات ین روایهای جهنم و امثال ا ای از حفره ا حفرهیو 

اد یـار زیم بسـیه گفتـکـ طور همانات ین گونه روایابد. و ای ها دست می در مطاوی اخبار باشد به آن
م رد نمـوده، یتوان م ـ همه را هم نمییریها را بپذ آن کی کیم مضمون یه ـ اگر نتوانک یطور  بهاست، 

ها به آن حضـرات مناقشـه  ا در صحت انتساب آنی، �ها از ائمه ا در صدور آنیم، ینکلی طرح کبه 
ف شـده، و یله قـرآن شـریوسـه ه فتح بـابش بـکه است یات از معارف الهین گونه روایم، چون اینک

 ....» اند ردهکر آن را دنبال یسم �ائمه
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کنـد کـه مسـلم و  سوره مبارکه نساء روایتی از تفسیر درالمنثور نقل می ۱۴۷در ذیل آیه  چنین هم
منظـور : فرمود �رسول خدا: ه گفتککنند  ت مییتاب سنن خود از انس رواکهقی در یابو داود و ب

لاه�ه ین آیااز  دوزند تا  نند و چشم به آفتاب میینش ه مدتی میک است نیمنافق �...وَ إذِا قاُ�وا إَِ	 ا�ص�
رد آن گاه برخاسته، به سـرعت سـر یطان قرار گین دو شاخ شید بیه خورشکن یند همک ی غروب میک

سپس در  ی.کند مگر اندیر خدا بگوکه ذک نیزنند بدون ا ن مییلاغ، چهار مرتبه به زمکخود را چون 
طان ین دو شاخ شـید بیخورش هکتا آن«: ه فرمودک نیمراد از ا) ۱۲۱/ ۵: ۱۳۹۰المیزان، ( ادامه علامه

ه آن را شباهت آخر روز و اول یرانه غروب دانسته و وجه تشبکد به یشدن خورش کیرا نزد» ردیقرار گ
ن دو یـا در ایـزنـد  ها را می ن دو شاخ خود انسانیطان با ایکند که ش طان بیان مییشب به دو شاخ ش

 ند. ک ی مییخودنما هنگام برای جنس بشر
رسند،  پسند به نظر نمی چنان هم عقل شود گاه علامه از روایاتی که آن که مشاهده می طور همان

خبـر  حجیتپرداخته که این کار با سلوک قائلان به  استفاده کرده و گاه به بررسی سندی اخبار آحاد 
مملو از روایات تفسیری اسـت،  نگارش تفسیر روایی البیان که چنین هم واحد، بیشتر سازگار است.

داران مخالفت بـا روایـات تفسـیری اسـت، خـود  آن هم پس از تفسیر المیزان؛ از کسی که از پرچم
چنان هم که  خبر واحد و عدم آن، آن حجیتنشان از این دارد که اختلاف مطرح شده بین قائلان به 

 گیر و عمیق نیست. نماید، چشم می
 ی در تفســیر ویدر روش علامــه طباطبــا ود ناســازگاریعلــت وجــ) ش۱۳۹۳( مصــباح یــزدی

بینـد زیـرا در آن زمـان، نـوعی  حاکم در دوران تفسیر المیـزان و المنـار می فضایدیدگاهشان را در 
خورده است به نحوی که علامـه  می  در جهان اسلام به ویژه اهل سنت به چشم   گری یا التقاط سلفی

بـا اسـتناد بـه کـه  سیری به روش قرآن به قرآن، ادعاهای ایشـان رارا بر آن داشته است تا با نوشتن تف
کنـد  دادند، باطل سازد. مصباح یزدی اضافه می را مورد حمله قرار می های شیعه قرآن گرایش ظواهر

کـرد، آنـان بـه هـدف خـود  که اگر علامه در آن دوره بر فهم قرآن بـر اسـاس روایـات پافشـاری می
دانسته و ایشان را در این امر موفق سلاح از دشمن  گرفتن علامه را فهدرسیدند. مصباح یزدی،  می

 شمارد. کندد و نشان این توفیق را تقدیر الازهر از تفسیر المیزان بر می ارزیابی می
 خـود راسـخن  جا کـه روی رسد سخن خود علامه، مؤید نظر مصباح یزدی است آن به نظر می

 : )۳۳۸/ ۱۰: ۱۳۹۰اطبایی، طب( گوید کرده و میصاحب المنار  توجهم
 ل و غیرآن جز فقـه، حجـت نیسـتندفضائ و تاریخ و دین اصول در ما، پیش واحد، های روایت«

گاهی و اطمینان کامل و مشخصی برای انسـان بـه درسـتی   هـا آنمگر محفوف به قرائنی باشند که آ
 .»حاصل شود
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در عبده ضمن توافق با محمد ) ۳۴۹/ ۱۰: ۱۳۹۰ المیزان، طباطبایی،( در جای دیگر ،چنین هم
او  .دانـد نمی آور گذارد و روایات صحابه را هم الـزام می را فراتر گام و روایات تابعان، اسرائیلیاترد 

ی طباطبایی حتـی پذیرد، برا رامیسند صحیح  باحدیث اگر عبده حدیث متوافر یا کند که  تاکید می
 فقـه در جز قطعی، قرائن یا تواتر ولی فاقد اشدب متصل و پیوسته و سالم و صحیح ، اگر اسناد حدیث

 ندارد.  یحجیت
تری از علامه در روش شاگرد ایشان جوادی آملی دست یافت. جـوادی  شاید بتوان به نظر جامع

داند و  را مختص آیات فقهی یا اعتقادی نمی �ارجاع به معصومین) ۲۴۲/ ۱: ۱۳۸۶تسنیم، ( آملی
ول نیازمند رجـوع بـه سـنت هسـتیم زیـرا کـه امامیـه اصـول معتقد است در همه آیات حتی در اص

اعتقادی خویش را از ائمه گرفته است. بر اسـاس ایـن رویکـرد و نظـر بـه قلـت متـواترات، گسـتره 
شـوند  گیری از اخبار احاد بعد از عرضه بر قرآن کریم و عدم تخالف تباینی حجت شمرده می چشم

ت وارد شده در روایات، ظواهر آیـات حجـت قلمـداد تا بتوان با در نظر گرفتن مخصصات و مقیدا
: ۱۳۹۴حـدیث، معارف، ( متشابهات واقف آییم معنای  بهشوند و مراد کامل کلام الهی فهم شود و 

جوادی آملی نیز مانند استاد خود علامه طباطبایی سـنت قطعـی و غیـر قطعـی را در مسـائل ) ۱۰۶
آورد  ی، سنت غیرقطعی را حجت به شمار نمـیداند ولی در مسائل غیرعمل می حجیتعملی دارای 

 .)۱۱۰: همان( گیرد و تنها در حد یک احتمال در نظر می

 نسبی حجّیتدیدگاه 
آور وجـود  السند امـا فاقـد قـرائن اطمینـان اشاره شد دو دیدگاه مقابل هم در برابر روایات معتبر

 حجیـترا مطلقـاً فاقـد  هـا آن و در مقابـل برخـی حجیتای این روایات را مطلقاً دارای  دارد. عده
سـزایی در آشـکار کـردن معنـا و فهـم ه تواننـد سـهم بـ اند در حالی که این روایـات نیـز می دانسته

از دیدگاه سومی صحبت خواهد شد که  ت الهی داشته باشند. در این نوشتارتر آیا و عمیق  تر صحیح
اند. در ادامه برای فهم دیـدگاه  ی معتبر دانستهنسب طور  بهراه میانه را برگزیده و این دسته از روایات را 

 اعتبار نسبی روایات تفسیری به تبیین نظرات قائلان این دیدگاه پرداخته شود.
توان از قائلان بـه دیـدگاه اعتبـار نسـبی بـر  شهری، مسعودی و مصباح یزدی را می محمدی ری
معتقـد اسـت هـر چنـد ) ۱۴۰: ۱۳۹۰، درآمدی بر تفسیر جامع روایی ( شهری ری شمرد. محمدی

آور نیست ولـی موجـب نزدیـک شـدن  اخبار ثقه در صورتی که موجب وثوق نوعی نگردد، اطمینان
آورد که همین مقدار از معرفت در  ای از معرفت را برای مفسر پدید می شود و مرتبه مفسر به واقع می

جـاد معرفـت نسـبی و عـدم سیره عقلا معتبر و مطلوب است. از نظر او اعتبار نسبی خبر ثقـه در ای
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 حجیتاعتبار مطلق آن در پدید آوردن معرفت کامل، مورد توافق دو دیدگاه دیگر است زیرا موافقان 
ایـن اخبـار  حجیتدانند و مخالفان  خبر واحد، بدون وثوق نوعی، آن را موجب علم و معرفت نمی

دانند. وی سپس  فاقد نمی �ننیز آن را از هرگونه معرفت هر چند نسبی و در حد استناد به معصومی
شود بر اساس نظریه اعتبار نسبی روایات تفسیری، خبـر غیـر ثقـه در  پا را فراتر گذاشته و مدعی می

کنـد.  صورتی که مخالف قرآن، عقل و احادیث معتبر نباشد، تا حدی مفسر را بـه واقـع نزدیـک می
اننـد شـیخ طوسـی و علامـه خبـر ثقـه در تفسـیر م حجیـتمندی فـراوان مخالفـان  ، بهرهچنین هم

 داند. طباطبایی از این گونه اخبار را شاهد کارایی این روایات در تفسیر می
گفتـه یعنـی اعتبـار  ضمن رد دو دیـدگاه پـیش) ۱۱۲/ ۱: ۱۳۹۶، تفسیر روایی جامع ( مسعودی

آور  اعتباری مطلق روایات مورد بحث، معتقد است که هر چند این گونه اخبار، اطمینـان مطلق و بی
کننـد کـه همـین مقـدار از معرفـت نسـبی و  ای از معرفت را برای مفسر ایجاد می نیستند ولی مرتبه

مایه آنـان بـرای فهـم مـراد الهـی اسـت. او هماننـد محمـدی  کشف ناقص مطلوب عقـلا و دسـت
در تفسیر کلام خدای متعال را هرچند به گونـه  �شهری جواز نسبت دادن سخنی به معصومین ری

داند. به این ترتیب، این دسته از روایات بر مبنای کسانی که صـحت  دارای اثر شرعی می غیرقطعی،
زا است. مسعودی معتقـد اسـت ایـن  دانند، معرفت تعبد به روایات را منوط به داشتن اثر شرعی می

شـود در عرصـه  روایـات تفسـیری دیـده می حجیـتو عـدم  حجیتها که بین قائلان به  دسته نزاع
توان با تأیید دیـدگاه اعتبـار نسـبی صـورت داد. وی  قادی نیز جریان دارد و حل آن را میروایات اعت
در تعامـل بـا خبـر راوی  �شود پیروان معصومین شود با تدقیق در روایات مشخص می مدعی می

/ ۱: ۱۳۹۶ ،تفسـیر روایـی جـامع( انـد. مسـعودی دیده ثقه، تفصیلی میان اعتقادات و تکالیف نمی
کند که در ادامه بـه تعـدادی از  بات ادعای خود به روایاتی از وسائل الشیعه استناد میبرای اث) ۱۲۰

 شود.  ها اشاره می آن
تی بعید«: کردمعرض  �گوید به امام رضا علی بن مسیّب می ، و لستُ اصِلُ إلیکَ فی کُلِّ هشقَّ

ن آخُذُ  تـوانم هـر وقـت  میشـما بـرایم دشـوار اسـت و ن رسـی بـه دست«؛ »؟معالم دینی وقتٍ، فممَّ
از زکریـا : حضـرت فرمـود» ام را از چه کسی دریافت کنم؟ های دینی خواستم، نزد شما بیایم. آموزه

ح / ۱۴۶/ ۲۷: ۱۴۰۹ وسـائل الشـیعه، حر عـاملی،( بن آدم قمی که در دین و دنیا مورد وثوق است
۳۳۴۴۲(.  

؟ آخُذُ عنه هعبد الرحمن ثق أفیونس بن«: پرسیدم �از امام رضا: گوید عبدالعزیز بن مهتدی می
آیا یونس بن عبدالرحمن موثّق است؟ معارف دینی مورد نیـازم را «؛ »؟ما أحتاج الیه مِن معالم دینی

 .)۳۳۴۴۸ح  ،۱۴۷/ ٢٧ ،همان( بله: فرمود» از او دریافت کنم؟
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 کنـد قول احمد بن حاتم بن ماهویه نقل می از »الرجال هاختیار معرف«ی در کتاب کش چنین هم
هـای دیـنم را از کـه  آموزه«؛ »عمـن آخُـذُ مَعـالم دینـی؟«: نامه نوشتم و پرسیدم �که به امام هادی

تان به کسی روی آورید که دوستی مـا  را دریافتم. در دین منظور شما: امام در پاسخ نوشت» بگیرم؟
 انـد ا کافیــ شـما ر را شیوه خود قرار داده و در کار ما کوشا است. چنین کسانی ـ به خواسـت خـدا

 .)۷ش ،۱۰/ ۱ :۱۴۰۴طوسی، (
معـالم «دهد که موضوع سوال همـه روایـات  مسعودی پس از آوردن روایات، به این نکته توجه می

هیچ یک فرقـی  �شود و راوی و امام هر دو، می» عقاید و احکام«است که شامل اصول و فروع » دین
روایات معتبرالسند در احکام شرعی  حجیتقی بین اند. بنابراین فر های دینی ننهاده میان دو دسته آموزه

سـازد کـه  نزدیـک می دیگر یکگونه به  نظر موافقان و مخالفان را این) همان( و عقاید نیست. مسعودی
آور هسـتند نـه  معمول اطمینان طور  بهخبر معتبرالسند این است که این اخبار  حجیتمقصود موافقان 

م معتبر باشند. مقصود مخالفان هم این نیست که با استناد به ایـن که در صورت عدم اطمینان باز ه این
 :  کند شود. او تصریح می قرآن حاصل نمی هدرباردسته روایات، هیچ معرفتی 

کارآمدی محدود خبر معتبرالسند در پدیدآمـدن معرفـت نسـبی از یـک سـو و نـاتوانی آن در «
خبـر  حجیتورد توافق مخالفان و موافقان پدیدآوردن معرفت کامل در تفسیر قرآن از سوی دیگر، م

 ».معتبرالسند در تفسیر است
ای از مفسران مانند علامه طباطبایی از برخی از اخبار ضعیف السند تا  مندی عده وی دلیل بهره

آورد و مـدعی  زایی نسبی این دسته از روایات به شمار می چه رسد به روایات معتبر السند را معرفت
ت تفسیری، به غیر از روایات مخالف کتاب و سـنت و عقـل و دیگـر معیارهـای شود همه روایا می

 های مختلف اثرگذار هستند.  مسلم و مقبول، در تبیین معارف قرآن به شکل
شهری اسـتوار اسـت بـا ایـن  رسد مبانی مسعودی بر مبانی استاد خود، محمدی ری به نظر می

مسـعودی روایـات  چنـین هم نمایـد. نـه مطـرح میتفاوت که او مستنداتی از روایات را در ایـن زمی
کند ولی ایـن پرسـش مطـرح  ای برای رسیدن به کشف اطمینانی معرفی می مایه معتبرالسند را دست

تر مفسر نشـان  جوی بیشو  مایه بوده و طریقی را برای جست است که اگر این روایات در حد دست
وای ایـن روایـات دسـت یابـد، آیـا گـذاردن نـام به تأیید محتـ» دیگر«دهند تا با قرائن و شواهد  می

 شودـ منطقی است؟  از سمت قرائن دیگر تأمین می حجیتکه  اینها ـ با  بر آن حجیت
آور و  کـار عقـلا و هنـر علمـا را یـافتن عوامـل علـم) ۱۳: ۱۳۸۹مجله معرفت، ( مصباح یزدی

تفسـیری را حاصـل چنـین شـمارد. او کتـب  آور و تقویت کننده ظن برای رسیدن به علم بر می ظن
ها، هیچ کتاب تفسـیری نبایـد  داند و معتقد است در صورت خلاف شرع دانستن آن هایی می تلاش
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داننـد،  ایجاد شود. مصباح یزدی بر این باور است کسانی که خبـر واحـد را در تفسـیر حجـت نمی
دانند، معتقد به  می معتقد به کنارگذاشتن روایات نیستند و کسانی هم که این دسته روایات را حجت

ها به سان تکلیف شرعی نیستند به این نحو که هر چند علم عرفی بر خـلاف آن  تعبد به مضمون آن
هـا باشـند. او ضـمن پـذیرش امکـان وجـود  وجود داشته باشد، ملتزم به تفسـیر آیـات قـرآن بـا آن

کنـار گذاشـتن  و کـاربرد آن در فقـه، معتقـد اسـت در صـورت حجیتهایی در تفسیر معنای  ابهام
قدر اختلافات شدید نیست و تحلیل و تفسیر واژگـانی و اتخـاذ مبنـایی  آمیز، آن های تعصب گرایش

 است. مسئلهگشای حل  واحد، راه
 fuzzy( تر از دیدگاه اعتبار نسبی از طریـق منطـق فـازی تر و دقیق رسد تبیین مناسب به نظر می

logic( عنـوان  بـهت. ــسا موضوع اهمیت تابع اطمینان لحصو جةدرآید به نحوی که  می دست  به 
در پـی یـافتن مسـائل  ما. استا كافي هم ضـعیف سند يك ی،ا واژهگاهی در پی یافتن معنای  مثال

ها در  تحلیـل نظریـه قمـرزاده،( دبو هداخو نیـاز تواــمتفد و دــمتع ئنارـقو  تياارو ادتعد ،کلان
  .)۶۲: ۱۳۹۷،  کارکرد

 نسبی حجّیتمنطق فازی مبنای 
آوردهای  دانش منطق، کاربردی ابزاری در علوم مختلـف دارد بـه نحـوی کـه بـدون آن، دسـت

اعتبار خواهد شد. برخی تحـولات منطـق از جملـه ظهـور  های مختلف دانش، بی علمی در عرصه
های جدیدی در دانش از جمله ریاضـیات، فیزیـک، آمـار و  منطق فازی، منجر به پدید آمدن فصل

 ست. مهندسی شده ا

 . منطق فازی۱
 ها صادق یا کـاذب هسـتند و بـه تعبیـر ریاضـی تنهـا دو ارزش صـفر در منطق کلاسیک، گزاره

گیرند. بر اساس همین منطق، فرد یـا مـومن اسـت یـا کـافر،  را به خود می) صادق( یا یک) کاذب(
هـای  و مثالدارد یـا نـدارد  حجیـتها یا مثبت است یا منفی، دلیل شـرعی یـا  نگرش افراد به پدیده

اند. به عبارت دیگر، مفاهیم مشکک در  فراوان دیگری که با همین نگاه منطق کلاسیک ارزیابی شده
ها،  هـای بسـیاری دارد و تصـمیم منطق کلاسیک کاراییکه  ایناین منطق جایگاهی ندارند. با وجود 

های  منطق فـازی دریچـه اند، های فراوانی در دنیای علم بر پایه آن صورت گرفته ها و ارزیابی بررسی
 ای را به روی اندیشه گشوده است. تازه

 )continuum( پیوسـتاری، )صفر و یک( )binary( گذاری دو دویی منطق فازی به جای ارزش
های  دهد این نوع نگاه باعث تحولی در یکـی از شـاخه گذاری را در برابر یک گزاره قرار می از ارزش
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 Fuzzy( های فازی ه است و فصلی تحت عنوان نظریه مجموعهها شد ریاضی به نام نظریه مجموعه

set theory( ای از افراد، اشیا یا هر چیزی است که دسـت کـم  باز کرده است. یک مجموعه، گردایه
گیرنـد. بـر  دارای یک ویژگی مشترک باشند و به واسطه همین ویژگی مشترک تحت یک نام قـرار می

 ، یک فرد یا عضو مجموعـه هسـت) نی بر منطق دو دوییمبت( های کلاسیک اساس نظریه مجموعه
گیری منطـق فـازی، مفهـومی طیفـی از کـار  بههای فازی با  نظریه مجموعه .)صفر( یا نیست) یک(

ای  که هر عضو یک مجموعه فازی دارای درجه طوری  بهکند  عضویت در یک مجموعه را مطرح می
  .)۱۱: ۱۹۹۶زیمرمان، ( از عضویت در آن مجموعه است

توان شامل لحظاتی به شمار آورد کـه از نخسـتین تـابش  برای مثال، مجموعه ساعات روز را می
رسد، ادامه دارد. پس ایـن  ای که آخرین تابش نور خورشید به زمین می نور خورشید آغاز و تا لحظه

ه دم کـ تابد و هم شامل لحظات صـبح مجموعه هم شامل ظهر است که نور خورشید با تمام قوا می
هوا هنوز تاریک یا نیمه تاریک است و هم لحظات ابتدایی شب که هنوز پرتوهایی از نور خورشـید 

توان درجات عضویت متفاوتی را برای لحظات مختلف در نظـر  خورند. از این رو، می به چشم می
ترین درجـه عضـویت و لحظـات پـر نـور و  ترین تابش دارای کم که لحظاتی با کم طوری  بهگرفت 

ش دارای بالاترین درجه عضویت باشـند. بـدیهی اسـت تمـام لحظـات شـب نیـز دارای درجـه تاب
 عضویت صفر هستند. 

 . تطبیق منطق فازی در قرآن۲
تری  دهی عقلانی تواند به درک و فهم ما از منابع دینی سازمان استفاده از رویکرد منطق فازی می

مثـالی را از واژه ) ۱٨: ۱۳۹۷، فـازی  سـنجی منطـق توان( دهد. بـرای مثـال، احمـدزاده و ظهیـری
سـوره  ٢٥٧کنند. ایمان در مقابل کفر با منطق کلاسیک سازگار است ماننـد آیـه  مطرح می» ایمان«

وِْ�ـَاؤُهُمُ     وَ�ِ  االلهُ ا�مبارکه بقره 
َ
ِينَ َ�فَـرُواْ أ لمَُاتِ إَِ	 ا%$ورِ  وَ ا"� نَ الظ$ ِينَ ءَامَنُواْ 0ُْرجُِهُم م+ غُـوتُ  ا"� الط�

لمَُات نَ ا%$ورِ إَِ	 الظ$ شـود یعنـی رویکـردی دو  که از ایمان در برابر کفر صحبت می �...  0ُْرجُِو5َهُم م+
دارند که از درجات مختلف  و کفر با ارزش صفر. در مقابل، آیاتی وجود ،دویی ایمان با ارزش یک

که نساء که از مومنان خواسته شـده بـر ایمـان سوره مبار ۱۳۶آورند مانند آیه  ایمان سخن به میان می
ِينَ ءَامَنُواْ ءَامِنُواْ باِ�: بیفزایندخویش  7$هَا ا"�

َ
سـان  توان همه باایمانان را یک که نمی �...  وَ رَسُو9ِ  االلهِ ي8َ

ژه کفـر نیـز ایمان شامل افراد متعددی با درجـات عضـویت متفـاوتی اسـت. وا دید بلکه مجموعه
ِينَ ءَامَنُواْ ُ;م� َ�فَرُواْ ُ;م� ءَامَنُواْ ُ;م� َ�فَـرُواْ ُ;ـم� �سوره مبارکه نساء  ١٣٧آیه  در وضعیت مشابهی إنِ� ا"�

توان یافت که اشـاره بـه مراتـب ایمـان و درجـات  بسیار دیگری نیز می دارد. آیات �... ازْدَادُواْ ُ�فْر
که مجموعـه  دهد، گو این ه ایمان را نشان میمومنان دارد و حالات متنوعی از نسبت یک فرد با پدید

 مؤمنان دارای اعضایی است که هر یک، درجه عضویت متفاوتی در این مجموعه دارا هستند.
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ماننـد مفهـوم ایمـان یـا ) مشکک( دهد برخی آیات قرآن بر مفاهیمی طیفی مثال فوق نشان می
ری از آن در چهارچوب منطـق فـازی و ت تر و منطقی یافته کفر دلالت دارند به نحوی که فهم سازمان

آید. رویکرد فازی برای پرداختن به مفاهیم طیفی مانند امیـدواری،  می دست  بههای فازی  مجموعه
تلاشگری، عدالت، ایمان، اعتماد، اعتبار، وثاقت سودمند است زیرا این مفاهیم از شدت و ضـعف 

  .)نه کاملاً در اوج و نه فاقد آن( دارا باشدتواند سطحی از آن را  می ءبرخوردار هستند و فرد یا شی

 اخبار حجّیتدهی  . کاربرد منطق فازی در سازمان۳
آوری تنها  خبر را نیز از مفاهیم طیفی به شمار آوریم به نحوی که علم» اعتبار«یا » حجیت«اگر 

آوری  لحـاظ نشـود بلکـه علـم) آور نیسـت آور است یـا اصـلاً علـم قطعاً علم( دو دویی صورت به 
و در سـوی  ،)صفر( آوری قطعی فاقد علم در نظر گرفته شود که در یک سوی آن) طیفی( پیوستاری

ای از  قرار دارد، بـاز اخبـاری وجـود خواهنـد داشـت کـه از درجـه) یک( آوری قطعی دیگر آن علم
 حجیـتبرخوردار هستند. بر این اساس، رویکـرد مجموعـه فـازی در ) بین صفر و یک( آوری علم

نیز قابل استفاده است به این نحو که با در نظر گرفتن مجموعه این اخبار، برخی اخبـار ) آوری علم(
شود و  خارج می حجیتگیرند و برخی به قطع از دایره  قطعاً با درجه یک عضو این مجموعه قرار می

 دارای درجه عضویت صفر هستند. 
صـفر دارنـد و نـه یـک، بلکـه دارای  مانند که نه عضویت با وجود این، برخی از اخبار باقی می

تـر از  بیش( گیرند ای از عضویت در این مجموعه جای می هستند یعنی با درجه حجیتای از  درجه
برداری بیشتر از روایات و مهجور نماندن  بر اساس این رویکرد، امکان بهره .)صفر ولی کمتر از یک

شـوند کـه موجـب  نه صد در صـد پذیرفتـه می شود به این نحو که مثلاً اخبار واحد، فراهم می ها آن
شوند که در بسیاری از موارد  وهن در دین و ورود اخبار ناصحیح در آن شود و نه صد در صد رد می

 اند. ما رسیده دست  به �موجب محرومیت از معارفی خواهد شد که از معصومین
بـرداری از  لامـه طباطبـایی در بهرهدر واقع، افرادی که قائل به عدم اعتبار اخبار آحاد هسـتند ماننـد ع

اند هر چند بدان تصریح یا توجـه  روایات تفسیری و تفسیر آیات الهی از منطق فازی به کرات استفاده کرده
شـنید کـه  �بصیر از امـام صـادق ابی: فرماید سوره مبارکه نساء که می ۴۷نکرده باشند؛ از جمله ذیل آیه 

ِ �ه یحضرت آ مـان یفـر بعـد از اکمنظـور از : سـپس فرمـود رد وکـرا تلاوت  �...فَرُوا�;مُ� نَ آمَنوُا يإنِ� ا"�
ه شـراب حـرام کـ نیـه معتقد باشد به اکسی که آدمی حرام بودنش را بداند، مثلا کاب گناهانی است کارت

ب آن شـود و کـه زنا حـرام اسـت و بـاز مرتک نیه معتقد باشد به اکسی کن حال آن را بنوشد و یاست و با ا
افر شـده کـمـان یقـت بعـد از ایات واجب اسـت و آن را نپـردازد، در حقکه زکنیه معتقد باشد به اکی سک

فه را یه شـریـث، آین حـدیـکند کـه ا این طور بیان می) ۱۱۲  /۵: ۱۳۹۰المیزان، ( علامه طباطبایی است.
شـود.  نیـز میواجبات یا انجام محرمـات  کفر از جمله ترکه شامل همه مراتب کی طور  بهت داده یعموم

 بنابراین، از این روایت عملاً در فهم فراگیرتر آیه استفاده شده است. 
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 های وارده در اخبار آحاد ه . تطبیق دیدگا۴
هْلِ الْكِتَابِ إلاِ� �: سوره مبارکه نساء ١٥٩ذیل آیه در ) ۱۴۵/ ۵همان، ( علامه طباطبایی

َ
نْ أ وَ إنِ م+

 َEِبْلَ َ�وْتهِِ     َ�ؤُْمJَ ِِونُ عَليَهِمْ شَـ هوَ يوَْمَ القِْيَامَ   بهPَُروایتی را از تفسیر عیاشـی از مفضـل بـن  �هِيدًاي
هْلِ الْ �: هیاز معنای آ �من از امام صادق: ه گفتکند ک عمر بیان می

َ
ؤْم�Eَِ بـِهِ تابِ إلاِ� َ� كوَ إنِْ مِنْ أ

نـازل شـده، احـدی از فرزنـدان  بیـت اهل ه در خصوص ماین آیا: ردم، فرمودکسؤال  �... Jَبْلَ َ�وْتهِِ 
نـد، کبرای امام و بـه امامـت او اقـرار ) اهل کتاب( هکشود تا آن ا خارج نمییرد و از دنیم فاطمه نمی

سپس  �نايعَلَ  االلهُ ا کلقََدْ آثرََ  االلهِ تاَ�: ردند و گفتندکوسف اقرار یعقوب برای یه فرزندان ک طور همان
نـدارد عـلاوه بـر  حجیـتام، کـه جز در احکت از اخبار آحاد است ین روایا: کند علامه اضافه می

) ٢٨٣/ ١: ١٣٨٠تفسیر عیاشـی، ( ر نشده است. در حالی که عیاشیکه مرسله بوده و سند آن ذکنیا
 این روایت را بیان داشته و ردی بر آن نیاورده است.

 طـور همانگرفته ـ در نظر  �اگر یک سوی مدلول این آیه را ایمان صرف به رسول گرامی اسلام
منظور آیه شـریفه را رسـول  �ره از امام صادقیدر روایتی دیگر از حارث بن مغ) همان( که عیاشی

سوی دیگر آن را ایمان بـه همـه از  بیان داشته است و علامه نیز این معنا را پذیرفته است ـ و �خدا
یـت دارای حظـی از قلمداد کنیم، بـا رویکـرد فـازی، ایـن روا) مذهب شیعه( حضرات معصومین

شود مدلول آیه را صد در صد بـه ایمـان بـه رسـول گرامـی اسـلام  خواهد بود که باعث می حجیت
 ای از اعتبار قائل شویم. محدود نکنیم بلکه برای ایمان به مذهب شیعه نیز درجه

 نتیجه
اخبار آحاد اسـت کـه بـا رویکـرد منطـق  حجیتبیش نوپدیدی در ونسبی، دیدگاه کم حجیت

شود. بر خلاف رویکرد دو دویی منطق کلاسیک که روایات تفسیری  ی به خوبی توضیح داده میفاز
آورد و طیفی  را مفهومی طیفی به شمار می حجیتیا حجت هستند یا نیستند، رویکرد منطق فازی، 

شـود. بـه ایـن ترتیـب، اخبـار آحـاد  یک روایت قائـل می حجیت» میزان«گذاری را برای  از ارزش
 حجیـتگرایـی دو دیـدگاه رقیـب  را دارا باشد به نحوی که منجر به هم حجیتای از  درجه تواند می

گیـر بـین  آن گردد. در واقع، با در پیش گرفتن این رویکرد، اختلافی چشم حجیتخبر واحد و عدم 
خواهنـد بـود و نـه کـاملاً از  حجیـتاین دو دیدگاه مشاهده نخواهد شد زیرا نه اخبار کاملاً دارای 

 ساقط خواهند شد.  تحجی
بـرداری از اخبـار آحـاد وجـود  نسبی فرقی بین عقاید و احکام در بهره حجیتاز نظر قائلان به 

تواننـد در  بین این دو فرقی ننهاده است و به همـان دلیلـی کـه ایـن اخبـار می �ندارد زیرا معصوم
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کرد منطـق فـازی، عملکـرد گشا هستند. البته صرف نظر از روی احکام مؤثر باشند، در عقاید نیز راه
گیری این نوع از خبرها نیز حاکی از کار  بهاخبار آحاد از جمله علامه طباطبایی در  حجیتمخالفان 

 گشا بودن نسبی این اخبار در فهم آیات است. راه
نسـبی معتقدنـد معرفـت نسـبی حاصـل از اخبـار آحـاد، مطلـوب عقـلا و  حجیـتقائلان به 

معتقدند نسبت دادن سخنی بـه  چنین هم کشف اطمینانی است. ایشانای برای رسیدن به  مایه دست
آید لذا این دسته از روایات حتی بر مبنای کسانی که صـحت  اثر مهم شرعی به شمار می �معصوم

 زاست. دانند، معرفت تعبد به روایات را منوط به داشتن اثر شرعی می
چنان  ت تفسیری و پذیرش منطق فازی همبا کنار گذاشتن دید دو دویی به روایاکه  اینکلام آخر 

گیرد و برخی از مفسـران نیـز از آن در فهـم آیـات بهـره  که در بسیاری از علوم مورد استفاده قرار می
تر آیـات و  شود که نتیجه آن فهـم عمیـق در برابر محقق و مفسر باز می حجیتای از  اند، گستره برده

 هد بود. خوا �روایات و محروم نماندن از کلام معصوم
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