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 در عصر حاضر  های حدیتعطیلی مجازات

  اسلامی حاکم اختیارات از منظر

 حسین خدایار
 استادیار دانشگاه سیستان و بلوچستان

 امیر بارانی بیرانوند
 کارشناسی ارشد فقه و حقوق خصوصی

 پور مجتبی سرگزی
 مبانی حقوقی رشته فقه و ادکتر

 
 چكیده

 مطرح حاکم اسلامی توسط حدود ره تعطیلیدربا دیدگاه دو عمدتاً فقیهان، نگاه از

گونه تغییر و انعطافی را از جانب حاکم حدود هیچ ند کههست باور این بر گروهی. است

 در. کنندمی جوییپی هانوع مجازات این ماهیت در این امر را دلیل و تابنداسلامی برنمی

 اجتماعی مقتضیات با سبمتنا اسلامی، چنانچه حاکم که ندهست معتقد دیگر گروهی مقابل،

های حدی را تغییر و انعطاف در مجازات هرگونه بینی،مصلحت و مبتنی بر سیاسی و

 اساسی پرسش این پاسخ به در پی این جستار. دارد را ضروری دانست، اختیار اعمال آن

 الشرایطاسلامی جامع حاکم ناحیه از حدی هایمجازات های تعطیلیملاک که باشدمی

 و امت قطعی مصلحت: از عبارتند حدود در این جستار های تعطیلیملاک ند؟تهس کدام

 همچنین فرهنگی. و سیاسی اجتماعی، شرایط و مکان و زمان عنصر تأثیر و اسلامی نظام

 که داد تشخیص شرعی موازین براساس حاکم اسلامی جاکهر نظام، حفظ قاعده براساس

 در نه و اجرا مقام که در دارد را اختیار این اجرا نشود، همه یا برخی از کیفرهای حدی

 .نماید اقدام موقتاً تشریع، مقام

حدود، حاکم اسلامی، مصلحت نظام  یهای حدی، تعطیلمجازات واژگان کلیدی:

 .اسلامی
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 مقدمه

آید اقامه حدود الهی مورد اهتمام شارع مقدس قرار دارد. دست میه براساس آنچه از روایات ب

سازی محیط زندگی و تشکیل جامعه سالم بر مبنای سالم شریع نظام کیفری اسلام،از سویی فلسفه ت

له ملاک و معیار أپیشگیری از جرائم است. با این وجود یکی از مسائل پر ماجرا در فقه امامیه، مس

ای که با بررسی به گونه ؛باشدع( می)اختیار حاکم در تعطیلی حدی از حدود در زمان غیبت امام

 شویم که شرح آن خواهد گذشت. رو میهی فقهی با نظرات مختلفی در این خصوص روبهاکتاب

 ـ اکثر قریب به اتفاق فقهایی که به جواز یا وجوب اقامه حدود در عصر غیبت نظر دارند

ها که از باب اعتقاد به ولایت فقیه به جواز و یا وجوب اجرای حدود در عصر غیبت نظر خواه آن

در مباحث  ـ شمرندها که اجرای حدود در عصر غیبت را از امور حسبه میدارند و خواه آن

که ولی فقیه اختیار تعطیلی حدی از حدود الهی را ای مبنی بر اینمربوط به حدود و تعزیرات نکته

خر رسیده است، تنها جواز أاند. آنچه در این باره از فقهای متقدم و متداشته باشد، مطرح نکرده

له تعطیلی حدود بوده است و فقها اساساً متعرض مسأدم اجرای حدود در عصر غیبت اجرا و یا ع

منصفانه نیست که نپرداختن فقها به این مسأله،  ،اند. بنابراینز طریق حکم حکومتی یا ولایی نشدها

به معنای عدم اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود الهی در نگاه آنان تلقی گردد. البته عدم 

 تواند به چند عامل مربوط باشد:طرح موضوع توسط فقهای متقدم و متأخر در این زمینه می

که چون شیعیان در طول تاریخ تشیع چندان موفق به تشکیل حکومت و نظام این نخست:

ثی که عمدتا ناشی از اند، اساسا مقتضی طرح چنین مباحمتمرکز تحت زعامت فقیه نگشته

 موجود نگشته است. ،ارجی استالمللی و خفشارهای بین

یا بنا به دلایلی قائل به تعطیلی مطلق  :رو داشتنددر باب حدود الهی دو باور را پیشفقها  دوم:

حدود الهی در عصر غیبت بودند و یا به جواز و یا وجوب اجرای حدود الهی در عصر غیبت در 

ر، به نوبه خود، مانع طرح صورت تمکن و ایمنی از ضرر نظر داشتند. پرداختن به این دو نظ

 گشته است.  یاز حدود اله یحدّ یلیدر تعط هیفق یول یا عدم اختیار اریاختمباحث مربوط به 

البته ممکن است برخی از اظهارنظرهای فقها در باب حدود این نکته را به ذهن متبادر نماید 

را « هان در اجرای حدوددر امان بودن از فتنه و فشار و ظلم ستمگران و پادشا»که آنان عنصر 
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شرط لازم برای اجرای حدود در عصر غیبت توسط فقها به عنوان یک معیار و ملاک مطرح 

هرکسی »... فرماید: شیخ مفید در پی ابراز سخن پیرامون اقامه حدود می ؛اند. برای نمونهکرده

ه به او ضرری برساند، بتواند حدود را بر فرزند و برده خود اجرا نماید و از سلطان ظالم نترسد ک

باید حدود را اجرا نماید و هرکس بیم اعتراض ظالمان یا ترس ضرر بر خود یا بر دین خود در 

 .(129: 1410)مفید، « گرددرد، وجوب اجرای حد از وی ساقط میاجرای حدود دا

: نویسدکند، میمحقق حلی نیز در اثر فقهی خویش از طرف فقهایی که نامی از آنها ذکر نمی

برای فقهای عارف، اقامه حدود در زمان غیبت جایز است همانطور که ایشان در صورتی که از »

ضرر سلطان وقت در امان باشند، حق قضاوت بین مردم را نیز دارند و بر مردم واجب است که 

 .(344 :4 ،1408 )حلی، «ایشان را مساعدت فرمایند

که بگوییم این»اند: ازمنکر نوشتهنهیمعروف و بهصاحب جواهر نیز در باب جهاد و امر

ازمنکر را با مجروح و مقتول کردن دیگران معروف و نهیطور مطلق حق ندارد امربهه کسی بهیچ

لکن این سخن که در  تری است؛ام معصوم)ع( اجازه دهد، نظر محکمکه اممگر آن ،انجام دهد

چنین کاری را در  ،امان معصوم داردزمان غیبت، نائب معصوم بتواند براساس ولایتی که از ام

صورتی که از ضرر و فتنه و فساد در امان باشد، انجام دهد، قوی است؛ به خصوص در صورتی 

گرچه این فرض بسیار کم بلکه در چنین زمانی وجود  .که اجرای حدود را برای فقیه جایز بدانیم

 .(398 :21 ،1404)نجفی، « آن امکان ندارد

جواز و یا وجوب اجرای حدود الهی در عصر غیبت در صورت ایمن بودن این سخنان بیانگر 

دی از توان از مجموعه این سخنان اختیار ولی فقیه در تعطیلی حمجریان از ضرر است و نمی

به عبارت دیگر، سخنان آنان زاییده مسائل اجتماعی و سیاسی  حدود الهی را استنباط نمود.

که در رأس آن فقیه سیاست نماید. آنان  حکومتی را نداشت که جامعه تشیع شان بوده استزمان

گویی قهری بودند و چشم به آینده سبز و روشن دوخته بودند تا لهأنشینی و مسگرفتار عزلت

 روزی فقه ناب شیعه بر جامعه سیادت نماید و همگان از جام فقاهت مهدوی سرمست گردند.

فرض احتمال وجود ضرر و ظلم مثل  که ساقط شدن وجوب اجرای حد درنکته دیگر آن

وجود ضرر نفسی، عرضی و مالی  ازمنکر در صورت احتمالمعروف و نهیبهسقوط وجوب امر
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و به معنای آن نیست که ولی فقیه در صورت وجود شرایط اجرای حد، بتواند براساس  است

 جود ضرروجوب حد در صورت احتمال وسقوط  ن را تعطیل نماید. به عبارت دیگر،مصلحت، آ

علاوه ه باشند. بله اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود الهی دو مقوله جدا از هم میمسأ و

ازمنکر در صورت احتمال وجود احتمال معروف و نهیبهکه همانطور که سقوط وجوب امراین

ال ازمنکر در صورت احتممعروف و نهیضرر نفسی، عرضی و مالی، به معنای عدم جواز امربه

باشد، در مبحث اجرای حدود الهی نیز، سقوط وجوب اجرای حدود الهی در ضرر نمی وجود

صورت احتمال وجود ضرر، به معنای عدم جواز اجرای آن حدود نخواهد بود. در یک کلام باید 

متعرض مبحث اختیار  ـ جز تعدادی از فقهای معاصره بـ ـ بگوییم که اساساً فقهای متقدم و متأخر

تر گفته شد، نپرداختن به اند و همانطور که پیشیه در تعطیلی حدی از حدود الهی نشدهولی فق

این مسأله از سوی آن بزرگواران به معنای عدم اعتقاد آنها به اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از 

شود از کلام فقیهان سلف که محبوس حدود الهی در صورت وجود مصلحت نیست و لذا نمی

 ای درخور بحث استحصال نمود.اند، لقمهدهزمانه خویش بواتفاقات 

های کسانی که معتقد به عدم اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود از مجموعه دیدگاه

لذا ضروری است  .اندها در مجموع به چهار دلیل استناد نمودهآید که آندست می الهی هستند، به

 بپردازیم: نادله استنادی آنا ضمن نقل ادله آنان به نقد و بررسی

 بررسی و نقد ادلهّ نظریه عدم اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدی از حدود الهی. 1
 ادلهّ نظریه عدم اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدی از حدود الهی .1.1

وجوب پایبندی به اصول عقلی و فطری و عدم جواز تسلیم در برابر فشارهای دشمنان  .1.1.1

اظهر این »دارد که قای حسینی شیرازی در خصوص اقامه حد در زمان غیبت بیان میآ اسلام:

است که در اجرای احکام و حدود الهی چنانچه شرایط آن محقق شود، فرقی بین زمان غیبت و 

ست، قدیماً و ا مثل بقیه احکام الهیه و همین نظر مورد قبول مشهور فقها .باشدزمان حضور نمی

 .(152: 1388: کدیور، )نقل از «حدیثاً 

المللی مرقوم داشتند: همچنین وی در خصوص تعطیلی حدود در صورت فشارهای بین

انسان تا زمانی محترم و دارای کرامت است که به دیگران احترام بگذارد و دیگران را گرامی »

خود  دارد. پس اگر چنین نکند و دیگران را تحقیر کند و تجاوز به حقوق دیگران کند، درواقع
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اش نصف دیه کامل قطع کند، دیهگناه را دستی بیاگر کسی کرامت کرده است. بیرا تحقیر و 

د، ارزش خود را از اما همین دست چنانچه صاحبش دزدی کن . یعنی پانصد مثقال طلا؛است

ها گردد. پس ملاک ارزششود و به خاطر یک دینار دزدی قطع میحرمت میدست داده و بی

باید در جامعه تعریف شود و به مجرد تعریف ناصحیح دشمنان چه مغرضانه و  هاو ضدارزش

تمام احکام الهی با که چه ناآگاهانه نباید از اصول عقلی و فطری دست برداشت و باید دانست 

ولی چون  .فطرت و عقل سلیم سازگاری دارد، اگرچه ما نتوانیم پی به علل اصلی آن ببریم

کند، پس باید تسلیم و توانا و حکیم است و حکیم کار بیهوده نمی احکام صادر از خالق دانا

 .(153)همان: «حتی اگر مصلحت آن را درک نکنیم ؛شد

دلیل دیگری که برخی از طرفداران عدم اختیار  :مستلزم تغییر تدریجی اسلام ؛تعطیلی حدود. 1.1.2

ین است که اگر بنا باشد که براساس اند، اولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود الهی متعرض آن شده

های دشمنان اسلام، احکام دین را تنظیم و یا اجرایی نمائیم این روش نتیجه و تمایلات و دیدگاه

شود حقیقت اسلام به طور کلی محو و تالی فاسد خطرناکی را به همراه دارد و به تدریج سبب می

حی را که شارع مقدس برای جامعه انسانی در تنها نامی از اسلام باقی بماند و در این صورت مصال

این در  رود.باساس فشارهای دشمنان دین از بین ت با تعطیلی تدریجی احکام دین برنظر گرفته اس

اقامه حد خیر من مطر اربعین »ند: ست که پیامبر گرامی اسلام فرمودحالی است که در روایات آمده ا

یا در لسان  .د بهتر از بارش چهل صباح باران است( اقامه یک ح12 :28 ،1402)عاملی،« صباحاً 

فی الحد سواء کان الموجب  هکفاللا »آمده است:  ،بسیاری از فقهای عظام که مبتنی بر روایات است

فی اسقاطه،  هلاشفاعو  هلمصلح الاو انتفاء الضرر  هخیر فیه مع القدرأالزنا ام غیره من المحرمات و لات

در حد  . یعنی(100، ص1: ج1427)موسوی اردبیلی، « حکام المذکورهلاخلاف بین الاصحاب فی الا

در صورت وجود قدرت  ،کفالت نیست خواه موجب حد، زنا باشد یا سایر محرمات و نیز در حد

که مصلحتی در تأخیر باشد و همچنین در خیر جایز نیست مگر اینأاجرای آن و فقدان ضرر، ت

 ن احکام بین اندیشمندان هیچ اختلافی نیست.اسقاط حد شفاعت پذیرفته نیست، در ای

هایی سنتکه ند هست برخی از فقها معتقد :احكام و حدود, سبب وهن به اسلام تعطیلی. 1,1,3

چرا که تعطیلی این  ، نباید به هیچ وجه تعطیل گردند.تاریخ اسلام دارند درازایی به اکه پیشینه

ها در نقطه مقابل نیز اجرا و اقامه آن سنت .باشدها یقیناً مطلوب شارع مقدس نمیقبیل سنت
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و این در حالی است که دشمنان اسلام با اهداف شومی  آوردسعادت جامعه اسلامی را فراهم می

در طول بیش از هزاروچهارصد سال از زمان ظهور اسلام تاکنون احکام اسلامی را نشانه  ،که دارند

 های آنان توجه کرد.ها و دیدگاهخواستهلذا نباید به  .اندهگرفته و پیوسته به دنبال تضعیف آن بود

یکی از دلایلی  :بهانه خشن بودن یا خشن تلقی شدن م جواز تعطیلی حدود الهی به. عد1,1,4

بار بودن اند، خشونتکه طرفداران اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدی از حدود الهی ارائه کرده

است. این دلیلی است که قائلین به تعطیلی همواره متعرض  برخی از این حدود در نگاه دیگران

هایی مثل قطع انگشتان، اعدام و سنگسار کردن، آن هستند. این تصور نادرست است که مجازات

 .شودها باعث گریزان شدن دیگران از اسلام میآید و خشونت آنمجازات خشن به حساب می

در  .بیل از حدود الهی را به طور موقت تعطیل کندتواند براساس مصلحت این قلذا ولی فقیه می

حالی که مخالفین تعطیلی باورشان آن است که فعل شارع و خطابات وی ناشی از علم و حکمت 

م نیست ها افکار و احساسات مردعیار خشن بودن و یا نبودن مجازاتانتهای احدیت است و مبی

 .ببردتواند به کنه آن پیی است که بشر نمیها براساس اغراض مقدسو قطعاً تعیین این مجازات

ند؛ خواه داروی هستهمچون تشخیص طبیب حاذق است که پرستار و بیمار مکلف به تبعیت 

 .باشد و تحمل آن بر بیمار سخت یا آسان باشد خواه شیرین تجویزی در نگاه بیمار تلخ باشد و

 دی از حدود الهینقد  ادلهّ نظریه عدم اختیار ولی فقیه در تعطیلی ح. 1,2

 معتقد ،ها یاد شدکه از آن ایبرخی از فقها با ادله توان نتیجه گرفت کهاز برآیند ادله فوق می

ها تحت هیچ شرایطی جایز اقامه حدود الهی در عصر غیبت واجب بوده و تعطیلی آنکه ند هست

لذا قبل از  .باشدمی در حالی که از نظر نگارنده چنین دیدگاهی مخدوش و قابل نقد و نظر نیست؛

 نقد تفصیلی هریک از ادله چهارگانه مذکور، بیان دو نکته مهم و ضروری است:

جمله  یعنی احکام الهی از .که احکام اسلام مبتنی بر مصالح و مفاسد استنکته نخست: آن

بدیهی است که براساس این نگاه،  جریان دارد. هر مدار مصلحت و مفسدحدود و تعزیرات ب

که اگر اجرای آن حکم نیز منتفی است و یا این ،حکمی منتفی شود هه مصلحت و مفسدچنانچ

پس باید بر مبنای مصلحت  ،مصلحت جدیدی در نقطه مقابل آن مصلحت اولّیه حادث شده باشد

 جدید و با معیارهای شرعی حکم الهی نیز تجدید گردد.
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وی در اجرای احکام و حدود است  الید بودنترین ابزار حاکم اسلامی مبسوطقوینکته دوم: 

ترین تصمیم را اتخاذ نماید حت اسلام و مصالح مسلمین کاربردیو حاکم مکلف است بنا به مصل

ای از موارد براساس شرایط زمانی و مکانی و به کند که حاکم بتواند در پارهو این نیز اقتضا می

ه ز احکام الهی را هرچند بمنظور رعایت مصلحت اصل اسلام و یا مصالح مسلمین برخی ا

 صورت موقت تعطیل نماید.

 پردازیم:گانه میپس از این به نقد ادله سه

نقد دلیل اولّ: اما در پاسخ به دلیل نخست باید گفت: هرچند که تشریع احکام الهی براساس 

تعطیلی و عدم اجرای برخی از همان احکام در که یم هست مصالح و مفاسد است، لکن ما معتقد

گاهی جلب  ،به عبارت دیگر .باشدمصالح و مفاسد می ررایط زمانی و مکانی خاص نیز مبتنی بش

کند که حاکم اسلامی براساس مورد قبول شارع مقدس ایجاب میمصلحت و یا دفع مفسده 

تشخیص خویش و به منظور رهایی از مفسده قطعی و یا تحصیل مصلحت جدید برخی از 

ه نظر رت موقت تعطیل کند و این نه تنها غیرمعقول و غیرمنطقی بصوه احکام الهی را هرچند ب

چرا که دفع افسد به فاسد و  .آیدبلکه فعلی حکیمانه و کاملا معقول و منطقی به نظر می ؛رسدنمی

که یک حکم عقلی و فطری است، دارای پشتوانه شرعی و دینی یا تقدمّ اهم بر مهم علاوه بر این

م اختیار حاکم اسلامی به دلیل لزوم پایبندی به احکام الهی منطبق با فطرت لذا اعتقاد به عد .است

تعطیلی موقت حدیّ از حدود  رسد. به عبارت دیگر،انسانی و عقل سلیم آدمی موجه به نظر نمی

بلکه تعطیلی حدود نیز همچون اجرای  یمانه بودن فعل و غرض الهی ندارد؛الهی منافاتی با حک

کند که مفسده احتمالی با چون حکمت الهی ایجاب می .الهی استت بالغه آنها به موازات حکم

بر مبنای تعطیلی موقت رفع و یا براساس مصلحت جدید مورد قبول شارع مقدس، حکم الهی 

 مصلحت جدید تجدید گردد.

افتد، درواقع ین تعطیلی با مجوز شرعی اتفاق میکه باورمان بر آن است که ااینبر علاوه 

بست و شرایط بحرانی دس این اختیار را در مقام اجرا به حاکمان داده که در مواقع بنشارع مق

روی را پشت سر گذاشته و موانع را های پیشترین تصمیم را اتخاذ نمایند تا بتوانند بحرانمناسب

برطرف سازند و این همان سوپاپ اطمینانی است که شارع مقدس خود در احکام اسلامی تعبیه 

چرا که همین راهکارها  .پذیری احکام الهی ماندگاری دین را تضمین نمایدتا با انعطاف نموده،
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ن اصل نظام و اسلام چنین لذا برای از بین نرفت .شودعامل حفظ و ماندگاری اسلام می

 هایی باید در دین تعبیه شود و این عین حکمت خدایی است.گریزگاه

هایی نماید و مکانیزمت که بقاء آن را تضمین میای اسسیستم قانونگذاری اسلام به گونه

 عنوان یکی از منابع، قانونگذاری همچون مبتنی بودن احکام به مصالح و مفاسد و پذیرش عقل به

و... رمز ماندگاری  پذیری در احکامی در دین و اجتهاد پویا و انعطافو وجود احکام اولی و ثانو

پذیری احکام از رموز ماندگاری اسلام، سیستم انعطاف که یکیباشد. توضیح ایناین اسلام می

ثیرگذاری در محیط جامعه، أدینی است. یعنی این قابلیت در دین وجود دارد که خود را در عین ت

. این بخش عقلایی دین به شمار با مقتضیات زمان و مکان و شرایط خاص جامعه منطبق سازد

ای از مواقع یک ی جاوید ماندن اسلام است، در پارهآمیزترین راهکارهاآید و یکی از موفقیتمی

کن نمودن آن به یک آمده، اسلام برای ریشه رفتاری را که در جامعه به عنوان یک عادت فاسد در

 ،گزیندهایی را برای راندن و زدودن تدریجی آن برمیبلکه شیوه ؛ایستدباره در مقابل آن نمی

ل تحریم شرب خمر که در چهار مرحله محقق شد هایی از این دست کم نیستند مثنمونه

 .(51، 40صص :1385 و: نک: حجتی، 178، ص2: ج1383)طبرسی، 

اند چنانچه حدی از حدود الهی در مقاطعی خاص نقد دلیل دوم: برخی از فقیهان تصور نموده

 ود:شود کل اسلام به تدریج تغییر نماید. در پاسخ باید گفته شسبب می ،موقتاً تعطیل گردد

بلکه موقت و مقطعی و در موارد  ؛اولاً: تعطیلی یاد شده دائمی و مستمر و فراگیر نیست

چون محتمل است  ،خاص و براساس یک ضرورت و مصلحت مورد قبول شارع مقدس است

ی دامان اسلام و مسلمین را تریا آن حدّ خاص فساد و فتنه عظیم در صورت اجرای آن حکم 

لذا ضمن تعطیلی موقت،  .یا نابودی مسلمین را به دنبال داشته باشد گیرد و محو اسلام ودربر

کننده حد نقش خود را دد دوباره نسخه احیا بخش و درمانهرگاه وضعیت به حالت سابق برگر

 یابد.می

تر از ها اوضاع به مراتب سختثانیا: در طول تاریخ فقه تشیع در اکثر قریب به اتفاق زمان

ویژه زمانی که حاکمان غیرشیعی بر مسلمین حاکم بودند و اصلًا فرصتی ، بهعصر ما بوده است

با این حال آیا این وضعیت تغییر تدریجی  .شدجهت اقامه احکام و اجرای حدود الهی مهیا نمی

 داشت و یا تغییرات بنیادی و اساسی را در دین ایجاد کرده است؟!اسلام ناب محمدی را در پی
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 ست؟ به دیگر سخن: تغییر کدام بعد از اسلاما اسلام به چه معناثالثاً: تغییر تدریجی 

آفرین و محظور است؟ تغییر در عرصه موضوعات یا تغییر در عرصه احکام؟ تغییر در بخش خطر

سازی احکام دینی با نیازها و مناسب که یمهست ثابتات دینی یا تغییر در بخش متغیرّات؟ ما معتقد

راهکار در متن دین به عنوان راهکاری برای پویایی دین ارائه شده  مقتضیات زمان و مکان که این

ها و که اسلام برای همه زمانبه معنای تغییر دین نیست و نشاندهنده جامعیت دین بوده و این

های راهکاری دارد و این تغییرات پایهها و حوادث مستحدثه حکم و ها و برای همه موقعیتمکان

دهد؛ بلکه اجرای احکام دینی تلقی های ثابت دین را تغییر نمیند و استوانهلرزااساسی دین را نمی

 شود.می

بلکه همان  زیری معنایش تغییر کل اسلام نیست؛رابعاً: تغییر در شکل مجازات از حدی به تع

و در تمامی موارد، تعطیل  های اسلام استمجازات جایگزین و یا تعزیری نیز موافق با آموزه

تخفیف در حدّ معینّ  یدر اکثر موارد تبدیل حد به یک مجازات جایگزین و یا اعطا بلکه نیست؛

 شرعی است.

اند تعطیلی حدی از حدود الهی، وهن به اسلام و به معنای سبک شمردن نقد دلیل سوم: گفته

 697: ص1361ارزشی است )بندر ریگی،یعنی سستی و سبکی و کم« وهن»از  دین است و منظور

: ذیل وهن( و مقصود آن است که چنانچه 1404 : ذیل وهن و: ابن فارس،1416 و: طریحی،

این وابستگی و خودباختگی و دوری از مواضع اسلامی سبب  ،خودباختگی فرهنگی ایجاد شود

 شود.اعتباری اسلام میله سبب ضعف و بیأگردد و این مستعطیلی احکام می

صدر و ذیل استدلال مطروحه با هم که رسد در نقد این استدلال باید گفت به نظر می

چون اعتقاد به تعطیلی حدیّ از حدود الهی و خودباختگی فرهنگی دو موضوع  .سازگاری ندارند

چون  .ارتباطی بین صغری و کبرای قضیه وجود ندارد ،به بیان دیگر .مستقل و جدا از همدیگرند

تگی فرهنگی است و ی قضیه خودباخادر حالی که کبر ؛موضوع صغری تعطیلی حد است

گونه ملازمه عقلی و یا حتی عرفی بین تعطیلی حدیّ از حدود الهی و خودباختگی فرهنگی هیچ

 وجود ندارد.

تواند نقد دلیل چهارم: در دلیل چهارم آمده بود که خشن بودن یا خشن دانستن حدود نمی

از حدود الله مثل اگر چنانچه حدی  گردد. عصاره دلیل یادشده این است کهسبب تعطیلی آن 



 

 
 

158 

ت  ع 
طیلی 

ت
ا مجاز

دی 
ی ح

ها
 

ضر  ر حا
عص در 

 از 
منظر  

ختی ا
ا  ار

کم  ت حا
ا

حسین  ی / 
م سلا

خ
ری 

ایا د
- 

نی ا ربار
می ا

- 
گ  سر مجتبی 

پورزی
 

تواند مجوز تعطیلی حد مذکور باشد. در پاسخ به خشن تلقی شود، این تصور ناصواب نمی ،رجم

 یم:یگواین دلیل می

نفسه عبارت شوند، فیاین عبارت که بسیاری از حدود خشن بوده و یا خشن تلقی می

خواه  ،شن هستندها خ. چون طبیعت مجازاترسدصحیح به نظر می و کاملاً  نادرستی نیست

در مورد رجم در کتاب المبسوط سرخسی تعبیر به افحش  عنوان مثال؛به .حدی باشد یا تعزیری

  39، ص9ج :1414)سرخسی،  ه استدر کتاب جزیری موت شنیع خوانده شد العقوبات شده و

، دهنده نباشدو مجازات نرم و لین باشد و آزار اگر کیفر .(53، ص5ج :1424و: نک: جزیری، 

یاغیان روی آرامش را نبینند و نظم که شود این خشونت و آزاردهندگی سبب می و خاصیتی ندارد

در تمام جوامع مجازات بوده و  ست که در تمام تاریخ وا رو. از اینو امنیت جامعه را مختل نکنند

 تا ابد نیز خواهد بود.

 ود الهیادله قائلین به اختیار نسبی ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حد .2
 جواز تعطیلی حدیّ از حدود الهی در صورت وجود تزاحم: .2,1

که گوید اگر در مقام اجرا، دو حکم برای یکدیگر مزاحمت ایجاد نموده باشند، عقل قطعی می

تری برای اجرا برخوردار است، چون از مصلحت بیش .جانب اهم بر جانب مهم ترجیح دارد

 الاهمیه تقدم خواهد داشت.باز جانب محتمل ،دتری دارحتی اگر احتمال اهمیت بیش

در مبحث اجرای حدود الهی نیز گاهی موضوع این چنین است. یعنی گاهی از اوقات ترک 

تری برخوردار است. از آن جهت که اجرای حدیّ از حدود الهی بنا به دلایلی از اولویت بیش

کند که اگر امر که عقل حکم میاجرای آن دارای مفسده عظیمه قطعیه خواهد بود، بدیهی است 

که دارای باشد و عدم اجرای آن، آناجرای حد که دارای مفسده عظیم میمیان ر شده باشد یدا

بین  ،ر شودیلذا در مورد بحث حاضر چنانچه امر دا ، باید مقدم داشت.تری استاهمیت بیش

تری برخوردار ولویت بیشحفظ نظام و اقامه حد کاملًا بدیهی است که حفظ نظام به مراتب از ا

دلیل اهم بودن حفظ نظام آن است که  .باشدحفظ اصل نظام از اوجب واجبات می است. چرا که

اگر نظام منتفی شود، آثار و برکات و مصالح فراوان مترتب بر اصل نظام از جمله اجرای احکام 

واضح است که پر مختلف فقهی اعم از امور عبادی و معاملات و جزائی از دست خواهد رفت و

الفطره در تزاحم بین از دست دادن مصالح بسیار زیاد با از دست دادن مصالح کمتر از عقل سلیم
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دارد. درک این موضوع برای اهل خرد کاملاً روشن و آن، جانب حفظ نظام را ضرورتا مقدم می

در عنوان مثال؛ هب .شودها در احکام فقهی فقیهان فراوان مشاهده میاز این نمونه .بدیهی است

مبحث جهاد در فرض درگیری بین مسلمانان و کفار چنانچه کافران مسلمانی را سپر دفاعی 

عنوان سپر  خویش ساخته و برای ضربه و حمله به دیگر مسلمانان از آن مسلمان بخواهند به

و  تاس تر صادر شدهاجازه کشتن چنین مسلمانی برای جلب مصالح مهم ،دفاعی استفاده نمایند

 کشتن این مسلمان در این فرض همان مصداق تزاحم است. جواز

کند که در صورت تزاحم، تأیید می ،رو قاعده تزاحم که یک قاعده کاملًا عقلی استاز این

تعطیلی حدیّ از حدود الهی به صورت موقت مجاز باشد و ولی فقیه آگاه و عاقل با استناد به 

تواند ولی فقیه باشد. زیرا عقل در غیر این صورت نمی .ندچنین تحلیلی مکلف است که چنین ک

 کند که نظام به هر روی باید حفظ و باقی بماند.ضروری اقتضا می

پژوهان در آثار خود به تزاحم به عنوان یک دلیل برای جواز تعطیلی حدیّ از از فقهبرخی 

 شود:ل میشان نقاند که در ذیل سخنحدود الهی توسط ولی فقیه اشاره نموده

در هنگام اجرای دستورهای خداوند، در موارد »گوید: الف( آقای جوادی آملی در این باره می

تزاحم احکام اسلامی با یکدیگر، ولی فقیه برای رعایت مصلحت مردم و نظام اسلامی، اجرای 

و  کندتر، به طور موقت تعطیل میبرخی از احکام دینی مهم را برای اجرای احکام دینی مهم

اختیار او در اجرای احکام و تعطیل موقت اجرای برخی از احکام، مطلق است و شامل همه 

شود و تر بر مهم مقدم داشته میزیرا در تمام موارد تزاحم، مهم .باشداحکام گوناگون اسلام می

: 1387)جوادی آملی، « الشرایط استاین تشخیص علمی و تقدیم عملی برعهده فقیه جامع

 (.251ص

هرگاه حاکم تشخیص دهد که اجرای »گویند: آقای هاشمی شاهرودی نیز در این باره می (ب

هایی چون: زیان .دارد که هرگز شارع به آن راضی نخواهد بودضرری را در پی مفسده و ،حد

ور شدن آتش فتنه و روی گرداندن مردم از اصل اسلام، ناتوانی و سستی در حکومت و یا شعله

ها و های اسلامی با دولتی دیگر در صورت اجرای حد بر یکی از تبعه آن دولتجنگ میان دولت

هاشمی «)باشدگونه میم نیز به همینمانند آن. این حکم مطابق قاعده است و همه موارد تزاح

 (.203: ص1387 شاهرودی،
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 فقیه بتواند حتی احکام اولیه را ،ولایت فقیه به این معنا که هرجا که مصلحت حکم کند

ها در عرصه بستهایی است که اسلام برای خروج از بنحلترین راهیکی از مهم .تعطیل کند

رو خواهد بینی کرده و بدون آن حکومت با مشکلات زیادی روبهتزاحم مصالح اجتماعی پیش

گونه اختیارات را اختیار دادن به جامعه اسلامی دانسته و آن را یکی از رموز استاد مطهری این .شد

این مقدار از اختیارات در هر حکومت وجود دارد،  ،جاودانگی اسلام به شمار آورد. از طرف دیگر

باشند )جوان مند میتر از اختیارات ولی فقیه بهرهبلکه حاکمان دیگر کشورها از اختیاراتی بیش

 .(38: ص 1392آراسته،
 الهی است اطلاق ولایت فقیه مستلزم اختیار او در تعطیلی حدی از حدود .2,2

ترین زبان گویای داشتن اختیار در الید بودن حاکم و اطلاق ولایتش قویاز نظر نگارنده مبسوط

اگر بگوییم که ولی فقیه در صورت وجود  ،به عبارت دیگر .باشدحوزه تعطیلی موقت احکام می

ا این دیدگاه در تعارض ب تعطیلی حد را به صورت موقت ندارد.مصلحت یا ضرورت اختیار 

سو به ولایت مطلقه همه جانبه فقیه جز شود از یکمگر می .باشداطلاق و عموم ولایت فقیه می

در موارد محدودی چون جهاد ابتدایی معتقد بود و از سویی دیگر اختیار عام وی را در اکثر موارد 

مگر نه آن است که تخصیص به اکثر، مستهجن و مضحک است. طبیعی است که  .تخصیص زد

قدرت مشروعی که توان اختیار اجرا را به  .طلبدی، مجری قدرتمند و توانمند را میاجرایچرخه 

 وی داده باشد و بتواند تصمیمات مناسب و متناسب با مصالح عالیه اسلام بگیرد و با بهترین و

مند تری را اجرایی کند تا جامعه مسلمین از قبل چنین ولایتی بهرهکارآمدترین روش، احکام بیش

ردد. در یک نگاه دیگر: احکام نورانی اسلام که سبب فرزانگی خبرگان و رشدیافتگی قاطبه امت گ

ها هدف قرار داده شود، پیوسته مسیر تعالی را در راستای کمال فردی و اجتماعی انساناسلام می

م بدون دخالت حاک ؛خواه عبادی باشد یا غیرعبادیبرخی از موارد اجرای فرامین الهیاست؛ در 

سازد. اما در بسیاری از موارد تحقق غرض شارع مقدس در اثر غرض شارع مقدس را محقق می

دهد که اجرا شدن اجرای احکام شرعی نیاز به تدبیر حاکم دارد. این حاکم است که تشخیص می

فلان حکم در حال حاضر به نفع جامعه اسلامی بوده و در راستای آن رسالت و هدف الهی است 

را که اجرای بسیاری از احکام اسلامی در بستر زمان و یا مکانی خاص سازوکاری یا خیر؟ چ

شود که طلبد و گاهی از اوقات برای حاکم شرع به قطعیت معین میمخصوص به خویش را می



 
 

 
 

161 

ی/
م سلا ت ا

ل فقه دو امه 
فصلن دو

س 
شم -مدو ال

اره 
وم

س
 / 

بست  و تا
هار

ب
ان 

140
0

 

کند و آنها را از آن مسیر آسمانی دور در اثر اجرای یک حکم چه خطر بزرگی جامعه را تهدید می

ها را در ورطه هلاکت بلکه آن ؛بردردم را در جاده هدایت و سعادت پیش نمیکند و نه تنها ممی

بدیهی است که اگر ما به دنبال تحقق غرض شارع  .اندازدو بدبختی و در طریق ضلالت می

سازد مقدس از احکام هستیم باید بپرسیم که آیا اجرا شدن آن حکم آن خواسته الهی را محقق می

ر صورتی که حاکم شرع به یقین بیابد که مصلحت در عدم اجرای آن حکم یا اجرا نشدن آن؟! و د

 است باید بتواند به تعطیلی موقت آن حکم، فرمان دهد.

اگر اختیار حاکم به تعبیر امام خمینی)ره( در حوزه اجرایی همان اختیار پیامبر و امامان)ع( 

پوشی ست، چشماام حکومتی ای که مخالف احکباشد، در این صورت مجاز است از احکام اولیه

 کند که مصادیق ذیل از موارد آن است:

 منزل اشخاص است؛ها که مستلزم تصرف در منزل یا حریم کشیجواز خیابان

 ها؛جنگ نظام وظیفه و اعزام اجباری مردم به مرزها و

 ؛جلوگیری از خروج و ورود غیرمجاز ارز و کالاهای قاچاق

 ؛صوصهمنع احتکار در غیر از موارد من

 ؛گذاری کالاایجاد گمرکات، وضع مالیات و قیمت

فروشی، فروش و حمل مواد مخدر غیر از مشروبات الکلی و منع اعتیاد و منع ممانعت از گران

 .(218: ص1392اسلحه گرم )مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، 

حدود بر مصالح و مفاسد مستلزم اختیار فقیه در تعطیل نمودن  و مبتنی بودن احکام .2,3

 حدود الهی: حدیّ از

ثیر مصلحت در احکام شرعی دارد، جایگاه أسزایی در تهاز جمله موارد مهمی که نقش ب

ای است که احکام ولایی و مصلحت در احکام حکومتی و ولایی است. این قضیه به گونه

بدین صورت که گرچه مصلحت، همواره  .انسته شده استحکومتی دایرمدار وجود مصلحت د

که مصلحت، تأثیر جدیّ در حکم حکومتی در ذیل احکام حکومتی قرار ندارد؛ اما با توجه به این

تواند فارغ از عنصر مصلحت باشد. این قضیه که ریشه در لذا صحبت از حکم حکومتی نمی .دارد

ه جعل قوانین حکومتی از سوی حاکم در گستره بایست بنمی ،مبانی و عبارات فقیهان دارد

؛ بلکه ولی فقیه، به عنوان حاکم اسلامی و به جهت اوصاف و گرددفروعات شریعت محدود 

شناسی( که دارد، قادر است در اموری فراتر از فروعات هایی )فقاهت، عدالت و زمانویژگی
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معه را به سوی تأمین اهداف و نظر کند و جااستای مدیریت صحیح و بهینه اعمالشرعی و در ر

های شریعت، راهبری نماید. گرچه ممکن است برخی قوانین صادره از سوی حاکم را نه در آرمان

راستای جعل احکام ثانوی در قبال احکام اولیه، بلکه به عنوان احکامی تدبیری و فارغ از امور 

از سوی حاکم در قبال احکام اولیه  شریعت، مورد ارزیابی قرار دهند؛ اما قرار گرفتن احکام صادره

و ضرورت انجام آن در جامعه و وانهادن احکام اولیه شریعت، مقتضی تأمل در این احکام 

دار، به عنوان احکامی در حوزه جعل احکام ثانوی خواهد بود. امام خمینی در همین مصلحت

ا در چارچوب مصلحت راستا و براساس منطق ولایت مطلقه فقیه، حق قانونگذاری برای حاکم ر

خاطر نشان کرده و ضمن برشمردن موارد متعددی از  ای فراتر از فروعات شریعتو در گستره

ای در این این حق، آن را در راستای ولایت پیامبر)ص( بر جامعه دانسته و در پاسخ به شبهه

تصرف در ها که مستلزم کشِیخصوص، با برشمردن مصادیقی از حوزه اختیارات حاکم )خیابان

، جلوگیری از ورود و خروج ارز، جلوگیری از هااعزام الزامی به جبهه منزلی است، نظام وظیفه و

سه مورد، اخذ گمرک و مالیات، جلوگیری از یا ورود یا خروج کالا، منع احتکار در غیر دو 

گونه این گذاری، جلوگیری از پخش مواد مخدر و ممنوعیت حمل سلاحفروشی، قیمتگران

 :(77-76ص: 1393ی، زدیاظهار داشته است )ا

الله)ص( است، یکی از احکام اولیه اسلام و مقدم ای از ولایت مطلقه رسولحکومت که شعبه

تواند مسجد و منزلی را که در ی نماز و روزه و حج است. حاکم میبر تمام احکام فرعیه، حت

تواند مساجد را در ند. حاکم میمسیر خیابان است، خراب کند و پول منزل را به صاحبش رد ک

موقع لزوم تعطیل کند و مسجدی که ضرار باشد، در صورتی که رفع بدون تخریب نشود، خراب 

تواند قراردادهای شرعی را که خود با مردم بسته است، در موقعی که آن قرارداد کند. حکومت می

هر امری را چه عبادی و یا تواند مخالف مصالح اسلام و کشور باشد، یک جانبه لغو کند و می

جلوگیری  ،غیرعبادی است که جریان آن، مخالف مصالح اسلام است، از مادامی که چنین است

تواند از حج که از فرایض مهم الهی است، در مواقعی که مخالف صلاح کشور کند. حکومت می

 .(453-452صص  ،20: ج1358 اسلامی دانست، موقتاً جلوگیری کند )امام خمینی،

 ،آیدترین دلیل ممتاز که زبان اثبات اختیار فقیه در تعطیل حدود به شمار میلذا برجسته

المراد باشد. علامه حلی)ره( در کتاب کلامی کشفمی هرعایت جانب مصلحت و دفع مفسد
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یکی از مسائل قطعی علم کلام و علم اصول فقه این است که قوانین و احکام »نویسد: خویش می

 .(193ص :1433)علامه حلی، « الح دنیوی و اخروی تشریع شده استه مصاسلامی برپای

ند که احکام شرع اسلام مبتنی بر مصالح و مفاسد هست القولتمامی مذاهب اسلامی متفق

 .(284ص  :1979 است؛ به غیر از اشاعره که مصلحت و مفسده ذاتی اشیا را باور ندارند )حکیم،

السلام( مأثور است، دقیقاً به این نکته اشاره عصومین)علیهمدر آیات قرآنی و روایاتی که از م

سوره  45آیه  ؛عنوان نمونه. بههستندرمدار مصالح و مفاسد یشده است که احکام اسلام دا

یعنی: نماز را بپادار، «. تنهی عن الفحشاء و المنکر هان الصلو هو اقم الصلو»گوید: عنکبوت که می

دارد و یا حدیث نبوی لاضرر و لاضرار فی الاسلام، ها بازمیها و زشتیقطعاً نماز انسان را از بدی

شود از سوی شارع مقدس حکمی جعل و تشریع شود که درصدد بیان این نکته است که نمی

مصلحتی را در پی نداشته باشد. البته گاهی انسان از درک مصلحت بعضی از احکام عاجز است و 

اما معنایش آن نیست که مصلحتی در آن احکام موجود  ؛بفهمد ها راتواند مصلحت جزئی آننمی

 نباشد.

 اثبات اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود الهی از طریق تنقیح مناط. 2,4

« تنقیح مناط»یکی از دلایل استنادی جهت اثبات اختیار ولی فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود الهی 

منظور از آن این است که قطعاً که  کردندیف تنقیح مناط بیان است، آنچنان که اندیشمندان در تعر

بدانیم علت حکم، وصفی است معین و سایر اوصاف در آن دخالتی ندارند، هرگاه مورد سؤال 

روشن است که جواب ناظر به آن است و جهات دیگر مورد نظر نیست.  ،مشخص و معلوم باشد

و در « تکلیف چیست؟ .امنماز خوانده ،نجاستحال  در»هرگاه فردی بپرسد: عنوان مثال؛ به

، به خوبی واضح است که علت دوباره خواندن نماز «نمازت را دوباره بخوان»جواب بشنوند: 

چیزی جز نجاست تن و بدن نیست و خصوص شخص، نماز معین، هویت و اوصاف دیگر در 

اما تنقیح مناط ظنی  ؛ستحجت ا ،باشد. درواقع تنقیح مناط چنانچه قطعی باشدله موثر نمیأمس

 .(35ص :1979و: حکیم،  530ص ،2: ج1425حجت نیست )مکارم شیرازی، 

و  حال به چگونگی انطباق نقیح مناط قطعی، معتبر و حجت است؛با توجه به این نکته که ت

 پردازیم:استفاده از آن در بحث حاضر می
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ه و سنی قرار گرفته است یکی از فروعاتی که در باب اقامه حدود مورد بحث فقیهان شیع

بسیاری از فقهای عامه و خاصه قائل به تعطیلی  .«اقامه حدود در سرزمین دشمن است»موضوع 

سنت در المبسوط خویش ا کفر هستند. سرخسی از فقهای اهلحکم مذکور در سرزمین دشمن ی

جا گریخته بدانزمانی که مجرم  ،تواند حد را در سرزمین کفر اقامه نمایدحاکم نمی»: است گفته

 .(172، ص9: ج1414)سرخسی، « است

همچنین گروهی از فقهای شیعه با استناد به روایات وارده قائل به حرمت اقامه حدود بر 

آنها به مشرکین و دشمنان دین  جنایتکاران در سرزمین دشمن هستند و دلیل این امر را بیم الحاق

 و: محقق حلی، 457ص/3: ج1417 دریس،و: ابن ا 702: ص1343)نک: شیخ طوسی،  دانندمی

ها این. (781: ص1410و: شیخ مفید،  344، ص41: ج1404و: نجفی،  143ص /4: ج1408

این سخن حضرت علی)ع( است که  پژوهان قرار گرفته است.که مورد استناد فقههستند روایاتی 

یعنی بر هیچ  .(24ص ،28: ج1402)حر عاملی، « لایقام علی احد حد بارض العدو»فرمودند: 

 شود.کسی در سرزمین دشمن حد زده نمی

این است که مناط و ملاکی که سبب حرمت یا  ،شودآنچه از برآیند این مباحث حاصل می

شود، بیم الحاق مجرم به صف دشمن و مشرک کراهت اقامه حدود در سرزمین کفر تلقی می

این تعلیل در  .مسلمانان گردد ای که این الحاق سبب تقویت جبهه دشمن و ضعفبه گونه .است

با توجه به قاعده  ،منطوق روایات مطروحه بدیهی و مشهود و غیرقابل انکار است. بر این اساس

م مکلف هرگاه این مناط در باب اقامه حدود یافت شود، حاک، اصطیادی و ملاک پیش گفته شده

 سلام مهیا نگردد.تا زمینه تفوق و تسلط کفار بر دارالا است که آن را تعطیل نماید

 فقیه در تعطیلی حدیّ از حدود الهیضرورت حفظ نظام, از دلایل اصلی اختیار ولی. 2,5

که زیربنا و مستند بسیاری از احکام فقهی است است یک اصل عقلی معتبر « ضرورت حفظ نظام»

و از ضرورت حفظ نظام در معنای حراست از موجودیت دین و حاکمیت اسلام، به عنوان یک 

شود و هر حکم ثابت اسلامی که در تزاحم با آن اصل حاکم بر سایر ادله احکام یاد و استفاده می

گردد و همچنین به معنای رعایت نظام شایسته زندگی بشری که فقها از این اصل ملغی می ،باشد

م به حفظ نظام اجتماعی و یا با تعبیر اختلال نظام جهت نفی هرگونه حکمی که سبب اختلال نظا

 .(680ص ،1: ج1389زاده، )عمید زنجانی، موسی کنندیاد می ،گردداجتماعی می
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مساوی با  ،چنانچه حفظ نظام را به حفظ حکومت معنا کنیم و نابودی حکومت موجود

زیرا هیچ  .باشدنابودی کیان اسلام باشد، حفظ حکومت واجب است و مقدم بر فروعات دین می

حفظ حکومت از واجبات اسلامی است که  ،ر این صورتد .شوداصلی فدای فرع خود نمی

شود و ادله وجوب حراست از آن بر ترین واجبات و محرمات در برابر آن هیچ انگاشته میمسلم

در برابر حفظ حکومت است با « ءزوال حرمت دما»همه ادله تقدم دارد. گویاترین شاهد مدعا 

صورت قرار گرفتن در برابر حکومت نه تنها  که ریختن خون در اسلام حرمت مسلم دارد، دراین

ست که ابواب ا روکند و از اینای از اوقات وجوب پیدا میرود که در پارهحرمت آن از بین می

 .شود )همان(در فقه اسلامی طرح می« بغات و متجاسرین علیه حکومت اسلامی»

داند از واجبات مطلقه می حفظ و اقامه نظام را« ره»به موازات همین باور است که مرحوم شیخ

را تقیید زند و نیز صاحب  تواند آن( که درواقع هیچ قیدی نمی63ص  ،2: ج1388)شیخ انصاری، 

توان گفت به طور کلی می .(395ص ،21، ج1404شمارد )نجفی، جواهر آن را از اهم واجبات می

دهند و هیچ فقیهی راضی چنانچه حفظ نظام به امری وابسته شود، فقها به وجوب آن فتوا میکه 

ومرج در جامعه و از بین رفتن کیان کشور اسلامی و هویت جمعی مسلمانان نیست به ایجاد هرج

در فقه هر موضوعی که مخل نظام  .نمایندمنع می ،شودو از هر امری که منجربه این نتیجه می

رت حفظ نظام ضرورت حفظ نظام حاکم بر آن است و ضرو ،چون اصل .ممنوع شده است ،باشد

که علت حکم اولیه قرار گرفته است و گاهی است گاهی در استخراج احکام اولیه به این صورت 

در باشد که میتحت عنوان ثانوی در کنار سایر عناوین ثانویه مثل اکراه، اضطرار، عسروحرج و... 

ساز صورت عارض شدن آن، در حوزه احکام ثانوی و همچنین احکام حکومتی )ولایی( حکم

و تواند، یک عمل مباح )از نظر حکم اولی( مانند تحصیل، تدریس از این طریق می باشد ومی

یک اقدام مجاز های مختلف دینی و الحادی را واجب و نیز تحقیق در زمینه مذاهب و اندیشه

حکام توان گفت که قاعده حفظ نظام در استنباط ارو میها را حرام سازد. از اینمانند تبادل فرهنگ

 ثیر بسزایی دارد.أالهی ت

 هاها و حکومتاختیارات فراقانونی, شیوه متعارف در دولت. 2,6

اما حاکم غیراسلامی  ؛دهداز این منظر که حاکم اسلامی مصالح اسلام و مسلمین را مدنظر قرار می

ممکن است مصالح شخصی و حزبی خویش را ملاک عمل قرار دهد، نگارنده از طرح این 
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مطالعه کشورداری و منش حاکمان و  ،در عین حال .ه دنبال یک امر تأییدی است نه تثبیتیمبحث ب

های خویش به گستره تاریخ گذشته و رؤسای جمهور کشورها در جهت تدبیر امور و حفظ آرمان

معاصر در سطح دنیا، حاکی از عقلایی بودن داشتن اقتدار آزاد و اختیار اتخاذ تصمیمی فراتر از 

 ست.قانون ا

این یک امر مرسوم و متعارف در میان حاکمان رؤسای جمهور دنیا است؛ درواقع هرگاه اتفاق 

آفرین محسوب به نحوی یک تهدید جدی و خطر ،دادای در جامعه رخ میحاد و غیرمنتظره

د و یا حتی اجرای قانون توانست بکنگونه کمکی نمیأله هیچشد و قانون جاری در حل آن مسمی

رفت، وجود اختیار فراقانونی برای حاکم بود جا تنها راهکار بروندر این شد.میآفرین خود معضل

در غیر این صورت بایستی جامعه و مصلحت آن را  بست رهایی دهد.که بتواند جامعه را از آن بن

 .ودمنعطف نممداری خشک و غیرفدای قانون

در رأس که نکته است که کسی کند و مؤید این ای حکایت میهمه این موارد از فلسفه

بایست برای حل مشکلات ملی و اجتماعی قدرتی فراتر از گیرد به ناچار میحکومت قرار می

چارچوب تعریف شده داشته باشد تا بتواند بر مصائب موجود تفوق نماید. بنابراین، مادامی که 

بایست در محدوده ت، فقیه میبه اعتبار خود باقی اس - به دلیل بقای مصالح اقتضاکننده آنـ قانون 

آن عمل کند، مگر در مواردی که گرفتار تزاحم بین اجرای قوانین یا بین قانون و احکام شرع یا 

صورتی است که در قانون مزبور به عدم دخالت فقیه در  بین احکام شرعی شود. البته این امر در

گر برخی امور مستقیما به فقیه اما ا ین شده در قانون، تصریح شده باشد؛خارج از محدوده تعی

واگذار شده باشد، مانند آنچه در اصل یکصدودهم قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران اتفاق 

های حکومت سپرده شده باشد، ولی در قانون منعی افتاده است و اموری به دیگر نهادها و بخش

فقیه به استناد ولایت  ،داز دخالت فقیه در خارج آنچه در قانون به آن تصریح شده، نشده باش

ها را به ارگان یا شخص خاصی واگذار تواند در اموری که در قانون مسئولیت آنمطلقه خود می

 نکرده، مستقیماً دخالت کند.

اگر مصالح مقتضی یک حکم، به تشخیص فقیه یا مشاوران کارشناس او، تغییر و در نتیجه 

تواند دستور جانشین ساختن قانون اساسی جدید، وجود قانون دیگری، ضرورت پیدا کند، فقیه می

به جای قانون اساسی پیشین، یا بازنگری در قانون اساسی سابق را صادر نماید. پس از وضع قانون 
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جدید، اطاعت از آن بر همگان، از جمله شخص فقیه، لازم خواهد بود. اگر در مواردی اجرای قانون 

ن با مصالح نظام یا احکام اسلامی ناسازگار باشد و درواقع یا تحقق امری به شکل تعیین شده در قانو

تواند اجرای قانون یا تحقق آن امر به شکل معین شده در قانون را برای تزاحم پیدا شود، فقیه می

 .(128: 1381مدتی که مشکل مزبور وجود دارد، تعطیل کند )هادوی تهرانی،

 الهی ر تعطیلی حدی از حدودنظریه مختار در رابطه با اختیار ولی فقیه د .3

های فقهای متقدم دیدگاه ههای به عمل آمده و ملاحظه آیات و روایات و مطالعبا توجه به بررسی

 از یحد یلیتعط در هیفق یول اریاختو متأخر و با امعان نظر در ادله هریک از موافقین و مخالفین 

 گوییم:ی میاله حدود

 از یحداز سوی مخالفین اختیار ولی فقیه در تعطیلی هریک از ادله چهارگانه ارائه شده 

برای ولی فقیه، از اتقان و  یی مخدوش بوده و دلایل موافقین وجود چنین اختیاراله حدود

 آید که:میتری برخوردار است و از این دلایل نیز براستحکام بیش

مطلق بوده و  ـ مالسلاـ علیهمالف( ولایت فقیه همچون ولایت پیامبر)ص( و ائمه معصومین 

ولی فقیه علاوه بر تصدی منصب قضاء و افتا متولی امور عامه حکومت و زعامت مسلمین نیز 

ی اله حدود از یحد یلیتعط اریاخت و اطلاق ولایت فقیه مستلزم آن است که ولی فقیه باشدمی

ـ ئمه اساس مصلحت را دارا باشد، همانگونه که وجود چنین اختیاری برای پیامبر)ص( و ابر

 قطعی است. در مقام متصدی امر حکومت و امامت، نیز مسلم و ـ علیهم السلام

در برابر شرایط زمانی و مکانی پذیری احکام و فروعات فقهی انعطافکه یم هست معتقد ب(

پذیرش نقش مقتضیات زمان و مکان هم در  ویای مورد قبول فقیهان، در نتیجهاساس اجتهاد پبر

ام دین توسط فقیه و هم در چگونگی اجرا و یا حتی عدم اجرای احکام چگونگی استنباط احک

و به باور نگارنده این  از رموز ماندگاری دین اسلام است اسلامی از مسلمّات فقهی و یکی

لذا تعطیلی برخی از احکام و  قانونگذاری اسلام تعبیه شده است. مکانیزم در متن دین و سیستم

دینی قلمداد طور موقت نه تنها یک عمل غیره صلحت و یا بحدود اسلامی البته براساس م

بلکه یک راهکار دینی در جهت حفظ مصالح عامه و عزت مسلمین و بقاء نظام و  گردد؛نمی

ارات این دین ماندگار به اسلام است و وجود این ویژگی در احکام اسلام نیز از امتیازات و افتخ

 رود.شمار می
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الاجرا که نظر ولی فقیه در استنباط احکام فقهی صائب و لازمرسد همانطور به نظر می ج(

است؛ نظر او در چگونگی اجرا و یا حتی اجرا شدن و یا اجرا نشدن احکام فقهی نیز صائب و 

نظر در امور دینی و قول او نیز حجت شرعی چرا که او کارشناس و صاحب .باشدالاجرا میلازم

 باشد.خصوص استنباط احکام فاقد دلیل می است و محدودسازی حجیت نظر فقیه به

د( شکی نیست که تمامی احکام اسلامی در یک رتبه و درجه از اهمیت نیستند و بعضی از 

واجبات از جمله حفظ نظام اسلامی و رعایت مصالح عامه مسلمین از اهمیت و اولویت خاصی 

همین دلیل اگر اجرای هر  لذا به فرعی یا مصالح شخصی برخوردار است.نسبت به دیگر فروعات 

 تری برخوردارگونه واجبات که از اهمیت و اولویت بیشیک از احکام دین از جمله حدود با این

ند، در تزاحم قرار گرفته و یا اجرای آن اصل نظام و ماندگاری دین را به چالش بکشاند و هست

هرچند که مهم باشند، به  عامه مسلمین را بر باد دهد، طبیعی است که تعطیلی آن احکام مصالح

چون  رسد که مشروع نیز خواهد بود.تر، نه تنها معقول و منطقی به نظر میخاطر این احکام مهم

که دارای پشتوانه عقلی و منطقی است، از پشتوانه دینی نیز وجوب تقدّم اهم بر مهم علاوه بر این

 باشد.برخوردار می

بررسی ادله هریک از موافقین و مخالفین اختیار ولی  لای نقل اقوال وهه( همانطور که در لاب

مبتنی بر مصلحت به فقیه از  هاختیار گسترد یفقیه در تعطیلی حدی از حدود الهی گفته شد، اعطا

در غیر این صورت عبور از  .باشدشرایط اصلی و ضروری اداره امور جامعه توسط فقیه می

ع رشد و توسعه عملاً غیرممکن بوده و جامعه رو و درنوردیدن موانهای اجتماعی پیشبحران

توان از یک طرف شود؛ لذا نمیاسلامی و نظام دینی و عزت مسلمین با خطرات جدی مواجه می

مسئولیت امور اجرایی یک کشور و یا یک جامعه را به فردی واگذار نمود و از طرف دیگر دست 

ناپذیر لسله مقررات خشک و انعطافو پای او را بسته و اختیارات او را صرفاً در حد یک س

توان گفت که از باب تکلیف مالایطاق یم که این کار از محالات است، میخلاصه کرد. اگر نگوی

لذا در یک جمله  .از همگان برداشته شده است اساس حدیث رفع ـو برـ است که عقلًا و شرعاً 

البته در صورت ـ ی به ولی فقیه اعطاء اختیار عدم اجرای بعضی از احکام شرعکه باید بگوییم 

باشد و این اصل، نیز اصل شرط لازم موفقیت او در اداره کشور و جامعه می ـ وجود مصلحت

 ها است.ها و ملتّسلمّ و پذیرفته شده در همه فرهنگم
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ی گفته اله حدود از یحد یلیتعطلای ادله موافقین اختیار ولی فقیه در هو( همانطور که از لاب

زده راندن کشتی جامعه در دریای طوفاناء اختیارات جامع به یک حاکم جهت به پیش شد، اعط

ها و در تمامی اقوام و ملل دنیا به رسمیت ها و حکومتزی، از اموری است که در همه دولتامرو

ها برای حکام در این زمینه در نظر گرفته شناخته شده است. حتیّ اختیاراتی که در دیگر ملت

ه مراتب بیش از اختیاراتی است که برای فقها در اداره امور عامه سیاسی و اجتماعی در شود، بمی

 نظر گرفته شده است.

که حاکم بتواند در صورت مصلحت بعضی از قوانین و احکام را هرچند به به بیان دیگر این

ها و ها و حکومته عقلی و سیره عملی حاکم بر دولتصورت موقت تعطیل کند، از یک پشتوان

داری و چنین اختیاری را شرط لازم حکومت ها برخوردار است. چرا که عقل سلیم داشتنملت

به  جانبه و روساز تحقق پیشرفت و توسعه همهها و درهم شکستن موانع و زمینهعبور از بحران

 داند.رشد جامعه می

ده در نگاه ما الشرایط تقلید و وجوب تقلید از مجتهد زنز( شرط حیات در مجتهد جامع

شیعیان همانطور که از نقش زمان و مکان در استنباط احکام فقهی و تأثیرپذیری تشخیص دینی از 

باشد مقتضیات زمانی و مکانی و دیگر اوضاع حاکم بر جامعه حکایت دارد، بیانگر این نکته نیز می

کند و اوضاع که چون مجتهد خود در قید حیات است و از نزدیک مشکلات جامعه را لمس می

تواند به خوبی می ،کندنماید و مصالح و مفاسد مسلمانان را ارزیابی میحاکم بر جامعه را رصد می

اجرایی بودن و یا اجرایی نبودن بعضی از احکام در یک مقطع زمانی خاص را تشخیص داده و با 

اظهارنظر و رعایت مصالح مسلمین و به منظور حفظ اسلام و ماندگاری نظام و عزت مسلمین 

 اعمال قدرت کند.

که گاهی برخلاف احکام  ـ السلامـ علیهمح( نگاهی به سیره نظری و عملی پیامبر و امامان 

اولّیه، احکامی را برای یک موقعیت زمانی یا مکانی خاص تشریع و پس از گذر از آن مقطع 

تشیع که برخی از گشت و یا نگاه به تاریخ مشخص، حکم صادره به حالت اولّیه خویش بازمی

الله شیرازی که برخلاف حکم اولی یک موضوع، یک امر مجاز شرعی مراجع همچون آیت

همچون کاشت، داشت و استعمال توتون و تنباکو را به هر نحوی در حد محاربه با امام زمان 

و رغم جایگاه والای حج تمتع دانسته و حرام اعلام کردند؛ و یا همچون امام راحل)ره( که علی
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نقش ویژه آن در ماندگاری اسلام و شوکت مسلمین، به تعطیلی موقت حج فتوا و حکم داده و 

گونه احکام با فرمودند و صدور اینه، به همان حکم اولّیه بازگشت میپس از رفع حالت ویژ

 یلیتعط در هیفق یول اریاختشد، گویای آن است که اعتقاد به اعتراض هیچ یک از فقها مواجه نمی

سلامی براساس مصالح مورد قبول شارع مقدس در باور ا حدود قت برخی از احکام و حتیمو

هرچند که این فقها در طول تاریخ تشیع به  ی عظام نیز وجود داشته است.ارتکازی دیگر فقها

کردند، ل احساس نمیئکه زمام امور در دست فقها نبوده و ضرورتی را در این قبیل مسالحاظ این

 اظهارنظری نفرمودند. و نفیاً و یا اثباتاً گفته ن زمینه داد سخن کمتر در ای

سیس نهادی در قالب مجمع تشخیص مصلحت أشود که تتر اضافه میط( در یک نگاه عینی

 ینظام از سوی ولی فقیه در کشور عزیز ایران براساس قانون اساسی این کشور و عضویت فقها

ولی فقیه که رسالت این مجمع به عنوان بازوی توانمند شان از سوی متعدد در آن مجمع و انتخاب

رهبری تشخیص مصلحت نظام بوده و غالباً نیز بسیاری از احکام مغایر با شرع را صرفاً به لحاظ 

دهند، همه و همه مصلحت تأیید و به مقام معظم رهبری جهت صدور حکم بر مبنای آن ارائه می

 .اختیار ولی فقیه در تعطیلی موقت احکام شرعی استبراساس همان دیدگاهی است که معتقد به 

جالب است همان فقیهی که به عنوان عضو شورای محترم نگهبان به مغایرت قانونی با شرع 

کند و با اصرار مجلس شورای اسلامی به مصوبه مقدس حکم داده و قانونی را مردود اعلام می

شود، صلحت نظام ارجاع میمجمع تشخیص م خویش و حصول اختلاف، بررسی موضوع به

همان فقیه در مجمع تشخیص مصلحت نظام صرفاً به خاطر رعایت مصلحت نظام، به مشروعیت 

 لیه را درکه فقیه اختیار تعطیلی احکام او دهد و این نیز حکایت از آن دارداین قانون نظر می

 صورتی که اجرای آنها با مصالح عامه مسلمین در تعارض باشد، دارد:

ختیار ولی فقیه در تعطیلی برخی از احکام دینی براساس مصلحت یک حکم اولی است ی( ا

تواند به تعطیلی که اگر از باب حکم ثانوی باشد، زمانی ولی فقیه می چرا ؛نه از باب احکام ثانوی

حکم اولی دین نظر دهد که کارد به استخوان رسیده و موضوع از مصادیق واقعی عسر و حرج به 

تواند برای مصلحت که رشد و توسعه و که چنین نیست و ولی فقیه میحال آن شمار آید؛

جمله مصالح اسلام و مسلمین است حکم اولّی مسلمّ دینی را برای  پیشرفت جامعه اسلامی از

یک مقطع زمانی و یا در یک منطقه مکانی و جغرافیایی خاص تعطیل نماید هرچند که جلب آن 
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ای خاص، به تعطیلی حکمی سد و یا برای پیشگیری از مفسدهمصلحت به حدّ یک ضرورت نر

بلکه جلب آن مصلحت و یا  دفع آن مفسده در حدّ ضرورت نباشد.هرچند که  ؛خاص فتوا دهد

دفع آن مفسده صرفاً در جهت توسعه و پیشرفت و بالندگی بلاد اسلامی و رشد مسلمانان و... 

 باشد.
 گیریو نتیجهبندی جمع

 باشد:مجموعه مطالعات و بررسی منابع اصل موارد ذیل می اما حاصل این جستار از

چون اجرای بسیاری از  .اسلام دینی است که طرحی برای تشکیل حکومت اسلامی دارد

کند و بدیهی است حکومت نیازمند به حاکم عالم و عادل احکام در قالب حکومت معنی پیدا می

« ولی فقیه»اسلامی را دارد که تحت عنوان  شناس و فقیه قابلیت ولایت بر قلمرودارد و یک دین

 درخشد.می

تابد که ولی فقیه اختیار دارد که در از اطلاق ادله ولایت فقیه و عنصر مصلحت برمی

 چارچوب مصلحت نظام، اسلام و مسلمین حدی از حدود الهی را موقتاً تعطیل نماید.

با ذکر ادله که به نحو مستقل  اختیار حاکم در باب هرگونه تغییر در حدود الهی دو دیدگاه

 مطرح شد.

ند که ولی فقیه باید حدود خدا را پاسبانی نماید و در هست نگاران معتقدگروهی از این فقه

های خود نیز که آن را تعطیل نماید یا تغییر دهد و برای گفتهصورت تمکن باید اقامه کند نه آن

 اند.ای را آوردهادله

رهانند و متن را از قالب دیرینی ژوهان تفکر را از چارچوب متن میپاما گروهی دیگر از فقه

با توجه به  خارج نمودند و در چارچوب زمان و مکان به تصویر کشاندند و از فضای سابق

شرایط لاحق تفسیر را توسیع دادند و احکام را متناسب با اقتضائات روز به کار گرفته و بنای باور 

این گروه از در نهایت ر نمودند که ادله این گروه نیز واکاوی شد که خویش را بر براهینی استوا

 تواند حدی از حدود الهی را تعطیل نماید.فقها معتقد بودند که ولی فقیه می

 حال با توجه به مطالب فوق پیشنهاداتی مطرح است:

ه ای قطعاً فضای سیاسی آرامی را خارج از هرگونبالندگی و فعلیت هر تئوری و نظریه

طلبد و این مسئولیت بدیهی است که در نگاه اول برعهده متولیان علمی و اضطراب و التهاب می

 های نو و کاربردی و عمل مهیا شود.باشد تا زمینه بارور شدن اندیشهفرهنگی می
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های علمیه و قضایی بهتر است ستادی از نخبگان و ها و حوزهدر مراکز علمی اعم از دانشگاه

مندی در خصوص مجازات یا تا پیشنهادات ضابطهوجود داشته باشند سی و فقهی متخصصان سیا

 های جایگزین ارائه دهند.مجازات
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