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  توشیهیکو ایزوتسو تطبیقیِ پژوهیِ تصوف و تحلیل بررسی

  

  *امیر پوررستگار

  

  چکیده

                         هاست که الگوي عام مشترکی             اي از نظام            کشف مجموعه   ،                         تطبیقی در تحقیقات ایزوتسو      ان          رویکرد عرف

                 هـاي فراوانـی                    اي کـه همگـونی        گونه                   تفاوتی ندارند؛ به      ً ذاتاً               هاي متافیزیکی      نظام   ،              از نظر ایزوتسو       دارند. 

                در پی اثبات این   ،       تحلیلی              با روش قیاسی           این جستار                            ن و عرفان اسلامی وجود دارد.              آیین بودایی ذ     میان 

  .             قابل درك است   ،     ِ          پژوهیِ تطبیقی او              از منظر تصوف،              پژوهی ایزوتسو                فهم درست عرفان   که            فرضیه است

              و فرازبـانی    ی                  نظریـۀ فراتـاریخ        ویژه                 معناشناختی و به  ،     ناسی              رویکرد پدیدارش                        ایزوتسو براي این امر از 

  شـود.  محقـق مـی   گـو و گفتامکان  ،اسیدر پدیدارشننیکی دریافته است که  به زیرا  ؛             بهره برده است

     بـا    ،                       از دو فرهنـگ متفـاوت        چنـد    هر    را                          عارفان دو مکتـب شـهودي    ،                     در تاریخ و ارضی قدسی        ایزوتسو 

                  بـا وجـودي کـه        دهد                            حاصل از این پژوهش نشان می  رهیافت        نشاند.       گو می و     گفت   به   ،  »           همدلی وجودي «

نفـس و  «، »عـدم و فنـا  «، »خلـق مـدام  «، »وحدت وجود«  ،      درستی    به  ،                              ایزوتسو با رویکردي معناشناختی

عرفـان   در تطبیق ،داند شرقی می هاي اندیشه هاي مشترك همؤلفرا » خلاق تخیلرؤیا و «و » تهذیب آن

، عربـی  ابـن ماهیـت عرفـان    کهاز جمله آن ؛توجه چندانی ندارد ها و تفارق به تمایزها، تائوییمی و اسلا

معـادل دقیـقِ یکـدیگر نیسـتند و      »وجـود «و » تائو« وار است.است» عمل«بر ، و عرفان تائویی، »نظري«

ایزوتسـو  ، سو دیگراز  نهد. وقعی نمی، گرایانه دارد که ماهیتی مادي، »تائو«ایزوتسو به وجه دومِ تفسیر 

 تصوف با به امتزاج، التفات چندانی ندارد و بدین سبب عربی ابنشناسی  مند کردن نظام هستی به نظام

را در پروژۀ فکري  عربی ابنتا ، گرایش داردبیشتر  ،اند ج آن بودهکه قونوي و کاشانی مرو ،فلسفی سنن

 .خود بگنجاند

  .           پدیدارشناسی  ،             تصوف و عرفان  ،     تائو  ،         چانگ تزو  ،    تزو    لائو   ،     عربی     ابن  ،        ایزوتسو ها: کلیدواژه

                                                           
*
 

 am.po90@yahoo.comدانشگاه شیراز/  ،موختۀ دکتري زبان و ادبیات فارسیآ دانش

 20/11/99تاریخ پذیرش:             21/8/99تاریخ دریافت: 
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  مقدمه. 1

 هاي شرقی ایزوتسو و دیالوگ فراتاریخی آیین. 1ـ1

است کـه   ژاپنیپژوه  و قرآن فیلسوف، شناس بانز، م)1993ـ1914( 1توشیهیکو ایزوتسو

، تصـوف  ماننـد ، زمـین  عرفانی مشرق مکاتب فلسفیهاي او به  از پژوهش بسیاري سهم

بـر  ، خـود  اندیشگی رتطوایزوتسو در  .اختصاص دارد 2تائوئیسم و بودیسم، هندوئیسم

نشـان  جهانیان  به، کل طور بهعرفانی را به شرقیان و  معنويشمولی  سرِ آن بود که جهان

» عالم خیـال «احیاي  و شرقی گون هاي گونه آییندر » امر قدسی« یدنبال تجل . او بهدهد

در  ؛شود همسو میفکري او با هانري کرُبن  ۀپروژ، از این حیث .بود» عوالم روحانی«یا 

را » عالم خیال«و » عوالم معنوي«، معاصرمانند کربن معتقد بود انسان  واقع ایزوتسو هم

ایزوتسـو در مقـام انسـانی    ، همچنـین  ؛ستافتاده ا» انگاري دام پوچ«فراموش کرده و به 

هاي شرقی  تطبیق فلسفه، شناسی شرق معاصر و ۀشرقی معتقد بود براي مواجهه با فلسف

  . غرب فراهم آورد ۀواکنشی فلسفی در مواجهه با فلسف تواند می

داوري ، ایزوتسـو در فلسـفه و عرفـان تطبیقـی     هاي پژوهششاخص بودن  سبب به

پرسـید و در   باید از چیسـتی او  ، جاي پرسش از کیستی ایزوتسو اردکانی معتقد است به

گـوي   و فلسـفۀ تطبیقـی و گفـت   «بایـد او را   ،»ایزوتسـو چیسـت  «که  سؤالجواب این 

  ).7: 1382، نامید (داوري اردکانی » ها فرهنگ

چند ربن در مطالعات تطبیقی دانست. هراي پیرو هانري ک گونه توان به ایزوتسو را می

حکمـت و عرفـان   ، احیـاي فلسـفه  ، شود هایی میان آن دو دیده می تفاوت، یاتئدر جز

کربن با روش پدیدارشناسی خـاص  غایت مطلوب هر دو اندیشمند بوده است. ، شرقی

و  رشد ادامه داشته است اس�می پس از ابن ۀفلسف این نظریه بود که تاثبدر پی ا، خود

 ؛تـاریخی نبـود   قائل بـه گسسـت  ، 3فراتاریخیت، دیگر اینکه او با روش خاص خودش

 ۀارچوب فلسـف ه ـرا در چ مزداییحکمت ، کربن در این نگرشکه سهروردي نیز  چنان

و الگـو  بـراي ایزوتسـو   ، این نگاه و رویکـرد هـانري کـربن    بود. روایت کردهاس�می 

اسـ�می را در جهـت    ۀفلسـف  کـربن کـه   گیرد ت میجا نشئاما تمایز از آن، بود راهگشا
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 کـه  درحـالی  ؛گرفـت  یعنی یهودیت و مسیحیت بـه کـار مـی   ، با ادیان اهل کتاب عاملت

چـین و ژاپـن هـم    ، هند، هاي شرقی به سرزمین، آن را ع�وه بر این دو جهان ایزوتسو

و  هـا  زبانی مشترك میان تمامی این فلسفه، آن ۀواسط هکوشد تا ب دهد و می گسترش می

کـربن را کـه قائـل بـه      ۀایزوتسـو روش پدیدارشناسـان  ، بـر ایـن   افـزون بیابـد.   ها آیین

 ۀدر حـوز ، خوانـد  چیز را اینجا و اکنـون از نـو مـی    هاي تاریخی نیست و همه گسست

نمـود و  بهترین  ؛گیرد به کار می، است» هاي شرقی گو میان فلسفهو گفت«تري که  وسیع

 و �ئو عربی ابنگو نشاندن  و و به گفت تائوئیسمصوفیسم و در کتاب ، ظهور این روش

در  ویـژه  بـه ، »معنوي شرق ۀفلسف«ایزوتسو در جان دادن دوباره به د. شو آشکار می تزو

  چنـان آن، را با تفکر کهن چینـی  عربی ابن. او عرفان برآمداس�م با آیین دائو  ۀمقایسپی 

ایزوتسـو در  کند که  پور اشاره می ذکیکند.  مقایسه می، است در آیین دائو نمود یافتهکه 

 ـ    معرفتـی  کشف و معرفـی صدد اواخر عمرش در زبـانی  ، آن ۀواسـط  هشـرقی بـود تـا ب

باید بـه  . هاي فکري شرق بیابد میان تمامی نحله »فرازبان« یک، تعبیر خودش به، مشترك

اي  کـربن جایگـاه ویـژه    ۀکه در اندیش» خ�ق تخیل« ۀاین نکته نیز توجه کنیم که مسئل

 ـ »ویجنانـا  - آ�یـا « ایزوتسو به اصط�ح کلیديِ ۀدر اندیش، دارد آگـاهی) کـه از    ۀ(خزان

بناهـاي   یابد و بـه یکـی از سـنگ    استحاله می، ستظریات مهم مکتب بودائی یوگاچاران

  ).1395، پور (ذکی شود اصلی تفکر ایزوتسو تبدیل می

یان م اشتراك و افتراق، تقارن ،آثار ایزوتسو ۀبدون مطالعمعتقد است  نیز پورجوادي

جدیدي ۀ فلسف ایزوتسوکند که  اشاره می او .تصوف ایرانی و عرفان شرقی دشوار است

. ایزوتسو نیل نامید می» جهانی ۀفلسف«که آن را  اي بود دنبال فلسفه به بیشتر و ارائه نکرد

 ).1394، (پورجواديدانست  میسر میه مقایستطبیق و به آن را از رهگذر 

 اسـت  آن بـر  مقالۀ حاضر، هاي تطبیقی در روزگار کنونی با توجه به اهمیت گفتمان

هـاي شـرقی    آیینونگی تفاهم پایدار میان چگ، ایزوتسو  ها و روش اساس دیدگاه بر که

 رویکـردي ، در غالـب مطالعـات عرفـان تطبیقـی    بدان سبب که  .بررسی و تحلیل شود

سـبب   بـه ، ایزوتسـو  عرفـانی  پژوهـی  تطبیـق  شناخت و واکـاوي ، وجود ندارد روشمند
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، بـراي نیـل بـه ایـن هـدف      بسیار حائز اهمیت اسـت. ، خاص از متدولوژي گیري بهره

هـاي   مؤلفـه  آنگاه، بررسی و تحلیل، او استخراج در خ�ل آثار انیِ ایزوتسوتتبعات عرف

 شناس واکاوي شده است. عرفان تطبیقی در نگاه و آثار این شرق

  . پیشینۀ تحقیق2ـ1 

 هـا  کـه اغلـب آن  شـده   تحلیـل و واکـاوي  ، هاي متعددي تأم�ت ایزوتسو در پژوهش

 قرآنـی  اتدر مطالع ـ د معناشـناختی او پژوهی و رویکر قرآن، فلسفۀ اس�می معطوف به

امـا در   گرد آمـده اسـت.   سخنگوي شرق و غربدر کتاب ، . عمدۀ این تحقیقاتاست

 تطبیقی شناختیِ هاي عرفان پژوهی و سویه تصوفکه  تحقیقی مستقل و جامع، این میان

هـایی   پژوهشتوان به  می، پراکنده طور به است. نشدهنگاشته ، رسیده باشدبر را ایزوتسو

 ،انـد  نوشـته  ایزوتسـو تحقیقاتی که راجع به آثار عرفانی  پژوهیِ در پیشینه اشاره کرد که

پژوهـی   اجمـال و بـدون پـرداختن بـه تصـوف      به) 1381پازوکی ( از جمله ؛راهگاست

گـو و   و فراگفتاز منظر ، شناسیبه پدیداررا  شناش شرق این  و التفات رویکرد، ایزوتسو

ــاریخ ــین ذ، فرات ــت. در آی ــرده اس ــاوي ک ــایان ن واک ــت ( ش ــز ) 1391دوس ــط نی فق

را در  تـأم�ت گسـتردۀ او  کـه  اینبدون ، واکاوي کرده استایزوتسو را پژوهی  عربی ابن

 .شرق تحلیل کرده باشد مکاتب شهوديِ قیِیمباحث تطب

  . بحث و بررسی 2

  تطبیقی عرفانبراي الگویی  ۀمثاب به فراتاریخیت. 1ـ2

تـوان سـراغ    نمـی  ناپـذیر  برگشت متصل امري است که آن را در تاریخ معنویت تطبیقی

هـاي   معنوي میان حکمیان و عارفـان آیـین  هاي اتحاد  زبان مشترك و فهم زمینه گرفت.

، فراتـاریخ  هد و بایـد آن را در د رخ نمی بر مبناي علیت مادي و تاریخ ظاهري، مختلف

، وقایع در ایـن وعـاء   جو کرد. و جست پذیر برگشت درون یا زمان انفسی تاریخ منفصلِ

پیشـگام  ، م)1869ـ1397رودولف اتو ( د.شو می بدل  به مکان و زمانشوند  می زمان هم

شنکره هاي  آموزه جمله از تمام پدیدارهاي روحانی، شناسی تطبیقی و عرفان پژوهی دین

 همگرایی در سنخ« لحاظ به عارفان جهان ،داند. در نگاه او را واحد می و مایستر اکهارت
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شـباهت  « سـبب  بـه . او این مقایسه را شوند معاصرِ هم می، عد تاریخیوجود ببا  »واحد

  ).47: 1397، داند (اتو می» نهانی غایی روح بشر

اي فهـم روح مشـترك   بـر ، اسـ�می  هانري کربن نیز در تحقیقات ایرانـی ، اتو تبعِ  به

ي بـاطنی  اه ـ هاي او میان نحله مقایسه تطبیقی را پی ریخت. طرح فلسفه و عرفان، ادیان

ایمانوئـل  ، اف�طونیـان کمبـریج  اف�طونیـان پـارس و   ، مسیحیت و حکیمان اسـماعیلیه 

، اتـو آیـد (  بخشی از غایت تطبیقی کربن به شمار مـی ، سویدنبرگ و عرفان اس�می و...

1397 :30.(  

ها صـرفاً از   نظامبرخی «معتقد بود ، معناشناختی روشمند و با رویکرديایزوتسو نیز 

ولـی  ، انـد  شرایط تاریخی و اجتماعی با هم متفـاوت ، حیث جزئیات مربوط به پیدایش

گـوي   و گفت«روي از ایدۀ کربنیِ  با دنباله رو ازاین؛ »گوي عام فکري هستندداراي یک ال

، درستی پیش گرفته شـود  صورتی که به در، بر این باور بود که این رویکرد »فراتاریخی

صوفیسـم و  در مقدمـۀ کتـاب    ایزوتسـو رهنمـون خواهـد شـد.    » ماندگار اي هفلسف«به 

همان روشی است که هانري کـربن بـه   ، او تاریخیِکند که روش فرا اشاره می تائوئیسم

 5و پوزیتیویسـم 4 رویکردي متفاوت بـا هیستوریسـم  ، رویکرد فراتاریخیگرفت.  کار می

نیـز ممکـن   را شـرایط تطبیـق فرازمـانی    ، است و از آنجا که بـاطن امـور اهمیـت دارد   

سیاسی و اقتصاديِ ، زمانی، اقلیمی، محیطی وضعیتمعنا تابع ، سازد. در این رویکرد می

گـره   6اي خاص نیست. این رویکرد در نظام فلسفی غـرب بـا نـام پدیدارشناسـی     برهه

  .)20: 1385، ایزوتسو( خورده است

شود و فلسفۀ تطبیقـی   پیدا می ها فرهنگ گوو گفتامکان اسی است که در پدیدارشن

 دیگـري از تـاریخ   صـورت ، بـا پدیدارشناسـی  امکان تحقق دارد.  گوو گفتنیز فقط با 

در مـا   بلکـه آن ، شود؛ یعنی تاریخ درونی و انفسی. تاریخی که در آن نیستیم مطرح می

در وعاء تاریخ قدسی است که تطبیق میان مباحث دو متفکر ، حضور دارد. به بیان کربن

شرط تطبیق این است کـه  ، نه در وعاء تاریخ عرفی. در حقیقت، شود ممکن و میسر می

ی تـاریخی کـه در هرمنوتیـک و در    انـب تلق ـ یسمِ هگلی رها شـویم و ج ما از هیستور
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رویکرد  گوي فراتاریخی ایزوتسو را نیز همینو بگیریم. طرح گفت، پدیدارشناسی است

نه امري  به گشایش افقی دل بسته است که تاریخ را، او از این طریق کند؛ زیرا دنبال می

داند و آغاز و انجام  ي وحدت ذاتی میبلکه امري پیوسته و دارا، گسسته و فاقد وحدت

هاي گوناگون را فـراهم   بیند و امکان مفاهمه و تعاطی میان سنت آن را بر هم منطبق می

  ).111ـ107: 1397، دامنه آورد (پورحسن و اسکندري می

، هـا  گراییِ پدیده با پدیدارشناسی و رهایی از تاریخ ،ایزوتسو او تبعِ هانري کربن و به

، اند. همچنان که کربن اشاره کرده اسـت  ها یافته گوي اندیشهو تطبیق و گفتبراي راهی 

اي کـه او قائـل بـه     گونـه  ؛ بـه هـد  جاي خود را به زمان انفسی مـی  زمان آفاقی در اینجا

میان سنت زردشتی پیش از اس�م و سـنت عرفـانی دورۀ اسـ�می    ، ناپایان یگویو گفت

گیرد. ایزوتسـو   جاي آن را می» همدلی«رود و  کنار می عنصر زبان، است. در این روش

عـد  لس و چـین و ب عد مکانیِ اندرا با وجود ب 7تزو و �ئو عربی ابن، نیز در این رویکرد

  شاند.ن می وگو گفتبه  ساله1800زمانیِ حدود 

، مشترکی دارندکه الگوي  ها اي از نظام مجموعهایزوتسو بر این باور است که تطابق 

اي که  ر مهیا ساختن زمینهد، اند یات (منشأ و محیط اجتماعی) متفاوتولی از حیث جزئ

بسیار ثمربخش در وضعیت جهان کنونی ، خواند می گوي فراتاریخی و گفتکربن آن را 

وجـود برخـی انتقادهـا     سبب به). ایزوتسو رویکرد خود را 505: 1385، (ایزوتسو است

ممکـن  ، انـد  فکري که فاقد ارتباط تاریخیمقارنۀ دو نظام دهد که   چنین شرح می، بدان

یـات متفـرق و   ئدر جز جاي غـور  به، رو ازاین هایی منجر شود؛ فارق و تفاوتتاست به 

، دقـت  بـه  باید ساختار بنیادي هرکدام از آن دو نظام فکـري را  ابتدا، م�حظات خارجی

 فهمیـد و آن را در ر را باید از درون در مرتبۀ فلسفی نیز تفک .و سپس تطبیق کرد تبیین

بازسـازي کـرد.   ، نامیـد 8 »همـدلی وجـودي  «توان آن را  واسطۀ آنچه می جاي خویش به

از لوازم اولیـۀ کـار نیسـت. بـراي درك      ،مطلوب است اگرچه جامع بودن بدین منظور

، گیـرد  مـی  ر او را در بـر باید روحی را که کـل سـاختار تفک ـ  ، عربی ابندرست تصوف 

  ).509ـ508(همان: رود  چیز از دست می همه، فهمید؛ در غیر این صورت
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هاي متـافیزیکی شـرقی در رویکـرد     کلیدواژۀ مشترك آیین ؛وحدت وجود. 2ـ2

  تطبیقی ایزوتسو

 اگزیستانسیالیسـم هاي  ایزوتسو با آنکه در درك فلسفه وجودي حکماي اس�می از فلسفه

لـذا در ایـن    ؛دارد ت�ف بارزي میـان آنـان وجـود   خود اذعان دارد که اخ ،گیرد مدد می

؛ داند بدون تفاوت می را ماهیتاً معنويهاي  اما او نظام .مشکوك و بااحتیاط است، تطبیق

 عـالم  از راسـتی  بـه  معنـی  که درحالی، دارد قدنیاي ملک تعل به کلمه« معتقد است: زیرا

  ).Izutsu, 157 :1970( »است ملکوت

» وجـود «بحـث  ، ایزوتسـو مبناي مطابقـۀ  ، پژوهی نیز مانند حکمت ایران در تصوف

و  »وجود«، تائویعنی تصوف و ، او معتقد است ساختار اندیشگی دو نظام عرفانی است؛

کلیـدواژۀ ایزوتسـو در    »جـود وحـدت و «اسـت.   »وحدت وجود«اعتقاد به  خصوص به

و  عربـی  ابـن بینـی تصـوف    جهـان کنـد کـه    اشاره می ایزوتسواست.  آیینی دیالوگ میان

وجـه  ، ایـن دو مفهـوم   بنا شده کـه » انسان کامل«و  »حق مطلق«بر دو محور ِ، تائوئیسم

از  او مفـاهیم و تعـابیري  ). 20: 1385، اسـت (همـو  مشترك بسیاري از مکاتب عرفانی 

را در  مطـابق بـا آن   تا معانی مجملِ گیرد وام می در باب وجود، حان اوو شار عربی ابن

و چانگ  تزو روح تفکر �ئو در نهایت، بر همین اساسکه  دهد؛ چنانمذهب تائو شرح 

کنفسیوس و حـوزۀ وي را  ، قول به اصالت وجود و در مقابل، عربی ابنرا همچون  9تزو

  ).142ـ141: 1381، بیند (پازوکی پیرو اصالت ماهیت می

 فراسـوي « مقـام  یعنی، آن وراي مقامی به، زمانی هم و گو و گفت مقام جز به ایزوتسو

، مقـام  ایـن  از .برد از آن نام می »وجودي همدلی« عنوان با و است معتقد نیز »گوو گفت

در وضـعیت فعلـیِ   ، به اعتقاد ایزوتسو شود. می تعبیر 10»موندو« به، بودایی نذ طریق در

از ، باشـد از یکدیگر که بر اساس درك فلسـفی عمیـق   شرق و غرب  تحقق فهم، جهان

احتیاج داریم. برخ�ف فلسفۀ غربی کـه همگـونی   ترین اموري است که به آن  ضروري

وبـیش   کـم ، هاي پیش از سقراطی تـا اشـکال معاصـرش    تحول تاریخی آن از خاستگاه

مطالعـۀ  « .خـورد  در شرق چنین گونۀ یکسـانی تـاریخی بـه چشـم نمـی     ، آشکار است
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سـاختاري جـامع و یـا    ارچوب ه ـبه نیت دستیابی به یک چ، هاي گوناگون شرق فلسفه

نـی از یکسـانی   سـطح معی بتوان آن را به  واسطۀ آن بهکه  ی فرافلسفۀ شرقیحصول نوع

  ). 12ـ11: 1383، (ایزوتسو» امر بسیار مهمی است، ارتقا داد

کنـد کـه    اشـاره مـی   با نگاهی معناشناختی، زمان، وجود، آفرینش کتاب یزوتسو درا

است هاي اندیشۀ ایرانی  گیاز بارزترین ویژ، هاي نسبی مطلق در وراي پدیدهوجود امر 

: همـان ( کشـد  بار تشریح آن را به دوش می، »وجود«زيِ مرک واژۀ، اس�مایران و در که 

بـوده   شـناختی  فقـر روش ، د دلیل رکود فلسفۀ تطبیقـی در ایـران  کن ). او بیان می13ـ12

  ).78است (همان: 

چنین اشاره  تائوئیسمو  عربی ابنگیري خود از تطابق نظام عرفانی  تسو در نتیجهوایز

نمونۀ آرکتایپی تفکر فلسفۀ شرقی اسـت کـه هرکـدام از آن    ، وحدت وجودکند که  می 

فلسـفۀ  » شاخص عمومی«، مفهوم وحدت وجود اند. وبیش آن را تحول داده کم، مکاتب

ول بسـیار  ایجاد و تح ـبراي آورد  فراهم می ارچوبیهچ، شرقی است که تحلیل متقن آن

 کنـد  غـرب را تبیـین مـی   میراث عقلی و معنـوي شـرق و    جهانی کهاي  مطلوب فلسفه

  ). 75: همان(

بـا نگـاهی تطبیقـی اشـاره     ، 11مفهوم و واقعیت وجود، ایزوتسو در کتاب دیگر خود

عدم یا وجـود  ، ظل، وجود دو قسم دارد: ظل و نور، آملی حیدر کند که از نظر سید می

تعبیـر  » سـراب و آب «سمبل نیز از آن به  م�صدرا وجود حقیقی.، اعتباري است و نور

بایـد بـه   ، ها براي موجود شـدن  حکایت از آن دارد که پدیده ها این که همۀ است کرده

از طریـق   فقط، درك وجودکند که  ایزوتسو اشاره مییکی وصل شوند. یک منبع متافیز

کنـد   ه مـی او اشار یاد کرده است.» تخلیه«همچنان که جامی از آن به  ؛ممکن است »فنا«

، هـاي هسـتی   پدیـده « :در ک�م شنکره نیز آمده است، عارفان ایرانی همتاي این نگاهکه 

در آن خـود را  بـرهمن   زیـرا  ؛محض نیسـت  توهمِ، جهان، از نظر او و» برهمن هستند

 شـود کـه   محقق مـی  »shunyata«فنا و نیستی در  در فرقۀ ماهایانا نیز .استکرده پنهان 

 ,Idemرسـد (  فـرد بـه خودشـکوفایی مـی    ، ل آنباز ق است و یارينوعی محو هش، آن
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1971: 7-12(.  

  متافیزیک عدمنظریۀ باوري و  عدم .3ـ2

در تفکـر   عام تفکر شرقی اسـت. مفهـوم عـدم    اصلی مفاهیم یکی از » نیستی« یا» عدم«

» هسـتی «و » وجود«جایگاهی را دارد که مفهوم همان ، م از تصوف و بودیسماع، شرقی

تقابل عـدم   تقابل شرق و غرب را، اي که بسیاري از اندیشمندان گونه ، بهغرب در تفکر

و  چـه مسـتقل   و چه متأثر از اندیشـۀ شـرق  ، فیلسوفانی دانند. در غرب نیز و وجود می

 نظـر  درکنـد کـه    اشـاره مـی   گران اند. ریخته تأکید کرده» عدم«بر مفهوم ، پذیري تأثیر بی

نیسـت   یئهیچ شی، خاص نیست یئشی، وجود؛ استن مبرا از تعی، وجود محض، هگل

رسد. هایدگر نیز  به عدم می دیالکتیکی تفکر و وجود راه از هگل. است عدم واقع درو 

شباهت ندارد  یئمطلقاً دیگر و مغایر با هر چیزي است و به هیچ شی معتقد است وجود

. هایدگر ندچیزیک  وجود و عدم، عدم است. در نظر هگل و هایدگر، وجود و در واقع

معنـاي فعلیـت    و آن را به  هتفسیر خاصی از آن کرد، در اخذ وجود ها معتقد است غربی

، گـران  (ریختـه  اسـت  »نیسـتی «متمرکز بر  شرق که درحالی، ندا هیک وجود بالفعل گرفت

1396.(  

بـه   . عدماست »عدم«، داردترین عناصر فلسفی که ایزوتسو به آن توجه  یکی از مهم

بلندترین مرتبـه اسـت کـه    ، در بودیسماي که  گونه به ؛دکنه تواند جلو می صور مختلف

از اینجـا  » هسـتی «گویند و  می عدم، شود. به این مرتبه تمامی تعینات و شیئیت محو می

. در شـود  مطـرح مـی   سابق بودن عدم بـر وجـود  ، . در این نگرش شرقیشود شروع می

ابتدا تاریکی  ؛ زیراکند آغاز می 12»عما«با ایزوتسو بحث خود را ، عربی عرفان ابنتحلیل 

و اگزیستانسیالیسـم   ۀبـه فلسـف   یزوتسوا ۀع�قکند.  تجلی می نور محض است و سپس

  خاطر نیستی است. سارتر و تهوع او به، ویژه به

در کنـار  » هاي معنوي شـرق  فلسفه«ف اتصال انحاي مختل ۀنقط، از دیدگاه ایزوتسو

 ـ اصیل، وجود، . از دیدگاه این متافیزیکاست» متافیزیک عدم«، وحدت وجود  ۀترین �ی

ی عدم است؛ اصالت بـا عـدم   تجل وجود ؛ریشه در عدم دارد، هستی نیست بلکه وجود
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تمـام انحـاي   ، عکـس  پوچ نیست بلکـه بـه  و معناي هیچ به است و نه با وجود. این عدم

عـدمی کـه    ؛رود ستی فراتر مـی زا که خود از ه عدمی هستی ؛وجود ریشه در عدم دارد

تسو این موضوع را در آثار وایزنیست.  تر است و در عین حال از هستی هست زمان هم

هـر  ، القضـات  بینـی عرفـانی عـین    القضات واکاویده است. او معتقد است در جهان عین

ق میـان  حق ـو بر مبناي نسبت مت» الوجود  نور«یک معدوم است که با ، فسهن وجودي فی

عقلـی کـه    ءیابـد. در قلمـرو مـاورا    امکـان وجـود مـی   ، و منبع غـایی وجـود   ءآن شی

نه آغازي و نـه پایـانی   ، هیچ سیر زمانی وجود ندارد، گوید از آن سخن می القضات عین

  ).24: 1390، (ایزوتسو

نفی ، بوداییآیین  که در »ء�شی« ایزوتسو با طرح کلیدواژۀ معتقد استپورجوادي  

بـود کـه    اینایزوتسو  ۀرساند. داعی به وحدت میکه سالک را  یکثرتنفی ، کثرات است

در که  دانست می »عدم«کثرات را تبیین کند. تمامی این کثرات را مسبوق به  در وحدت

  ).1394، (پورجوادي گویند می» فنا«به آن ، تصوف

بـراي رهـایی از   در ایـن امـر نهفتـه اسـت کـه      ایزوتسـو  ایـدۀ بنیـادي   ، مجموعدر

در اعمـاق  ، »متافیزیـک عـدم  «از منظـر  . (عـدم) بازگشـت  » هیچ«باید به ، »انگاري هیچ«

معنـوي   ۀفلسـف «نوعی شناخت از عدم نهفتـه اسـت و هـدف    ، هاي آگاهی انسانی �یه

معنـوي  «هاي مختلف  فرهنگ  ۀدهندپیوند »باوري عدم«این . یادآوري عدم است، »شرق

  ).1397، میردامادي( است» شرق

  13خلق مدام در تعابیر عرفا و همانندي آن با آیین ذن .4ـ2

هم فی لَبسٍ  افَعَییِناَ باِلخَلقِ الإوَلِ بل«ذکر شده است:  سورۀ ق 15 آیۀمفهوم خلق مدام در 

.دیدن خَلقٍ جد�لـت  بر رستاخیز کالبـدها در روز جـزا   ، در این مفهوم »خلق جدید« »م

خلـقِ دائمـاً جدیـد یـا     ، تأویلی باطنی دارد. در این تعبیر، در عرفان دارد. این اصط�ح

خلقِ مدام نام دارد. ایزوتسو برداشتی همسان از مفهوم خلق مدام در عرفان اسـ�می بـا   

ــنآیــین ذن بودیســم دارد. او مفهــوم خلــق مــدام را بــا افکــار فلســفیِ   14اســتاد دوگ 

بینـد. در اشـارات    هماهنـگ مـی  ، آیین ذن ۀبرجستنمایندگان یکی از  ،م)1253ـ1200(
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 کنـد؛ آن دو  به ایـن تطـابق کمـک مـی    ، زعم ایزوتسو دو تمثیل آمده است که به، دوگن

  از: اند عبارت تمثیل

  تمثیل اولالف. 

پسـینی  ، هیزم. خاکستر، خاکستر است و نه خاکستر، نه هیزم شود؛ هیزم خاکستر می

دو مرحلـۀ  ، یندادر این فر است کهپیشینی است؛ اما باید توجه کرد که درست ، و هیزم

هیـزم تبـدیل بـه    آن منفک اسـت.  » پس«و » پیش«م از اما هیز، پیش و پس وجود دارد

تنهـا  ، تواند خاکستر شود شود و این وفقِ وهم عامه است. هیزم هرگز نمی خاکستر نمی

ناپذیر اسـت.   که خاکستر شده است. چوب در چوب بودن خود تغییر» رسد به نظر می«

در مقام یک ، واحدي ءهر شی، در واقع». منفک از قبل و بعد است، در هر آن«چیز  هر

جـز یـک سلسـله     چیـزي نیسـت  ، عنصـري همـواره موجـود    مثابـۀ  کل وجودي و بـه 

آیـد تـا    پدیـد مـی   ءهاي وجودي. هر شـی  اي از لحظه یا رشته اي هاي لحظه موجودیت

» شـود  د مـی هر لحظه از نو متول«جهان ، به وجود آید؛ در کل نفی شود و دوباره پیوسته

  ).11ـ7: 1390، (ایزوتسو

  تمثیل دوم  . ب

عرفان اس�می را به یاد  حکما و» حرکت جوهري«و » تجدد امثال«که  این تمثیلدر 

پیـدا   پیوسته، کوه بدین معنی که گوید؛ سخن می» راه روي کوه«دوگن از مثال  آورد، می

رسد. از نظـر   زمانی) می (بی یزمانمفهوم فرادوگن به ، از این رهگذرشود و  و ناپیدا می

یابـد. در هـر    تجـدد مـی   لحظه به لحظه چیز همانا جلوۀ یک لحظه است و هر، وجود او

منفک از زمان قبل و بعد از خود است. ، چیزي مطلقاً جدید است. وجود، وجود، لحظه

عـین وجـود   ، زمـان ، همانی با وجود است. از نظـر او  زمان کام�ً در این، از نظر دوگن

از نظـر  » ایـن لحظـه  «». جز یک سلسـله از آنـات زمـانی   ، چیزي نیست ءشی«است و 

هـا   بـه پدیـده  » زمـان  اکنـون بـی  «نظر  معناي لحظۀ وجودي است. اگر از نقطه به، دوگن

از بعـد   اگـر ، گیرد که عالم می دوگن نتیجه رود. تمایز دیروز و امروز از بین می، بنگریم

، واحـدهاي زمـانی بلنـد یـا کوتـاه       خود را در یـک سلسـله  ، زمان بدان نگریسته شود
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، تمام واحدهاي پایـدار زمـان  ، نمایاند. و در هریک از این واحدهاي زمانی نامتناهی می

  ).17ـ11: همان( اند تحقق و فعلیت یافته

  وراي عقلالقضات همدانی با تکیه بر طور  خلق مدام در آثار عین. 1ـ4ـ2

ین منظـر و بـراي رسـیدن بـه     ا القضات دارد و از اي بر عرفان عین ایزوتسو تمرکز ویژه

القضات بررسـی   را در اندیشۀ عین» خلق مدام«چگونگیِ مفهوم مرکزيِ ، درکی مناسب

بایـد بـا   ، القضـات  کرده است. او معتقد است براي بازنمایی مفهوم خلق مدام نزد عـین 

توجه کنـیم.  ، شود قائل می »العقل  وراءطور «و » طور عقل«تأویل بر تمایزي که او میان 

نـور  «او از آن به  القضات دارد. در نظام فکري عین اي مقام برجسته »قلمرو ماوراء عقل«

نهد و  میسرشت انسانی خود را وا، عارف با شهود خویش، کند که در آن یاد می» باطنی

 یاقلیم ـ، گیـرد. قلمـرو مـاوراء عقـل     واسـطه بـا نظـم �هـوتی قـرار مـی       بیدر اتصال 

 هیچ نظم زمانی میان اشـیا وجـود نـدارد و هـر چیـزي      مابعدالطبیعی است که در آنجا

خلـق  ، زمان و نامتناهی است. در این اقلیم گسترۀ بی عاري از کیفیت زمانی است؛ آنجا

نیز » بعد«و » قبل«مفاهیم ، این تعبیر وجود ندارد. در، که متضمن آفرینش در زمان است

 مـع «منبع غایی موجودات اسـت و خـدا   ، ذات مطلق، زمان وجود ندارد. در این بعد بی

القضـات   هاي نظام فلسفی عـین  یکی از دیدگاه، االله با موجودات» معیت«است. » ا�شیاء 

  است. 

 وجـه «، ین مفهومبراي تبیین ا القضات کند که اصط�ح دیگر عین ایزوتسو اشاره می

 اي مساوي فاصله تمامی اشیا، کند القضات مطرح می زمانی که عینعد فرااست. در ب» االله 

از دید انسـانی  «همانند سخن دوگن است که  وجودي مساوي با خداوند دارند و این و

هـا بـا هـم دیـده      همۀ کوه زمان هم، کند ها نظر می بر دیگر کوه، که از قلۀ بلندترین کوه

دقیقاً قابل تطبیق با مرتبۀ �هوتی تمام موجـودات اسـت؛ در ایـن     این تمثیل». شوند می

امـا همـین   ، حرکت است بی، ازلی طور بهچیز  همه، (وراء العقل)، زمانِ وجود ساحت بی

کنـد.   شروع به پدیدار شدن در ساحتی از تغییر و زمـان مـی  ، رسد می» طور عقل«که به 

 نـور «یک معدوم است که بـا  ، نفسه هر وجودي فی واقع در، القضات بر اساس نظر عین

پذیر است و  امکان، و منبع غایی وجود ءو بر مبناي نسبت متحقق میان آن شی» الوجود 
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هـاي   شـده و لحظـه   هاي سپري متفاوت از لحظه کام�ً، این نسبت وجودي در هر لحظه

(همـان:   خلق جدید است لحظه به لحظه ستیکل عالم ه، بعدي خواهد بود. در این نگاه

  ).27ـ19

    عربی ابننگاه خلق مدام در . 2ـ4ـ2

بـه  » قلـب عـارف  «و » قلـب «کارگیري اصط�ح  با به عربی ابنکند که  ایزوتسو اشاره می

پیرامـون  ، دربـارۀ خلـق مـدام    عربـی  ابـن تبیین مسئلۀ خلق مدام پرداخته است. اندیشۀ 

همـان  ، عربـی  ابـن » العارف  قلب«است. متمرکز » تبدیل پیوسته در قلب عارف«اندیشۀ 

ا�طـراف بـودن آن. ایـن      قلب انسان کامل است و تعبیري است از عقل کلـی و جـامع  

قلب ، چیزي جز جامعیت ذات مطلق نیست و در این مفهوم، ا�طراف بودن قلب  جامع

    گیرد. تواند حتی ذات مطلق را در بر عارف می

کـه  ، با تبدی�ت وجودي پیوسـته  »القلب  تقلیب«، عربی ابنگوید از نظر  ایزوتسو می

چیزي جز صـور  ، . قلب در تبدی�ت دائم خودپیوند دارد، شود خوانده می» تجلی الهی«

گویـد: تقلیـب و تجلـی     در گامی فراتر مـی  عربی ابنگونِ تجلی ذات الهی نیست.  گونه

، قلب خـود  است و قلب عارف به ذات حق با تبد�ت» تقلیب قلب«همان ، خود، الهی

همـانی بـا هویـت     نفس انسانی در ایـن ، یابد. در این تعبیر در صور مختلف معرفت می

دیگر هیچ ناهمگونی جـوهري میـان   ، ذات مطلق واقع شده است. در این مرتبۀ معنوي

منزلۀ معرفت او  به، قلب عارف و هویت ذات مطلق نیست. معرفت عارف به قلب خود

  به ذات مطلق است. 

 .»النفس  العالم مع  تبدیل«یابد:  تبدیل می، عالمَ با یک نفس، عربی ابنز نظر بنابراین ا

ی خـود را تکـرار   دهد و هرگـز تجل ـ  تجلی الهی هرگز فعال بودن خود را از دست نمی

از ، از پس هـم ، به ظاهرِ ثابتی ءکند. هیچ جوهر ثابتی در عالم وجود ندارد. هر شی نمی

  ).46ـ33شود (همان:  نو خلق می

  شناختی از منظر روان تطابق تصوف و شمنیسم. 5ـ2

از ، اشراقی براي رسیدن به حقیقـت تعریـف کنـیم    اس�می را معرفتی وف ایرانیاگر تص

، »خویشـی  خلسـگی و بـی  «هایی چـون   تأکید بر آموزه سبب بهعرفانِ شمنی ، این منظر

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 s

-e
rf

an
i.k

as
ha

nu
.a

c.
ir

 o
n 

20
21

-1
2-

13
 ]

 

                            13 / 25

http://s-erfani.kashanu.ac.ir/article-1-1810-fa.html


 

  
 
 

 مطالعات عرفانی 

 مودوسیشماره  

 96          99 پاییز و زمستان 

 
تصـوف  بـه  ، »تأکیـد بـر ذکـر   «و » نوزایی و خلق مـدام «و » ریاضت«، »فراسو و عروج«

 هـاي  پـژوهش ). ایزوتسـو در  26ـ ـ7: 1397شـود. (نـک: اتـونی و همکـاران:      نزدیک می

، پژوهـی  این دو مسلک پرداختـه اسـت. او در ایـن همسـان    به تطابق ، محور خود شرق

اي که در این  گونه به ؛کند خیال در شعر صوفیانه تأکید می عد روحانی صوربر ب نخست

. هاي شعري اهمیت دارند تصاویر و تحقق درونی استعاره به تجربه درآمدن، انداز چشم

هر چیزي  کند؛ نقش مهمی در تصوف ایفا می، »تصویرسازي«کند که  ایزوتسو اشاره می

کند. با توجه بـه آثـار    تجربه می، آن را در شکل یک تصویر، کند را که صوفی تجربه می

ذاتـاً یـک   ، صـوفی   بـاطنی  توان فهمید که جهان می، و دیگر عارفان اس�می نجم کبري

 پـردازي  عمل اسـطوره ، به بیان دیگر ؛است تصویر ـ یک جهان، یا برعکس، جهان ـ تصویر

تصـوف را بـه    درنـگ  بـی ، لهیابد و همین مسئ تحقق می کامل طور به، ذهن در تصوف

همـان جهـان منـاظر    ، صـوفی اسـت جهـان   کند. ایزوتسو معتقد  نزدیک می» شمنیسم«

اعتقاد بـه وجـود    سبب به تصوف، ايِ فرد شمَن است. ع�وه بر این تصویري و اسطوره

  ). 62: 1387، (ایزوتسو دارد» شمنیسم«شباهت ظاهري به ، »نفس«اي به نام  روحانی

 نیـز  در دو طریقت صوفیانه و شمنی» ذکر«گیري از  ایزوتسو به نقش ریاضت و بهره

وضـع  اي منظمی  هاي مراقبه برخی از روش مشایخ صوفیهکند که  پردازد و تأکید می می

شبیه به عمـل   اي بسیار مهم بوده است. این عمل تا اندازه »ذکر«، اند که در آن میان کرده

 شـود کـه   ي بودیسم است که در آن به نوآموز توصیه مـی 16در مکتب مهایانا 15ننبوتسو

تا آنجا که کـام�ً در  حفظ کند ، ذهنش را در حالتی که بیشترین تمرکز را بر مراقبه دارد

  ).64فکر خدا مستغرق شود (همان: 

    با متافیزیک تائوئیسم از نظر ایزوتسو عربی ابنهاي نظام صوفیانۀ  شباهت. 6ـ2

  ایزوتسو با توجـه ، شود و تائو دیده می عربی ابنهاي  مشربعملی در  چند تمایز نظريره

ایزوتسـو بـه    .گزینـد  برمی  مقارنه  این  را براي  عربی ابن  مکتب، یزمئتائو  گراي باطن  بنیان  به

  از: اند کند که عبارت تأکید می عربی ابنبر تطابق آیین تائو و تصوف  ،دلیلچند 

الشعاع مفهوم وحدت وجود است. چانگ تزو  تحت، ساختار فلسفی هر دو نظام .1
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تئـین  «یـا   »سـازي آسـمانی   سـطح  هم«یعنی » تئین نی«از کلماتی مانند ، براي این مفهوم

کل جهـان  ، کند. در هر دو نظام استفاده می» تعادل برقرار ساختن آسمانی«یعنی ، »چون

بینـی   عنوان امتداد وجودي میان وحدت و کثرت معرفی شده است. در جهـان  به، هستی

، نماینـدۀ وحـدت  ، در تـائوئیزم  کـه  درحالی، وحدت با کلمۀ حق معرفی شده، عربی ابن

، تزو و چانگ تزو هستند و در نزد �ئو» ممکنات« عربی ابنرت تائو یا طریقت است. کث

  است. » ده هزار چیز«

حق 
یتجلّ

تائو                            ممکنات ��
	شنگ�تکوین�

     ون وو (ده هزار چیز) �⎯⎯⎯⎯⎯�

وئی مشـترك  و حکیمان تائ عربی ابنبینی  میان جهان، ارچوب مفهومیِ وجودهاین چ

  ).510ـ509: 1385، و(هماست 

تهـذیب دو تفکـر تصـوف و    د. ندار تأکید» تهذیب ضمیر«اصل  هر دو مکتب بر .2

سـازي نفـس و عقـل از     هاي عقلی است. این خنثی سازي فرد از استد�ل پاك، تائوئیزم

کـام�ً بـا حـق در    ، شـود کـه در تـائوئیزم    به پیدایش نفس جدیدي منجر می، ها رغبت

جهان ، تزو چنین است که در مرحلۀ اولدر چانگ است. یکی ، ترین درجۀ امکان عالی

بیرون گذاشتن اشـیا از ضـمیر و واپسـین    ، مرحلۀ دوم ؛شود از ضمیر بیرون گذاشته می

چنین است که در  عربی ابنعرفان است. در و گشودن چشم باطن  نابودي نفس، مرحله

ابطـال ذات و محقـق کـردن    ، دهد. دومـین مرحلـه   فناي صفات رخ می، دو مرحلۀ اول

آوردن نفـس   دسـت  فانی شدن و سپس بـه ، ت با ذات الهی است و سومین مرحلهوحد

آملـی،  ( »من عرف نفسه فقد عـرف ربـه  «با توجه به حدیث  عربی ابنست. جدید و بقا

کس کند و چانگ تزو نیـز معتقـد اسـت هـر     موضوع تهذیب را تبیین می )308: 1368

انسـان اشـراقی   ، را بشناسدلیکن هرکسی خود ، انسان زیرکی است، دیگران را بشناسد

گوید تا ضمیر به تمرکز برسد و  تزو نیز از بستن همۀ منافذ و درها سخن می است. �ئو

به عمق خود دست یابد. هنگامی که سالک در تهذیب ضمیر به کمال برسـد و درون و  

را تجربه خواهـد کـرد. در ایـن     عربی ابناشراق تائوئی و کشف ، برون را فراموش کند

تـزو   به قـول �ئـو   ي کهضمیر گردند؛ شده به ضمیر شخص بازمی اشیاي زدوده ،مرحله
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  ).516ـ513است (همان: » آیینۀ مرموز«

چیز را یک حقیقـت   با�ترین کشف از آن کسانی است که همه ،عربی ابن. در نظر 3

، همـه اسـت. بـه همـین ترتیـب     ، و از حیث اسما، حقیقتی که در جوهر یکی ؛بینند می

بیند. لیکن این  نهایت متنوع را در مرتبۀ ظاهري وجود می بی ءاشیا، کاملِ تائوئیزمانسان 

ند؛ زیـرا   ز آرامش جهانی ضمیر او را بر هم نمی، هاي پیوسته و متغیر رنگارنگی صورت

واحـد متـافیزیکی را شـهود کـرده و     ، هاي متنوع جهان عرضی او در وراي این حجاب

  ).516(همان: یکی شده است ، خود با احد

حقیقـت قـاطع   ، شـود  آنچه را حقیقت خوانده می، و هم چانگ تزو عربی ابن. هم 4

سـت؛  »ؤیـا ر«، چیز ذیرند. اصل آن دو این است که همهپ دانند و عقل عرفی را نمی نمی

تأکیـد دارد و چانـگ تـزو نیـز آورده     » انتبهوا، فاذا ماتو، الناس نیام«حدیث  بر عربی ابن

یـا تجربـی   ؤآنچـه در ر ، یـا یـک مـاهی   ، یک پرنده هستی، خواب است: تصور کن در

بلکـه مفهـومی   ، یـک سـخن عـاطفی نیسـت     »یـا رؤ«ایـن   حقیقـت توسـت.  ، کنـی  می

 ـ   عربـی  ابناي از نظام هستی است که  وجودشناسانه است و مرتبه ا و آن را بـه عـالم فن

، دنیـاي مـادي   کنند. این یعنی اینکـه  تعبیر می» ریختگی درهم«خیال و چانگ تزو آن را 

  ).518اند (همان:  حقیقتی قائم به ذات نیست و وجودهاي عرضی از حق

کند کـه   اشاره می ر نگاه این دو مکتب مشابه است. ایزوتسومراتب وجودي نیز د. 5

. مرحلـۀ  2 ؛. مرحلـۀ ذات (راز مطلـق)  1از:  انـد  عبارت عربی ابنهاي وجود از نظر  �یه

. مرحلـۀ جهـان   5 ؛. مرحلۀ اوهام و افعال4 ؛. مرحلۀ افعال الهی3 ؛صفات و اسماء الهی

  .هاي وجود محسوس و �یه

  ؛نـام)  . عدم هسـتی (بـی  2 ؛. راز رازها1 از: اند تزو عبارت مراتب هستی از نظر �ئو

 3َ520ـ519: همان( . ده هزار چیز5 ؛. هستی (آسمان و زمین)4؛ د. اح.(  

هم دنبال منفذي براي خروج است.  به، لقوگی کامل استر حق در مرتبۀ باد آنچه .6

اند که یاریگر این وضـعیت اسـت؛    هایی مدد گرفته از تمثیل، عربی ابنچانگ تزو و هم 

زنـد و ایـن    آروغ مـی ، استفاده کرده است: زمین عظیم» آروغ زدن«از تمثیل  چانگ تزو
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گیـرد.   مدد مـی  از نفس رحمان عربی ابنم صداها از آن است. باد نام دارد که تما، آروغ

شناختی است؛ یعنی موجود کردن اشیاء و لزوماً بـه شـفقت و    اصط�حی وجود رحمت

گویـد:   تـزو مـی   این مفهوم البته با تائوئیزم در تقابل اسـت. �ئـو   .احساس اشاره ندارد

سطحی است و ، این اخت�ف، فاقد رحمت و احسان است. به هر حال، زمین و آسمان«

(همان: » تچیزي جز آفرینندگی فراگیر وجود نیس، ز رحمت و یا عدم رحمتمقصود ا

  ).531ـ529

 سویی آن با تصوف ایرانی و هم ر آیین ذنهاي دوگانۀ زبان د سویه. 7ـ2

 »گـو و فراگفت« ایزوتسو تعبیر به، »موندو« یعنی، گوو گفت به ذن بودایی خاص رهیافت

 رسـان  پیـام  آنکـه  از بیش زبان و است زبان دربند و مقهور، انسان، ذن طریقۀ در است.

 صـورت  بـه ، هسـتند  کـه  چنـان  اشـیا  کـه  است این از مانع زبان است. انگیز تفرقه، باشد

 واحـد  حقیقت که است چنان، زبان خاصیت باشند. حاضر انسان نزد واحد و یکپارچه

 پراکنـده  را هـا  آن و اسـت  موجـودات  متفـرق  مقـام ، در این مقـام  لذا ،کند می متکثر را

 و موجـودات  دیگـر  از متمـایز  را آن، نهد می نامی، را زبان یئشی وقتی هک چنان کند؛ می

زبـان  سلطۀ از را خود، رهرو که است این ذن طریقۀ در سلوك مقصود سازد. می نمتعی 

رانـده   کـوه  از سـخن  مـث�ً  وقتـی ، آن در که برساند مقامی به و کند رها گوهاو گفت و

 مرتبـۀ  در و داده دست از را خود کوه بودنِ اینکه تجربۀ و است »کوه نه« مراد، شود می

 در، بازگشـته  اولیـۀ وجـود   وحدت به لذا و گرفته قرار) sunyata(سونیاتا =  فنا و عدم

 . )143ـ142 :هماناست ( کوه اینکه عین

 فقـط  و دارد هستی حقیقت از شده تحریف و نادرست ادراکی انسان، زبان مرتبۀ در

 و هـیچ  کـه  وجه آن از اشیا به حضوري آگاهی و واسطه بی و رسد می فنا مقام به وقتی

 کـه  شـود  مـی  حاصل وقتی فقط، امر این و یابد می صحیح ادراکی یابد؛ می، هستند عدم

 فـانی  خـود  از و گـردد  هستی در غرق، درآید مراقبه به، سیروسلوك طریق در شخص

 ریختـه  درهـم  ذن ثغـور  و حـدود  آنکه از پس و ببیند را موجودات عدمی جنبۀ تا شود

 کـه  چنـان  ؛کند ادراك تفرقه هرگونه بدون، هستی حقیقی وحدت مقام در را ها آن، شد
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 در ».پذیرد می تحویل واحد به سرانجام چیز همه« :است آمده ذن هاي17کوآن از یکی در

 دهند. می نشان را خود وجودي حقیقت، اشیا و ندارد گري تجزیه نقش دیگر زبان اینجا

 ایجـابی  جهت از اما بود؛ امر »تنزیهی«، اس�می اصط�ح به و سلبی جنبۀ، آنچه گفته شد

 بـه  فنا از و کثرت به وحدت از، سیر مقام در سالک گوید: اینک می ایزوتسو، تشبیهی یا

 صـورت  زبـان  واسـطۀ  به کار این دهد. می مختلف هاي نام را نام بی ذات و آید می در بقا

 از سـیر  در که تفاوت این با، آورد درمی کثرت به را موجودات، زبان نیز اینک. گیرد می

 وحـدت  از سیر در اینک ولی، بیند می مستقل و قمتفرّ را موجودات، وحدت به کثرت

 سـیر ، مسلمان عرفاي تعبیر به. بیند می واحد حقیقت مختلف تجلیات را ها آن، کثرت به

 فنـا  یـا  عـدم  تجربـۀ  از پـس  کوه، است ثانی فرق مقام، دوم سیر و اول فرق مقام، اول

 گرانـۀ  تجزیـه  نقـش  اینجـا  در پس. شود می مشهود، واحد اي جلوه صورت به، (سونیاتا)

 و سـاکت ، خـویش  ذات مقـام  در که ناپذیر تقسیم حقیقت و یابد می مثبتی معناي، زبان

  شود. می ک�م ازلی صورت به، است خاموش

 بـا  باید کلمات یعنی، رود کار به گونه این باید زبان که شود می تأکید همواره ذن در

 شـنیده  و گفته، هستند اش اولیه سکوت حالت در ک�م ازلی دمِ به دم یِتجل اینکه به علم

 وراي کـه  قلبـی و همـدلی اسـت    گـوي و گفـت  مقـام ، مو�نـا  قـول  به مقام این. شوند

  . است برتر زبانی هم نماید و از رخ می زبانی گويو گفت

  پژوهی ایزوتسو عربی ابندر شمایل تائو: نقدي و نظري پیرامون  عربی ابن. 8ـ2

تحقیقات چند نکته دربارۀ ، هاي درونی سنن شرقی ها و کشف �یه سنجی نکتهبا وجود 

  از: اند عبارتاست که  ایزوتسو قابل بحث و نقد

نمایندۀ تصوف عنوان  به عربی ابنمعرفی ، گستردگی حوزۀ عرفان اس�می سبب به. 1

از  کـه برخـی   چنان؛ پژوهان بر این امر اجماع ندارند جاي تأمل دارد و تصوف، اس�می

و بـر ایـن باورنـد کـه      داننـد  شناسی نادرست می این امر را از نظر روش پژوهان عرفان

 کدکنی شفیعی ).Thoha, 2010: 186-189( همۀ تصوف اس�می نیست، تصوف فلسفی

یم و تنظ، عربی ابنحاصل نگاه  ؛ زیراتري در عرفان دارد معتقد است مو�نا سهم مهم نیز
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زنـدگی  ، اخ�ق، شناسی است و به سرشت انسان شناسی و هستی تدوین نوعی معرفت

شـکافتن   حاصـل نگـاه مو�نـا   ، بـرعکس  ؛اجتماعی و تربیت روحی آدمی کاري ندارد

  .)540: 1392، کدکنی (شفیعیاعماق روح انسان و تربیت معنوي اوست 

م�حظاتی در باب پـژوهش ایزوتسـو    شهیر نیز شناس عربی ابن، 18ویلیام چیتیک. 2

اشاره  سروکار داشته است. او مالحک  فصوصمعتقد است ایزوتسو فقط با دارد. چیتیک 

مند از نگرش عق�نـی   بهره، تفسیر قونويیعنی ، فصوصکند که نخستین تفسیر مهم  می

اثـر   بـر تمـام تفاسـیر بعـد از آن    ، با فلسفۀ مشائی است و این رهیافت قونوي و منطبق

خود هماهنگ دیده  شده را در پروژۀ فلسفی فلسفی عربی ابن ایزوتسو نیزگذشته است. 

هاي فلسفی  خود را به تحلیل بحث اساساً چیتیک معتقد است ایزوتسوو جا داده است. 

کاشانی نیز در خـط  ، کند از کاشانی نقل مطلب میو متافیزیکی محدود کرده و آنجا که 

حرکت کرده اسـت.  ، با فلسفه عربی ابنتفسیر قونوي و در جهت هماهنگ کردن تعالیم 

نـه بـه خیـال و    ، معطوف به مباحث انتزاعی فلسفی اسـت  ع�قۀ ایزوتسو، ع�وه بر آن

 عربی ابناز  هاي شخصی او عمیقاً به درك او هاي عملی معنویت اس�می. اولویت جنبه

بلکـه  ، معرفی نکرده، چنان که هسترا آن عربی ابنکه  صبغۀ خاصی بخشیده است؛ چنان

: 1390، در پروژۀ فلسفی خود استفاده کرده است (چیتیک، عنوان منبع اط�عاتی از او به

  )33ـ30

را بـر مبنـاي اسـما و     عربـی  ابننظام عرفانی ، الحکم  فصوصقیصري در مقدمۀ  .3

عـالم بـر   ، این اسـاس  شکل قوس نزول و صعود طراحی کرده است. بر بهصفات الهی 

نتوانسـته  ، بر این مبناتسو گردد. ایزو میسوي او باز صادر و سپس به» فیض الهی«مبناي 

اي  را بـا مسـئله   عربـی  ابـن ایزوتسو بحث عرفان  مند کند. را نظام عربی ابناست عرفان 

محسـوب   عربـی  ابنکه تا حدي از مسائل عرفان » واقع«و » یارؤ«یعنی ، شناختی معرفت

امـا  ، آورد را مـی » حضـرات خمـس  «یعنی ، بحث اصلی البته او ؛کند شروع می، شود می

اگـر ایزوتسـو از مقدمـۀ     رسد ها به حضرات خمس مربوط نیست. به نظر می اکثر بحث

پیمـود. بحـث    مـی  راه بهتري را در شروع بحث عرفان اس�می، گرفت قیصري الهام می
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   در کتاب او جایگاهی ندارد.، است عربی ابنحضرات خمس که محور نظام عرفانی 

، »حضـرت غیـب  «، یزوتسو حضرات خمس را در قالبی که از کاشانی اقتباس کردها

معرفـی  » حضرت عالم حسـی «و » حضرت مثال«، »حضرت افعال«، »حضرت الوهیت«

 عربـی  ابـن  کند و با اندیشـۀ  ري معرفی میگونه که قیص آن، اما حضرات خمس، کند می

حضرت «، »حضرت مثال«، »حضرت عقل«، »حضرت الوهیت«ي بر مبنا سازگاتر است،

ریزي شده است. حداقل اینکه ایزوتسـو در بحـث    برنامه» حضرت انسان کامل«و » ماده

، حتـی در فصـل پـانزدهم    ؛کـرد  بنـدي توجـه مـی    باید به هر دو طبقه، حضرات خمس

یعنـی   ،عنـوان یکـی از عـوالم وجـودي     را بـه » انسـان کامـل  «خوبی جایگاه  بهایزوتسو 

عنوان عالم صغیر کـه جـامع همـۀ     به، کند و صرفاً به انسان خمس تفسیر نمی ،حضرت

  ).136ـ135: 1389، پردازد (رستمیان عوالم است می

تسو مسائل عرفان نظري و عرفان عملی را با هم خلط کرده است. کار مهـم  وایز .4

ریزي کرد. از این جهت و بـا توجـه بـه     این بود که شاکلۀ عرفان نظري را پی عربی ابن

اصو�ً نباید بـه مسـائل عرفـان    ، شناختی که ایزوتسو انتخاب کرده است رویکرد هستی

او مسـائل عرفـان   جداگانه مطـرح کنـد. امـا     عملی بپردازد و یا حداقل اینکه مسائل را

آمیخته و گاه در اولویـت قـرار داده و زودتـر از عرفـان      هم  عملی را با عرفان نظري به

بـه بحـث   ، »مطلـق «بعـد از بحـث    او ب�فاصـله  ،بـراي مثـال   ؛نظري مطرح کرده است

» حیـرت «یا بحث  ؛پردازد می» راه شناخت حق از طریق شناخت نفس«و » خودشناسی«

شـناختی   هسـتی بیش از آنکه به ، شود مربوط می» تشبیه«و » تنزیه«در فصل پنجم که به 

شـود.   شناختی است و از مسائل عرفان عملی محسوب مـی  بحثی معرفت، مربوط باشد

درسـتی   دچار سرگردانی شود و نتواند بـه  این رویکرد او موجب شده است تا خواننده

شـاکلۀ عملـی عرفـان تـائویی     ، آشنا شود. شاید علت این امر عربی ابنبا شاکلۀ عرفان 

مسائل عرفان عملی را مطرح  نیز عربی ابنایزوتسو در عرفان  باشد که باعث شده است

  ).136تر باشد (همان:  تر و موفق راحت، تا مقایسه کند

را  عربـی  ابـن عثمان یحیی نیز با برشمردن ابعاد این تفـاوت معتقـد اسـت تصـوف     
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ن آ هایی کـه در  هاي صرفاً متافیزیکی چون تائوئیسم و ودانتا یعنی آیین توان با آیین نمی

همچنـان  ، دقت ارزیابی کرد به، سهولت قابل مشاهده و برجسته است شخصیت رهبر به

هـاي مبتنـی بـر     ارچوب آیـین ه ـدر چ، دقـت  توان بـه  برده را نمی هاي شرقی نام که آیین

نمایندۀ نقطۀ تحول سنتّی روحانی هسـتند کـه   ، شریعت قرار داد. �ئوترو و چانگ ترو

  ).25: 1385، بسیار با تصوف متفاوت است (یحیی ،تاریخی لحاظ به

در عرفان تـائویی وجـود دارد. تفسـیر    » تائو«کند که دو تفسیر از  رستمیان اشاره می

و درسخنان �ئو تزو و چونگ تزو ایزوتسو آن را در نظر گرفته  نخستین که تر و درست

دهد. بر  را شکل می نام است که همۀ عالم ترین حقیقت و بی متعالی »تائو«مطرح است؛ 

مـاهیتی   »تائو«، حقیقتی ماوراي عالم مادي است. اما در تفسیر دوم، طبق این تفسیرِ تائو

بـراي   ؛دانند یعنی طریقت را صرفاً قوانین حاکم بر طبیعت می »تائو«گرایانه دارد و  مادي

، تفسـیر دهد. ایـن دو   چنین تفسیري از عرفان آن دو حکیم ارائه می، فانگ یو �ن، مثال

عنوان مبنا قـرار   که ایزوتسو آن را به» ته جینگ«، بدین جهت رخ داده است که متن تائو

توان به دو شکل تفسیر کرد. اما از آنجا کـه تفسـیر اول بـا     بسیار مبهم است و می، داده

اي بـه   ایزوتسو این تفسیر را برگزیده و هیچ اشاره، عرفان اس�می نزدیکی بیشتري دارد

نکرده است. مناسب بود نویسنده ترجیح و یا اثبـات تفسـیر اول بـه دوم را     تفسیر دوم

  ).136: 1389، بیان کند (رستمیان

 فقـط بـه تمایزهـا توجـه جـدي نداشـته و      ، ی خـود در رویکرد تطبیق ـایزوتسو  .5

هـاي   که در تطبیق بین ادیان و سـنت حال آن، ها را بیان کرده است ها و همگونی شباهت

هاي مهم بین عرفان  یکی از تمایز، براي مثال ؛ها هم توجه کرد اخت�فباید به ، مختلف

، است و عرفان تائویی» نظري«، عربی ابنو تائویی این است که ماهیت عرفان  عربی ابن

تعـالی و   ترسیم چگونگی صدور عـالم از حـق  ، عربی ابناستوار است. عرفان » عمل«بر 

بـه حفـظ وجـود انسـان از     ، عرفان تائوئیسـم  که درحالی، سوي اوست بازگشت عالم به

  اندیشد. طرق گوناگون می

نقطۀ اوج عرفان اس�می اسـت؛  ، عربی ابنتمایز و تفاوت دیگر این است که عرفان 
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منـدي   گیري قرار دارد و نظـام  در دوران شکل، تائو ته چینگ، درحالی که عرفان تائویی

دۀ حکیمان در چند صـد سـال قبـل از    را ندارد و صرفاً سخنان پراکن عربی ابنتفکرات 

توان به عرفان اس�می در ابتـداي ظهـور    می�د است. عرفان تائویی در این مرحله را می

  حتی در بعد عملی هم داراي نظام نیست.، آن تشبیه کرد. عرفان تائویی در این مرحله

 درست نیست و ایزوتسـو بـراي  » وجود«و » تائو«سازي  رستمیان معتقد است معادل

» وجـود «ل درا معـا » تـائو «، اینکه زبان مشترك بین عرفان اس�می و تائویی شکل گیرد

  از: اند د جهت داراي اشکال است که عبارتکه از چنقرار داده 

  شود. سبب سوء فهم می، . تحمیل یک سنت بر سنت دیگر است و این امر در مقایسه1

سـازگار  ، داننـد  . در نگاه این دو حکیم تائویی که تائو را فراتر از نام و وجود می2 

از آن تعبیـر بـه   ، ناپـذیر را فراتـر از وجـود دانسـته     تائوي نام، نیست. در عرفان تائویی

  کنند.  می» ناموجود«

نیـز   عربـی  ابـن حتـی بـا عرفـان    ، . قرار دادن وجود مطلق در با�ترین مرتبۀ عـالم 3

تعالی را قبل  تجلی الهی است و خود حق، »نفس رحمانی«سازگار نیست؛ زیرا وجود یا 

نامنـد. البتـه قیصـري هـم در      مـی » غیب الغیـوب «و » عنقا» «عما«، سازي از مرتبۀ تجلی

تعـالی   کند و وجـود مطلـق را مسـاوي بـا حـق      بحث خود را با وجود آغاز می، مقدمه

 ه در جاهاي دیگر به هویت غیبیـه کـه فـوق وجـود اسـت     اما با توجه به اینک، گیرد می

اي بـراي   بحـث وجـود را مقدمـه   ، این امر حکایت از این دارد کـه قیصـري   ،پردازد می

داند و نه اینکه تمام مراتب حقیقت منحصر در آن باشد. این نگرش حکایـت   شروع می

اي اسـت کـه بـا     کتـه ایـن ن  فوق وجود است و اتفاقاً، از این دارد که مرتبۀ ذات الوهی

 ؛فـوق وجـود اسـت   ، زیرا در نزد آنان نیـز تـائو   ؛عرفان تائویی هم بسیار سازگار است

  ).139(همان:  سازي درست نیست بنابراین این معادل

  گیري . نتیجه3

کـه در   هـاي شـرقی اسـت    آیـین  پژوه و اندیشـمند حـوزۀ   عرفانتوشیهیکو ایزوتسو 

و یگـانگی اندیشـه در شـرق     فلسفۀ مشـترك  معتقد به نوعی، مطالعات تطبیقی خود
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از رهگـذر تـاریخ    را هـاي شـرقی   هاي موجود در آیـین  است. او فهم ت�ئم و تناسب

هـاي   هـا و همگـونی   هانري کربن در درك اثبات مقارنه تبع به ؛داند عرفی ممکن نمی

 برد. ایزوتسـو  هاي باطنی شرق از رویکرد پدیدارشناسی و تاریخ قدسی بهره می نظام

تـوان   ارشناختی و معناشناختی است که مـی به یاري رویکردي پدید فقطت اسمعتقد 

مانند �ئـو تـزو و چانـگ تـزو و     ، صوف اس�می و نیز متفکران آنو ت تائوئیسممیان 

گیـرد.   شکل می ساحتی فرازبانیی همد�نه که در دیالوگ، دیالوگ ایجاد کرد عربی ابن

هـاي او   است که بسیاري از آموزه معتقد عربی ابن الحکم  فصوصواکاوي با  ایزوتسو

مشترك تمـام مکاتـب شـرقی     را کلیدواژۀ ایزوتسو آنکه  ـ »وحدت وجود«همچون 

 ـ «، »خ�قتخیل و رؤیاي «، »نیستی و فنا«، »خلق مدام«،  ـ داند می ، »آن ۀنفـس و تزکی

با وجود  مشهود است. نیز نهاي تائو و ذ آیین درالگوهاي مشترکی است که ، همگی

و برجسـته  ، هـا  وجـوه همسـان آیـین   ، در رویکرد تطبیقی ایزوتسـو ، ها هماهنگی این

اسـت و عرفـان   » نظـري «، عربی ابنماهیت عرفان  .نادیده انگاشته شده است ها تفارق

لم از حق ترسیم چگونگی صدور عا، عربی ابناستوار است. عرفان » عمل«بر ، تائویی

بـه حفـظ وجـود    ، عرفان تائوئیسم که درحالی، اوستسوي  تعالی و بازگشت عالم به

 دقیـقِ  معـادل » وجـود «و » تـائو «، از سوي دیگـر  اندیشد. انسان از طرق گوناگون می

 گرایانـه دارد و  که ماهیتی مـادي ، »تائو«تفسیر به وجه دومِ  و ایزوتسو ندنیست یکدیگر

دیگـر  کند. مطلـب   نمیتوجهی ، داند صرفاً متناظر به قوانین حاکم بر طبیعت میآن را 

، اسـت کـه آن   تفسـیر قونـوي  برخاسـته از  ، عربـی  ابـن این است که نگاه ایزوتسو به 

 ـ، �نی و منطبـق بـا فلسـفۀ مشـائی. ایزوتسـو در واقـع      تفسیري است عق ن عربـیِ  ای

  جا داده است. ر پروژۀ فلسفی خود شده را د فلسفی

  

   ها نوشت پی

1. Toshihiko Izutsu 
2. Taoism 
3. Meta – Historical 
4. Historicism 
5. Positivism 
6. Phenomenology 
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 7. Lao-Tzu 
8. Existential empathy 
9. Chung-Tzu 
10. Mondo 
11. The concept and reality of existence 

مبـدأ  ، نیستی و فناي مطلق است و بـه اعتبـار تقابـل بـا واحـدیت     ، به اعتبار تقابل با احدیت . عماء12

  .هستی است

ت و تأکید بسیاري بـر مراقبـۀ   ) مکتبی است در مذهب بودایی که در ژاپن پدیدار شده اسZen. ذن (13

  ها از طریق تجربۀ مستقیم دارد. به ماهیت اشیا و پدیدهنسبت  نگري لحظه و ژرف به لحظه

14. Master Dogen 
 15. Nenbutsu 

 تبـت و خـاور دور رایـج اسـت. واژۀ مهایانـا     ) کیشی است از آیین بودا که در Mahayanaمهایانا (. 16

تأکید شـده  ، ستها بر بیدارروانی که هدف آن کاستن از رنج، است. در این آیین» راهبر بزرگ«معناي  به

  است.

بـراي  ، هایی هسـتند کـه اسـتادان طریقـۀ ذن     پرسش و بیان، وگو گفت، داستان، )Ko-ahnsها ( کوآن. 17

 ـ ، ها را با شک بزرگی مواجه کننـد و از ایـن طریـق    کنند تا آن شاگردان خود مطرح می آنـان   ۀبـه مراقب

  بیفزایند.

18. William Chittick 

  

  منابع

 .قرآن کریم .1
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 ادبیـات عرفـانی  ، »بررسی تطبیقی عرفان شمنی و تصوف اس�می«، )1397( رانو همکااتونی بهزاد  .4
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