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 چکیده

ت برخواسته است و هر دو یهودی یت از دل نظام اخلاقیحیه مسکانت و هگل هر دو معتقدند ک

 یان جاشدر فلسفه یعقلان یریت را به واسطۀ تعبیحین مسید یه اصول جزمکنند کیم یسع

در  نشیۀ دقائل شده، فلسف یو فلسف ینین طرق اندیشۀ دیه بک یز مستدلیدهند. اما هگل با تما

 یانین وحید کیعنوان ت را بهیحین مسیردار است. کانت دانت از عمق بیشتری برخوکقیاس با 

شده. از  میلن تعیبه عنوان د یگریو د یعین طبیبه عنوان د یکیند. کین طرح مکبا دو لحاظ مم

به  انت است؛کشدة  مین تعلیت دارد، همان دیحیه هگل در برن به مسکطرف دیگر نگاهی 

ت یحیاز مس هگل یستند. تلقیلوازمی دارند که با عقل قابل شناخت ن یه اصول اعتقادکمعنا نیا

ن یرا در آثار ا ه لفظ عشقکق داد، به شرط آنیانت تطبک یعین طبیتوان با دفورت را میکدر فران
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 یهر دو وجه یه براکمعنا نیم؛ به ایانت بدانکقل در فلسفۀ گری از مفهوم عیر دیدورة هگل تعب

ی م هستند و هر دو محتوایگر تعالیه و اساس دیه خود به خود موجه و پاکم یقائل شو یادیبن

 -حاضر با روش تحلیلی شوند. مقالۀمی کآورند و خودمحریمراخلاق را از قالب شرع به د

 پردازد.توصیفی به این بررسی تطبیقی می

 .کانت، هگل، مسیحیت، دین طبیعی، دین تعلیمی: واژگان کلیدی

 مقدمه .1

د و یشه دوانیخ غرب ریو تار در جهان ظاهر شد، در جوامع یانین وحید کیت به عنوان یحیمس

حیت رشد ه در سنت مسیک یلسوفانیر از آن فرهنگ شد. از طرف دیگر، فیناپذکاکانف یبخش

ر یهم از آن تأث هک یال گرفته است؛ به گونهکن بستر شیاشان در اند، بدون شک فلسفهیافته

، ییرها یابر یاح این دین را همچون آموزهیاند. حضرت مسر گذاشتهیاند و هم بر آن تأثرفتهیپذ

ت انسان یحیاز انسان است. نزد مس یبرداشت منف کیت، یحیرد. مسکو عشق عرضه  یرستگار

ان یحیند. مسکس یح و تقدیار را تصحکن فطرت گناهیاد تا یآیم یسیار است و عکفطرتاً گناه

ش بخاز اعمال نجات یخیه خدا با آنان ارتباط داشته و خود را در عبادات و در تارکمعتقدند 

، مرگ یه زندگکح است یمس یسیارتباط خود خدا ع نیترمهمار ساخته است. از نظر آنان، کآش

 یسیه عک یمان است به نجاتیت اعلام ایحیمس دهد.یل میکت را تشیحیان مسیز او بنیو رستاخ

ت دارند و در یسه شخص و سه موجود واقع ،مانین ایآورد. در ایت مینجات بشر یح برایمس

 ه با هم اتحادکخدا هستند  کیالقدس. هرسه روح یپسر و خدا یپدر، خدا یار هستند؛ خداک

ده آورده ش یسیا عیپسر  یخدالۀ یپدر است که به وس ین نجات از طرف خدایدارند. ا یجوهر

القدس است. روح ،دهنده پسر است و ادامه یخدا ،پدر است، آورنده یخدا ،منشأ یعنیاست، 

ن او ینابراشود. بیده میشود، گناهان ما بخشیم یب قربانیصل یه بر روک ید و وقتیآیم یسیع
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 ینی، دبخش استنجاتن ید کیت یحیند، پس مسکیس میند و تقدکیر میآمرزد، تطهیما را م

ن سه عمل یند، اکیه عروج مک یاست و وقت یامبرش منجیپ یعنیند کیه میکه بر نجات تک

 دهد.  ین جهان ادامه میالقدس در ار را روحیس و تطهیآمرزش، تقد یعنی

در  دهد و هدفیم یلامکل کن مذهب شیه به اکاست  یسانکن از نخستین یقدیس آگوست 

مان. فیلسوف بزرگ بعدی آنسلم است. او یا یفهم عقل یعنینظر او فهم متون مقدس است، 

سلم مان است. آنیامل از عقل در اکار معروف است و آن استفاده یه بسکدهد یارائه م یشنهادیپ

در  آورد و مانید ایمان. ابتدا بایم که عبارتند از عقل و ایباور دارد که ما دو منبع شناخت دار

طور همان بم از عقلیتوانیم، میمان آوردیا یوقت یدر کار نخواهد بود. ول یچ بحث عقلینجا هیا

 کی ینیگسترده و نامحدود استفاده کنیم. در نهایت، در رنسانس باید گفت نهضت اصلاح د

ه کد بو یاصلاح یهاها و تلاشاز نهضت یاه مجموعهکمجزا و منقطع نبود، بل یداد اعتراضیرو

 یو فرهنگ یاسیط سین دوره، محیوستند. در طول ایچهاردهم و هفدهم به وقوع پ یهان سدهیب

ن رفت و یاز ب ییگرایومت با ظهور ملکسا و حیلکن یب یمیاساساً متحول شد، ارتباطات قد

ه امروز ادامه ه تا بکرد کم یمختلف تقس یهات را به جناحیحیسرانجام مس ینیت دیموضوع مرجع

 دارد.

 یفلاسفۀ غرب نیترت در نگاه دو تن از بزرگیحیو تقابل مس یشود به بررسن مقاله سعی مییدر ا

هایی مستقل در اروپا یعنی کانت و هگل پرداخته شود. پژوهش از سردمداران فلسفۀ مدرن و

این دو  اما تطبیق بین نگاه ،خصوص نگاه هرکدام از این دو متفکر به مسیحیت انجام گرفته

منظر  کیگیرد. از بار است که در این پژوهش صورت میفیلسوف به مسیحیت برای نخستین

است و  یلسوف عصر روشنگریانت فکن موضوع قابل توجه خواهد بود. یز پرداختن به ایگر نید

آگاه  ،است داشته یت در عصر روشنگریحیه مسک یگاهیم به جایتوانیم یاو تا حد یما با بررس



 1400، بهار و تابستان 3، شماره دومهای مابعدالطبیعی، سال پژوهش  116

 

 یروشنگر  حت )تز( ویمس  چگونه هکم ینکم مشاهده یتوانیر میم و با هگل خصوصاً هگل پیشو

 یرسند. مطلب قابل ذکر دیگر اینکه هگل در جوانیم یتز( در فلسفۀ او )سنتز( به آشت ی)آنت

نگن خارج یاز توبه ک یخ شد، اما زمانیاش در مدرسه توبه به خاطر علاقهکانت بود کفتۀ یچنان ش

از  یاریتوان بسیانت نمکه با فلسفۀ کن زمان هگل متوجه شد یس شد. در اکشد ماجرا برع

 یندگو روزمرة ز یانت در برابر مسائل ملموس، انضمامکه فلسفۀ کمسائل را روشن ساخت، چرا 

ه مفهوم کنخ ندارند، حال آیارکردی در تارکاو  یه اصول فلسفکنیندارد؛ به ویژه ا یانسان پاسخ

ن و به ویژه یانت به دکه ک ین مقاله ابتدا به نگاهیدر ا. ت استیار حائز اهمیخ نزد هگل بسیتار

در نهایت  شود ویم یهگل بررس یرکت در ادوار فیحیشود، سپس مست دارد پرداخته مییحیمس

ن دو نگاه پرداخته خواهد شد. ممکن است مطالبی در باب مسیحت از منظر کانت و یبه تطبیق ا

 .ردیپذیمهگل عرضه شده باشد، لکن مقایسه بدین شکل برای نخستین مرتبه است که صورت 

                                                             انت                                                                                                                ک .2
 شودیم یعقل مدع یند و در بخش نظرکیل مین را به اخلاق تحویه دکهمان شکل  کانت به

 یندگز یعنیشود؛ فرض آن محسوب میشیه پکد در بخش اخلاق بحث شود، چرا یه خدا باک

ت را از عقل جدا و در صحنۀ اخلاق یحیز مسیبر وجود خداست، به همان طریق ن یمبتن یاخلاق

 .یاست و نه فرد عقل یهمان فرد اخلاق یحین از نظر کانت فرد مسیدهد. بنابرایم یجا
 ن یانت دربارة دکنظر  .2.1

ج مفهوم خدا ف خود محتایلکشناختن ت یانسان برا یعنیست، ین نیانت اخلاق مستلزم دکاز نظر 

 . دریام الهکنه اطاعت از اح حد ذاته است یف فیلکت یعمل اخلاق یینها کست و محرین

 عنوان مقصودر اعلی بهیق مفهوم خیاز طر یخلاقشود. قانون این میبه د یحال اخلاق مؤدنیع

 یام الهکعنوان احف بهیالکۀ تیلکبه شناختن  یعنی، نیبه د ی، مؤدیعقل عمل یینهات یو غا
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ن و کنفسه ممیف هکگانه یب  ارادة کی یمکاوامر تح یعنیعنوان ضامن اجرا، شود، اما نه بهیم

 کیوامر د آنها را این همه بایه با اکنفسه یهر ارادة آزاد ف ین ذاتیعنوان قوانبهه کاند، بلمشروط

ز جه فقط ایحال قادر مطلق و در نتنیو در ع یامل اخلاقکط از ارادة را فقیوجود اعلا دانست؛ ز

اشت و ر را دین خیتریل عالید به نیتوان امیه مکن اراده است یبا ا یق ائتلاف و سازگاریطر

 ، ص1385م )کانت، یخود قرار ده یمساعن یالعه آن را نصبکداند یم ف مایلکت یقانون اخلاق

ا خود یم یه خوشبخت باشکنیم نه ایق سعادت سازیه خود را لاکند کیامر م ی(. قانون اخلاق4-5

قط به ر اعلا فیل خیمکد موجد سعادت باشد و چون تیلت بایم، اما چون فضینکرا خوشبخت 

ه کم یباش یق عمل الهیه متوقع سعادت از طرکم یقابل حصول است، حق دار یلۀ عمل الهیوس

به  هکیسته سعادت باشند، در حالیاو شا ه مخلوقاتکخواهد یم یعنوان ارادة قدسارادة او به

ادت د سعین امیند. بنابراکض ین سعادت را به آنها تفویتواند ایعنوان ارادة قدرت مطلقه م

 (.Kant, 1978, p 92) شودین آغاز مینخست فقط با د

در  هکآزاد است  یعنوان موجودبر انسان به  یمبتنه کنیث ایاخلاق از ح ه کانت قائل است ک

 یگریسازد؛ نه محتاج مفهوم موجود دیشرط من لابهیلۀ عقل تابع قوانیا به وسحال خود رنیع

ر از خود یغ یگرید کف خود را بشناسد نه محتاج محریلکه تکنیا یبرا ،بالاتر از انسان است

و  یعمل اخلاق یینها جۀیگر مسألۀ نتیاز طرف ددهد. اما ف خود را انجام یلکقانون است تا ت

-یورد بم یتواند از لحاظ عقل انسانیم یعیو طب ین مراتب اخلاقین بکمم یائتلاف و سازگار

صول ح یبرا یگریرا راه دیز اخلاق ضرورتاً به دین منتهی شود. واقع شود و سرانجام ییاعتنا

ن یانت دین حقیقی را عبارت از اکوجود ندارد.  یق عمل الهیجزء طر ین ائتلاف و سازگاریا

د مورد حرمت واقع یه باک ،ل قانونکعنوان واضع ف خود خدا را بهیالکه در تمام تکداند یم

را  یه قانون اخلاقکن است یآن ا یدارد؟ معن یم. اما به خدا حرمت گذاشتن چه معنیشود بدان
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دعا  یعنی ینیآداب د یانت براکگر، یعبارت دف عمل نماییم. به یلکت یادا یم و براینکاطاعت 

اره بنیقائل نبود. نظر او در ا یادیز ارزش ،یو چه جمع یت و پرستش، چه فردیو اظهار عبود

انسان  هک یوت اخلاقکق سیر از طریغ یزیهر چ»د یگویه مکدر عبارت معروف او خلاصه شده 

 اذب خداوندکمحض و عبادت  ینیخدا انجام دهد توهم د یخشنود یتواند برایند مکیال میخ

ا معمول آن البته توأم ب یبه معن ینیبه آداب د ییاعتناین بیا (.79-81 ، ص1381)کانت، « است

است،  نجا لازمیدر ا« یث هیمن ح». عبارت یث هید است من حیبه تنوعات اصول عقا ییاعتنایب

ر را خلاف گید یند و بعضکیاست رد م یقیاخلاق حق یمناف هکنیعنوان اد را بهیعقا یارا پارهیز

نوان عار بهیصاحب اخت یسایلک کیمنزل و واحد  ینیق دیمفهوم حقا یداند. ولیعقل محض م

ه کست ین نیانت رد شده است. البته مقصود اکق منزل از جانب ین حقایا یو مفسر رسم یمتول

طور نبوده نیا اریرده، زکتب مقدسه را رد ک بر یمبتنمان یو ا یمرئ یسایلک کیل مفهوم کاو بال

ه ک یمرئریام غع یسایلکمال مطلوب کست به ا یدر نظر او فقط تقرب یمرئ یسایلکه کاست، بل

    (.Hazard, 1962, p 48)خداست  یلت و خدمت اخلاقیتمام مردم در فض یاتحاد روحان

ات یداعه تکدهد ین امر نشان میبه ا یدیشدل یه او تماکن است یباشد اه قابل توجه میکآنچه 

ود او باشد. خ ه مطابق با فلسفۀکابد یآنها ب یراب یایند و معانکاصول را سلب  یبعض یخیتار

نند کیال میه خک یسانکبرخلاف  ،س آن راکند و همچنین عکیار نمکرا ان یمثلاً گناه اصل

وروثی آدم و گناه م یخیمفهوم هبوط تار یجاند. اما بهکیق میتصد ،امل استکعتاً یانسان طب

 یمن عمویت قوانیحب نفس و بدون رعا یعمل از رو یبرا یاستعداد ذات کید انسان یگویم

تب که کان ندارد، هر چند کآن ام یین نهاییه تبکاست  یواقع و تجرب ین استعداد امریدارد و ا

ند کیق میق اصل مزبور را تصدین طریانت به اکنند. کیان میب یریمقدسه آن را به شکل تصو

 کیاز  هکدهد یقرار م یر عقلیچنان آن را مورد تعب یرد، ولیپذیه لفظاً آن را مک ین معنیبه ا
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ند کیار مکعت انسان انیامل طبکر بر فساد یمذهب پروتستان را داو غیرمنطقی  یطرف اصل افراط

ند کیداند رد میامل مکعت انسان را یه طبکشتن را یبر خو ید مبتنیو از طرف دیگر عقا

(Clement, 1926, p19.) ر ین را بر حسب اخلاق و عقل تعبیانت دکه کتوان گفت یپس م

 نکرا ممیشود، ز ین است موجب اشتباه و گمراهکن قول ممیگر ایاز طرف د یند. ولکیم

ه آن ه ما بکاست  یزیۀ عناصر آن چیلکانت فاقد کن از نظر یه دکن وانمود سازد یاست چن

انت ک ر نظرن دین دیست. بنابراین نیم، در حالی که چنییگویتقدس و خشوع در برابر خداوند م

عنوان هرا ب یهر چند مفهوم قانون اخلاقاست. او  یعنوان اوامر الهف بهیالکت یجستجو یبه معنا

 ه قرب و درونکل دارد ین همه تمایرده است، با اکمان به خدا حفظ یح ایق صحیگانه طری

را  یاز الزام و تعهد اخلاق یهار اخلاق و همچنین آگایو اخت یاز آزاد یخدا، آگاه یماندگار

 ند.کد یکشتر تأیاز حضور خدا ب یعنوان آگاهبه
 انت  کت از نگاه یحیمس .2.2

ه با ک یایم اخلاقیت برخواست، همراه با تعالیهودی یت از دل نظام اخلاقیحیانت مسکاز نظر 

ه ک ینیبود، د ین اخلاقیهودیت به دنبال دیت برخلاف یحیآنها شکل گرفته بود. مس ینیدد یعقا

ت ز موجب حفظ حرمیرا ن یرد و خوشرفتارک یل آن را تنها عامل قداست انسان معرفیمعلم انج

ان یهودی یین انقلاب از آشنایهود بود و ایت در واقع حاصل انقلاب در یحیدانست. مسانسان می

مردم  ،افتیاهش کهود یون یت روحانیمکحا یل گرفت. وقتکان شیونانیمت کان و حیونانیبا 

ا آمادة تحول گران آنها ریبا د یین آشناید آنها آشنا شدند و ایار و عقاکگانگان و افیشتر با بیب

ق در معجزات یل مستلزم تحقیمعلم انج یخیم اعتقادات تاریه تعلکشود یادآور میانت کساخت. 

 یباشند. ویخود م ی( او خود ضامن صحت و درستی)اخلاق یم اعتقادات عقلیتعال یاست، ول

ه ک یتیهودیهود است، یه آغاز آن انقلاب در کنیا»ند: کیان مینگونه بیت را ایحیخ مسیر تاریس
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جاد یرات اییغق در باب تینسل به تحق کی. بعد از آن به مدت ینیبود تا د یاسیس یشتر نظامیب

 یاختهیرهگروه ف کیخود  یت برایحیه مسک یقات تا زمانین تحقیدورة بعد از ا پرداختند.شده 

 ییسایلکن دورة اعتقاد یاز ابهام قرار دارد. بهتر یات در هالهیحین مسیخ دیبه وجود آورد، تار

انع بدون م یقیر است و ایمان در دین حقیپذانکه اعتقاد آزادانه امکد است یاعتقاد عصر جد

 (.131Bernard, 1988, p) «ن استکن ممیخداوند بر زم یوت نامرئکند و تجسم ملکیرشد م

 اصلِ اعتدالِ رفتنِیاولاً عقل خود را در پذ یقین حقین به دیه معتقدککند یان مین بیانت همچنک

-رفتهیپذ ه و اساسیپاعنوان تاب مقدس را بهکاً یاند و ثانآزاد گذاشته یانیابرازِ امورِ وح یعقلانی

د یکه تأتکن نیقبول ندارند. همچنین بر ا یعنوان تنها راه رستگارل قواعد آن را بهیاند. اما تحم

ه در کلند، بکین سعادت ما چه میتأم یم خدا برایه بدانکست ین نیدر ا یقین حقید»ه کدارند 

د یان مورد بیعمل ما در ام و یق سعادت شویم تا لاینکد بیم خودمان چه بایه بدانکن است یا

م و به موجب یله مورد پسند خدا واقع شویارزش مطلق و نامشروط باشد تا بدان وس یدارا

اشته امل دکنان ید نسبت به سعادت خود اطمیتاب مقدس باکضرورت آن، بدون استفاده از 

 (.Bernard, 1988, p132)« میباش

 یت الهومکن حیو با ااست و سعادت انسان  یروزی، پیومت الهکز حیت نیحیر مسیان مسیپا

تر شیت چون جامعه بیهودیه در نظام کیشود. در حالیآغاز م یبه صورت ابد یاخرو یزندگ

ن ردن آکجز تحول و رها  یزیجۀ آن چیاست، نت یآور و اجبارن آن الزامیاست و قوان یاسیس

ا همچنان مبهم بیز یصورت آرمانت به یحیمس ینده برایآ کیاز  یالبته تصور گزارش باشد.ینم

انت . کتاس یامل اخلاقکر تین در سیر در زمیشدن به تحقق خ کینده نزدیاست و تنها تصور آ

 ند: کین طرح مکبا دو لحاظ مم یانین وحید کیت را به عنوان یحین مسید

 .دین مسیحی به عنوان دین تعلیمی-2، دین مسیحی به عنوان دین طبیعی-1
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 عنوان دین طبیعی  دین مسیحی به  .2.3

ت را ملزم به مراعا هاانسان ،ین اخلاقیعنوان دیا همان دین عقلانی به یعین طبیدانت کاز نظر 

و مقررات  ینیرا شرط ماتقدم هر د یعین طبید یسیکند. حضرت ععنوان تکلیف میجش بهینتا

به  یاوعهن موضیقوان ین عقلانیعلاوه بر قوان ین عقلانیداند. در دیسا میلک یآن را اصول مبنائ

عتبار ه اکشود یتوسط قانونگذار وضع م هاانسانف انسان در جهت تحقق وحدت یلکعنوان ت

ل یبه دل یعیبا طی ین عقلانیم دین تعالیقانونگذار است. بنابرا ین مستلزم تحقق خارجین قوانیا

ن یانت دکن اساس، یا م هستند. و بریگر تعالیه و اساس دیخود به خود موجه و پا ،بودن یعقلان

داند. ین مید نیرتکامل ،ابدیب یرفتنیخود پذ یتواند آن را برایه انسان با عقل خود مک ،را یعیطب

ت یم بود نه حمایواقع صرف تعل در ییعت موسایا همان شریهود یه کشود یر مکدر ضمن متذ

 (.(Palmquist, 2000, p73ق یاز حقا
 شده  مین تعلیبه عنوان د یحین مسید .2.4

ل قابل ه با عقکلازمه را  یه آن اصول اعتقادکاست  ینی، دیمین تعلیبه عنوان د یحین مسید 

قداست  ضمانت حفظ و ،ین اصول اعتقادیبودن ا یمین تعلیند؛ و همکیم مکستند حیشناخت ن

 ز بر دو اساس است:یسا نیلکت خدمت یحیآورد. با توجه به دو بعد مسین را فراهم مید

 شده(میو تعل یانی)وح یخیالف( طبق اعتقاد تار 

 )طبیعی( یو عقلان یب( طبق اعتقاد اخلاق 

قاد )اعت ینیعنوان اعتقاد دت هم بهیحیگرند، چون مسیدکیلزوم این دو سطح دین لازم و م

عنوان د بهیبا یحیو اخلاقی. اعتقاد مس شده میتعل یعنوان اعتقادو طبیعی( است و هم به یعقلان

اشد و در تواند آزادانه بیباشد نم یخیتار یم گردد؛ و اگر صرف اعتقادیآزاد تعل یخیاعتقاد تار

ه کنیگر ایشود. به عبارت دیآزاد م یخیشود( اعتقاد تار یم شود )جهانیه به همگان تعلکیصورت
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 یمیمان تعلیاد یه محدود نباشد باکنیا یمحدود نباشد و برا یعنید آزادانه باشد، یبا یخیاعتقاد تار

 ود. شیآزاد م یخیشد اعتقاد تار یه همگانک یباشند و وقت هاانسانه مخاطب آن همۀ کباشد 

 یباشد و وح مقدم یستیبان عقل یر دیه در تفسکنجاست یسا ایلک یقیتۀ مهم در خدمت حقکن

ورت نصیاریردن عقل باشد، در غک کقابل در یدر خدمت عقل و برا یالهیعنوان وسصرفاً به

از  یسا صرفاً مجموعایلکبر عقل  یشود. همچنین در صورت تقدم وحیاذب مکخدمت 

ت یمکم باشند و خدمت را به حاکخواهند فرمان دهند و خود حایه همواره مکشود یارمندان مک

 (.(Palmquist, 2000, p77نند کل یتبد

 هگل .3
شود. ینون به هگل پرداخته مکت، ایحیانت راجع به مسکدگاه یدربارة د ینگاه اجمال کیبعد از 

ی فورت مورد بررسکبرن و فران یهان بخش ابتدا هگل جوان در دورهیه در اکر است کقابل ذ

 شود.او اشاره می یمال و پختگکگیرد و سپس به دورة قرار می
 هگل جوان  .3.1

ربوط مسائل مح و یه او دربارة مسکاست  یهگل جوان بخشی از آثار یلامک یهامنظور از نوشته

ده است و برخی نکار پرایها بسن نوشتهیطور کلی ار درآورده است. بهیت به رشتۀ تحریحیبه مس

نها را با ب آینحو متداول و به ترتبه یافته است، ولیخود را ن یاصل و یل قطعکاز آنها هنوز ش

( و 1795-96)« یحین مسیوضع د»، «حیمس یزندگان»(، 1793« )تیحیو مس ین ملید»ن یعناو

 یهان نوشتهینند. البته اکیم یبند(  طبقه1798-99«  )ت و سرنوشت آنیحیروح مس»بالاخره 

 یاه هگل جوان را احتمالاً در دورهکدانست  یمتداولریت خاص و غیجۀ فعالید نتیرا نبا یلامک

در همان  گر هگلیقات دیآنها را با مسائل و تحق یرده باشد و رابطۀ منطقکاش مشغول یاز زندگ
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 یرابطۀ منطق یها داران نوشتهیه اکده گرفت، بلیره نادیاست، حقوق و غینۀ فلسفه، سیزمان در زم

 هگل هستند. یل نظام فلسفکو تنگاتنگ با 
                                                                                                                                                                                               برن  .3.2

 یهادهیافته با ای زشبود سا یتیحین دوره با آن مواجه بود، مسیه هگل در اک یایشناسزدانی

-ن فهمین دیتاب مقدس. اما اکعۀ یءالطباز ماورا یازهیبا آم یعقلان یخداباور یعنیروشنگری، 

گانه بود؛ یب زینسل او ن یازهایه با روح و نکو سترون  کگفت، نه تنها خشیه هگل مکر چنانیپذ

 یاشه داشت و پارهیونان ریه در روح مردم کد یسنجیم یونانین یو آن را از سر ناخرسندی با د

 یعنی تابکتاب است و آن کن اهل یت دیحیمس یشان بود. به نظر ور از فرهنگیناپذجدایی

ن ست. البته هگل خواهان آینوا نگانه است و با روان آلمانی همیب یتاب مقدس، فرآوردة نژادک

ن یه دکن بود یمراد او ارد. ک یحین مسین دیرا جانش یونانین ید بازگشت و دیبایه مکنبود 

آن، حال آن  فرهنگ از یاوسته با روح ملت و پارهیتنگاتنگ پ ینیبود، د ین قومید کی یونانی

رون. یبود تحمیل شده از ب یزیردند، چکیعرضه م یه استادان وکچنان م  آنکت دستیحیه مسک

 ییبایاعتنا به زیبشر بود و ب یو آزاد یامکت دشمن شادیحیمس ین، به گمان ویعلاوه بر ا

(Hegel, 1975, p 76.)  ه در برن کنوشت  یه آن را در دورانک حیمس یزندگانتاب کهگل در

ت انکهمچون اخلاق  یمعلم اخلاق و پرورانندة اخلاق کیح را تنها یآموزگار سرخانه بود، مس

ر از یناگز یرد؛ اما به زعم هگل، وکیه میکش تیخو یح بر رسالت شخصیرد. البته مسکر یتصو

ا یشده یها را وحنیان عادت داشتند همۀ دیهودیه کل یرسالت( بود؛ تنها به این دل یآن )ادعا

ن سخنان دیان را وادار به شنیهودیه کآن یح برایبدانند. پس مس یسرچشمۀ اله کیآمده از دفرو

ان در برن (.  هگل جو46 ، ص1374امبر خدا بشناساند )لوکاچ، یست خود را پیبایند، مکخود 

 یردگن استبداد و بیانسان، د ین فقدان آزادی، د«ن بورژواید»، «یفرد خصوص»ن یت را دیحیمس
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ر نظر آن د یژگین ویترمثابه مهمت را بهیحیمس یشت خصوصدید. او سریم هزار سالۀ انسان

دادند، یشه همۀ مردم را مخاطب قرار میه همک ،انیان و رومیونانیگرفت. بر خلاف ادیان یم

هگل در این  (.Hegel, 1975, p 79)او نظر داشت  یز به فرد و رستگاریش از هر چیت پیحیمس

ن دهد. در واقع به او همچویا دانستن دربارة او نشان میح یمی با شخص مسکار یبس یدوره همدل

ه به کسه یمقان یگذارد. ایتر منییگردد، اما او را از سقراط پایمند مآموزگار اخلاق ناب علاقه

ح ی. مسردیگین برهۀ زمانی سرچشمه مینش هگل در ایل بکشود در اصل از یح تمام میان مسیز

از آنها در  کیدهد و هر یآموزش م یاجتماع یون خود را جدا از زندگیحوار یبه مانند معلم

 یدر زندگار به کردوکش را یه سقراط شاگردان خوکیت خود محصور شده است در حالیفرد

 .(Hegel, 1793, p 80) کندترغیب می یعموم

 فورت کفران .3.3

ن مطلب یت تا حدی دگرگون شد و ایحیفورت بود نگاهش به مسکه هگل در فرانک یادر دوره

مان یم بر اکن رساله او ابتدا از روح حایان شده است. در ایب« ت و سرنوشت آنیحیمس روح»در 

ن ین دربارة قوانیچنو هم یم و موسیدربارة ابراه یشرح آورد ویان میهود صحبت به میقوم 

 یم اخلاقیند و تفاوت تعالکیت صحبت میحیآورد و بعد از مسین قوم میو سرنوشت ا یهودی

ح را یسند. هگل موعظه مکیان میانت بک یان و فلسفۀ اخلاقیهودیح را با اخلاق مورد قبول یمس

ات است یح بر اساس عشق و حیمس یم اخلاقیتعاله کدهد کند و نشان میر مییوه تفسک یبر رو

 Hegel, 1800, p)ن خارجی نداردیبه قوان یازیو طهارت باشد ن یکبر پا یه مبتنک یو اخلاق

؛ در دارد یو خارج یمکهود جنبۀ تحیدر سنت  یم اخلاقکه حکند کیان میهگل ب .(201-202

م ینکیاطاعت م یاخلاق یزیتنجم کح کیل و خواست خود از یه به مکم یین سنت اگر بگویا

ام کحن ایت ایر سؤال ببریم، چرا که در اصل ماهیم را زکه اعتبار مطلق آن حکن است یمثل ا
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 ن اخلاق را حذفیام و قوانکه احکنیح با ایه مسکیها است؛ در صورتآن یمکهمان جنبۀ تح

ز همان یو آن چر از اطاعت محض از قانون است یه غکند کیم یزیرده است، اشاره به چکن

 کیاز  یعنیگردد، یان فاعل و فعل او رفع میه تقابل مکرا فقط در عشق است یاست. ز« عشق»

خواهد از آن اطاعت یه مک یگر فردیدهد و از طرف دیت خود را از دست میلکطرف قانون 

« یشکد بینبا تو»م کح یه جابماند. مثلاً ب یباق یتواند جزئیلمه نمکمحض  یگر به معنایند، دک

ند کیم یح صحبت از شفقت و آشتیاست، مس یمورد قبول هر عاقل یلکاصل  کیعنوان ه بهک

 ه مخالف قانون باشد آن را عملاً کنیه عشق بدون اک یاز عشق است. به طور یگریه صورت دک

ت عشق و شفقت یحیدر مس (.Adams, 1948, p 117)کند یر لازم میو غ یامر اضاف کیمبدل به 

امده ید نه و اساس عشق و شفقت به وجویه بر پاکفه یف و وظیلکشود؛ و هر نوع تصور تیم یقاض

فر و یکفقط بر اساس ترس از  یان عمل اخلاقیهودی یشود. برایباشد حذف و مردود شناخته م

ن ید؛ به همابیینم یارتقاء معنو یبرا یند و انسان در خود استعداد مستقلکیدا میمجازات معنا پ

ان یهودی کند، بازگشت به اطاعت به سبکیح از آن صحبت میه مسک یشفقت و عشقل یدل

 ییرها یانسان است و در واقع نوع یبردن به جنبۀ نامتناه یو پ یخودشناس یه به نحوکست، بلین

ا با ار رکه عشق فقط فرد نادرست و تبهکدهد یح مین مورد هگل توضیت است. در ایو حر

 یطورماندهد. هیم یلت آشتیه به طور کامل انسان را با فضکدهد، بلینم یسرنوشت خود آشت

 ل را موزون ویند، به همان صورت عشق هم فضاکیل میمکلت اطاعت از قانون را تیه فضک

نها را ق آین طریه بدکبل ،ردیگیو زنده در دل آنها قرار م ید، و نه تنها خود حینمال مییمکت

 (.Hegel, 1794, p 118)سازد یو زنده م یح

 ین فرارویت خود فراتر رود و آنچه اید از فردیفورت، فرد باکهگل در فران یهابر اساس نوشته

شق ن عیان شد، ایب قبلاًه کطور عشق به خداوند است. همان صرفاًسازد، ین مکوی مم یرا برا
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 احساس، عاطفه و ین عشق نوعیشود. ایده نمیدر آن د یمکز تحیچ چیست و هیقانون ن کی

 یرا برا یردر فیو غ یلکات یند، حکت را عملاً رفع یه فردکنیه بدون اکاست  یشکلی از زندگ

اد از تض یکاست و حا یو باطن یم درونیعظ یروین کیه کسازد. عشق به خداوند یسر میفرد م

 امل وکبرد. مثال یخود م یرده و به وراکخود یدر نزد فرد است، او را از خود ب یق درونیعم

رد تا یمیه در واقع از عشق خداوند مکد یح دید بتوان در خود مسین حالت را شایاحتمالاً مطلق ا

رد و همراه با مشقت و رنج است یگیانجام نم یبه سادگ ین عملیابد، البته چنیب یات جاودانیح
(Adams, 1948, p 92.) 

 مال و بلوغ هگل ک .3.4

ن به بحث در حد یسازد، در مورد دیش را بنا میه فلسفۀ خوکمال کدر واقع هگل در دورة 

لام ک ییبه معنا شود ویاعتقاد م یبرا یشناسیقائل به ابعاد هست یند و به نحوکیتفا نمکاعتقاد ا

به  را در واقع یمور نقلتأمل در ا یعنیند، کیم یشناسیرا صرفاً معقول و آن را مبدل به هست

از  یم و تابعلاکنجا نه فقط فلسفه در خدمت یند. در اکیل میتبد یهستل عالم کبارة در یتأمل

 یستل عالم هک یدهندة جهت عقل ه نشانکس امر منقول است که بر عکست، بلیامور منقول ن

 یالهیوس و یاست از ذات و باطن عالم هست یانیبت او بیح و رنج و مصیاست. فاجعۀ زندگی مس

ه امر نسبت ب یه هر امر متناهکن نگاه است یبشر. بر اساس هم یو رستگار ییرها یاست برا

 د.ینمایسب مکق ین طریخود را از ا یشود و معنایده میسنج ینامتناه

 یقت مطلق است. او محتوایآن حق یرا محتواین مطلق است زید ت،یحینا از منظر هگل، مسیدر 

ت یحیع، مساست و در واق یکیت یحیداند. فلسفۀ هگل با مسیت را همان فلسفۀ خود میحین مسید

ق اما در صورت با آن فر ،سان استکیت یحیو محتوا با مس یرا اگرچه در معنیاست، ز یباطن

ند. کیشۀ محض عرضه میبه صورت اند یعنیمطلق را به صورت مطلق  یدارد. فلسفه، محتوا
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 ، ص1371س، ی)استد ینمایل باز مین محتوا را به صوت محسوس و در قالب تمثیت همیحیمس

 ت. دریحیمس یعنین مطلق است، ین، دین معیاز د ین مرحلۀ اصلی(. از نظر هگل، سوم709

ه نه تنها کران کیروح ب یعنیقت هست، یه در حقکشود یانگاشته م یزیت خدا همان چیحیمس

ح یه از مسک یاز راه رحمت یت در زندگی الهکز هست. و انسان با شریه درونی نکمتعالی است بل

از همه به  و بالاتر یحین مسیشود. پس دیگانه انگاشته میرسد، با خدا یم یخدا به و - ا انسانی

د. شون محسوب مییاز دو دم نخست یا وحدتینهاد ه همکهمخوان است  ینید یدم سوم از آگاه

 رانکیب یروحان زندگی اشخاص در مقام یگانگه سهک ،پارچهکی یگانگیت خدا را نه یحیدر مس

ه آنها را در کآنیانگارند بیگانه میه کگر یدکی یارویرانمند را نه روکران و کیانگارند. و بیم

 «میدار یتم و هسیجنبیکنیم، مما در او زندگی می»د یگویس میه پولس قدکزند. چنان یهم بیام

قت یحق هکن است ین مطلق است، ایت دیحیه مسکن یا ین معنای. بنابرا(710، ص1371)استیس، 

. یریصوقت مطلق است اما در قالب تیانگر حقیت بیحیه مسکد اضافه کرد یالبته با. مطلق است

 ین در قالب مفهومیه فلسفه به محتوای دکفلسفه هست، چرا  یاز به فرا رفتن به سوین هنوز نیبنابرا

 شد.یاندیناب م

 گیریتطبیق و نتیجه .4

ه عنوان ب یکیند: کین طرح مکدو لحاظ ممت را با یحین مسیانت دکه گفته شد کطور همان 

، یمین تعلیت به عنوان دیحین مسیانت دک. از نظر یعین طبیبه عنوان د یگریشده و د مین تعلید

ند؛ و کیم مکستند حیه با عقل قابل شناخت نکای را لازمه یه آن اصول اعتقادکاست  ینید

ین ند. همچنکین را فراهم میضمانت حفظ و قداست د ین اصول اعتقادیبودن ا یمین تعلیهم

و داند، و از نظر انکتۀ اساسی آموزة هگل در برن این است که او مسیحیت را دین ایجابی می

سوی  آیند که ازرو به نظر ما درست میاهی است از قضایای دینی که از آنایمان ایجابی دستگ
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حرمتی کنیم. در وهلۀ نخست، این مفهوم دال به آن بیتوانیم اند که نمیمرجعی به ما داده شده

بر دستگاهی است که باید مستقل از نظرات خودمان، حقیقت بودن آنها را مسلم بگیریم و حتی 

 باز هم باید حقیقت داشته باشند. بنابراین، بر اساس ،کس آنها را هرگز در نیافته باشداگر هیچ

اشد. و بدارد قابل تطبیق با دین تعلیمی کانت میچنین نگاهی که هگل در برن به مسیحیت 

را  هاانسان، ین اخلاقیعنوان دبه یعین طبیانت دکبر اساس نگاه  طور که نشان داده شدهمان

ن ی، قوانیلانن عقیعلاوه بر قوان ین عقلانیند. در دکیف میلکعنوان تجش بهیاملزم به مراعات نت

-یتوسط قانونگذار وضع م هاانسانف انسان درجهت تحقق وحدت یلکبه عنوان ت یاموضوعه

ا ی ین عقلانید مین تعالیقانونگذار است. بنابرا ین مستلزم تحقق خارجین قوانیه اعتبار اکشود 

ن یر ام هستند. و بیگر تعالیه و اساس دیبودن، خود به خود موجه و پا یل عقلانیبه دل یعیطب

ابد یب یرفتنیخود پذ یتواند آن را برایانسان با عقل خود مه کرا  یعین طبیانت دکاساس، 

 داند.ن میید نیترکامل

ر نوع شود؛ و هیم ادیعشق بن تیحیهگل در فرانکفورت قائل است که در مس گر،یاز طرف د

ر که نشان داده طونخواهد بود. همان یرفتنیکه از عشق نشأت نگرفته باشد، پذ فهیو وظ فیتکل

رد، و کیم دایو مجازات معنا پ فریصرفاً بر اساس ترس از ک انیهودی یبرا یشد، عمل اخلاق

عشق مدنظر  لیدل نیکند؛ به هم دایپ یارتقاء معنو یبرا یتواند در خود استعداد مستقلیانسان نم

 نیشود و انسان از ایم یتلق یبلکه خودشناس ست،ین انیهودیبه سبک  نیبازگشت به تمک حیمس

هگل  یطور که آشکار است عشق براهمان ن،یبرد. بنابرایم یوجودش پ یبه جنبۀ نامتناه قیطر

کند یم دایرا پ یشود و همان کارکردیم میتعال گریو اساس د هیموجه و پا اد،یخودبن ،یمحور

 کانت دارد.  یعیطب نیکه عقل در د
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مطلب مهم دیگر اینکه فلسفۀ دینی کانت از بعضی جهات تحت تاثیر نهضت روشنگری است. 

 یعنی دین چنانکه واقعاً موجود است، اهمیت ،در تعبیر شعور دینی، کانت به ادیان تاریخی مثلاً

ینیم. بکه ما آشکارا تلاش هگل را برای برطرف ساختن این نقیصه میدهد؛ در حالیزیادی نمی

یعنی عالم  ،طور کلی فلسفۀ دینی کانت سعی در این راه است که عالم فیزیک نیوتنی ولی به

یار با عالم شعور اخلاقی و آزادی و اخت ،که نافی آزادی است ،واقعیت تجربی تابع قوانین علی را

وفق دهد. در نهایت و از نظر کانت، هرچند ما حق داریم به دین توسل جوییم و امید داشته باشیم 

خدا وضعی به وجود آورد که در آن سعادت متناسب با فضیلت باشد، واضح است که در که 

اینجا با رویارویی قلمرو ضرورت طبیعی با حیطۀ آزادی و اختیار مواجه هستیم. نظر به اینکه عقل 

توانیم بگوییم که این دو قلمرو عقلًا و منطقاً کند که آزادی محال منطقی نیست، میحکم می

که نوان مثال همینعیازهای تفکر فلسفی کافی نیست. بهنیستند. اما این برای برآوردن ننافی هم 

ند کشود که متعلق به قلمرو طبیعی و تجربی هستند و ذهن سعی میآزادی در اعمالی متجلی می

ه که این معنینی پیدا کند؛ بالواقع نتواند ارتباط عیارتباطی بین این دو وادی پیدا کند، شاید فی

نتواند نظراً وجود حقیقت ناپدیداری را ثابت کند و دقیقاً نشان دهد که چگونه حقیقت تجربی و 

ی کند ارتباطی ذهنی یعنحقیقت ناپدیداری به نحو عینی ارتباط دارند. ولی حداقل سعی می

توجیهی از نظر خود عقل، از انتقال از نحوة تفکری که مطابق با اصول طبیعت است به نحوة 

 ی که موافق با اصول آزادی است، پیدا کند. تفکر

شود گفت اینکه کانت به عنوان تاثیرگذارترین فیلسوف دنیای جدید و هگل در نتیجه آنچه می

یحیت، از کنار واسطۀ تنفس در هوای مسته ایستاده است، بهبه مثابه فیلسوفی که بر نوک قله مدرنی

متر کاش یو فلسف یرکت فین فعالیآغاز یهاسالاند: هگل در تفاوت نگذشتهاین مقولۀ مهم بی

و  یه با روشنگرکتوجه داشت  یشتر به مسائلیه بکصرف بود، بل یبه دنبال اهداف و آمال فلسف
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ه، به ین دوران اولیمربوط به ا یهات عموم مردم گره خورده بودند. هگل در نوشتهیم و تربیتعل

ت. به نظر اس« انیآدم یاثر نهادن بر زندگ» یبرا یافتن راهی ید، در پیگویه خود او مک یریتعب

فرد  یت در زندگیحیژه مسین به ویه دک ییامدهاینقش و پ یل و بررسیام، تحلین ایهگل در ا

ن یل به این یابر یداشته است، نقطه آغاز مناسب یلکبه طور  یز جوامع بشریو ن ییانسان به تنها

توان دو علاقه و دو دغدغه متفاوت ین هگل میرد آغازکین رویاهداف روشنگرانه است. در ا

در برابر  ییرویت به نیحین مسیه چگونه دکسو، هگل قصد دارد نشان دهد  کید. از یار دکرا در

نون تنها با ابزار قرار دادن ترس و هراس، که اک یاو متخاصم با آن بدل شده، به گونه یزندگ

 طلبد.یم یاد و  فرمانبریانقدهد و از آنها یر قرار میان را تحت تأثیآدم

-یت میحین مسیط دیه در آن شراکاست  ییهانهیط و زمیفهم شرا یگر، هگل در پید یاز سو

 بدل شود. در آن سوی ماجرا کانت یات فرد و جامعه انسانید و سازنده در حیمف یتواند به عنصر

صدق  توانیمما نمیچون هگل پیر قائل است که باور مسیحی باوری عقلانی است؛ چون هرچند 

آن را اثبات کنیم، به نحوی ناگزیر نیاز داریم که تصدیق کنیم تکلیفی اخلاقی هست که بدان 

ی بخشیم. اخلاق مسیحی بدون متافیزیک مسیحمان میسان معنایی به زندگیپایبندیم و بدین

 توان شانهنمیدهد. از آنجا که گریزی از آن اخلاق نداریم، از این متافیزیک هم معنایی نمی

گرند نخالی کرد. بر این اساس هردو فیلسوف بزرگ دنیای مدرن از منظر خویش بر مسیحیت می

 ند.کششان به تصویر میمند در پرتو متافیزیکهای خویش را به شکلی نظامو یافته
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