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Abstract 
Providing a strong knowledge of the universe is one of the central goals of tree 

following Peripatetic philosophical schools: The Peripatetic, the Illumination and 

Sadra. The main question in this article is what is the difference between the ontology 

of Sadra's transcendent theosophy with the Peripatetic and Illumination school of 

thought. In response, it should be noted that the sparks of the Principality of existence 

in the peripatetic school, unlike transcendent wisdom, are not free from the 

sediments of principality of Quiddity. The ontological principles of this approach 

have been shaped by Ptolemy's theory. The school of Illumination is also influenced 

by the attitude of principality of Quiddity. Thus, the ontology of these two schools 
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is based on slippery foundations. Transcendent wisdom offers a distinct explanation 

of the world and its levels based on obvious principles such as the originality of 

existence. The ontological foundations of transcendent wisdom are based on rational 

foundations and can even rationalize some mystical foundations such as the unity of 

existence and provide the grounds for the approximation of these two sects. Based 

on the principality of existence and the analysis of the principle of causality, Mulla 

Sadra returned the quiddity based  contingency to the contingency based on poverty 

in the sense of existential dependence and need and divided existence into copulative 

existence and non-copulative existence. An ontology based on this approach restricts 

existence to non-copulative existence and thus approaches the unity of existence. 

The results show that the ontology of transcendent theosophy, contrary to Peripatetic 

philosophy and Illumination wisdom, is free from essential sediments and based on 

strong principles, and represents the true unity of existence. 

 

Keywords: transcendent theosophy Ontology; Peripatetic philosophy and 

Illumination wisdom; copulative and non-copulative existence; Mulla Sadra. 

 

Problem Statement 

Although peripatetic wisdom is based on purely rational reasoning, but because it 

has been formed under the influence of Ptolemy, it has not been able to provide a 

reasoned ontology of the universe. 

 The Wisdom of Illumination, despite claiming to be based on rational reasoning and 

mystical conduct, seeks to rationalize mystical discoveries and intuitions; But due to 

the dominance of the principality of Quiddity, it has not been able to present a sound 

philosophical ontology based on its principles. 

Transcendent Wisdom, which has a different infrastructure from the two 

philosophical schools of Peripatetic and Illumination, is able to build an ontology 

based on the originality of existence, so that it can answer the following questions: 

Does the ontology of transcendent wisdom have rational and logical support? How 

can it be claimed that the ontological problems of the two schools of Illumination 

and Peripatetic do not concern this school? What role has the division of existence 

into copulative and non-copulative existence played in this ontological view? To 

what extent has Mulla Sadra developed an idea in this regard under the influence of 

mystical teachings? 

 

Method 
This research has been done in a descriptive- analytic way. 

 

Findings and Results 
The finding of this research reveals the following points: 
A- Expression of the ontology of the Peripatetic school. 

In the peripatetic school, the universe begins with God and then leads to the world 

of intellects and the world of souls, and finally to the world of matter. Although the 
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Peripatetic philosophers have tried to rationally explain the system of creation and 

the issuance of plurality from the necessary being (God), but they have been based 

on the number of ten longitudinal intellects, the nine heavens and the universe of 

elements, based on the assumptions of Ptolemy. Therefore, their ontology is 

distorted. 

B- Expressing the ontology of the school of illumination

The principle of Illumination philosophy is based on discovery and intuition, and

everything it argues for is first received by discovery and intuition. Suhrawardi

criticizes Peripatetic ontology. In his opinion, the Peripatetic philosophers have not

given any evidence for their claim that the number of intellects is ten. In his opinion,

the minds or dominant lights do not have a definite number and their calculated

number are based on the estimation not for certain. In the ontology, he proves a class

dominant lights called the Lord of Kinds as well as the world of Form (Idea) as a

separate world.

C- Explaining the ontology of transcendent theosophy

In transcendent theosophy, the principle of causality is explained and analyzed. The

result of this analysis was the division of existence into copulative and non-

copulative existence. Mulla Sadra, by analyzing the principle of causality, concludes

that causality is not considered as an extra quality to the essence of cause nor to the

essence of effect. Therefore, there is a real cause in the universe, which is the

principle of existence, and the other possibilities are related to it (copulative).

D- Proving the inability of the two schools of Peripatetic and Illumination in

explaining philosophical ontology and the power of transcendent theosophy for a

reasonable interpretation of the system of existence.

However, although all three schools try to explain the philosophical system of the

universe through the principle of "cognation" and "rule of unity", but in the school

of Peripatetic and Illumination, nothing is attributed to the Almighty except through

the first intellect and the Nearest Light. Also, the distinctness and difference between

God and the creatures in this view is a complete distinction and separation. The

reason is that each cause and effect have a different determination.

But in transcendent theosophy, despite believing in these two principles, the result

is very different. In this school, there is no difference of complete separation between

God and His creatures, and there is no intermediary in the existence of creatures;

Because there is only one being that has been issued from God, and that is the

"unfolded existence" that has levels and shows its nature at every level.
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 پایهبر  متعالیه از حکمت مشایی و اشراقیحکمت  یشناس هستیبررسی تمایز  

 وجود رابط و مستقل 
1عبدالعلی شکر 

2غلامرضا شاملی 

چکیده

از جهان هستی، از اهداف محوری سه مشرب فکری مشایی، اشراقی و صدرایی بر    شناخت متقن ۀئارا

شناسی ال اساسی در این نوشتار این است که وجه تمایز هستیؤساصول و مبانی خویش است.    ۀپای

حکمت متعالیه صدرایی نسبت به دو مکتب مشایی و اشراقی چیست؟ در پاسخ باید توجه داشت که 

گرایانهماهیتخالی از رسوبات تفکر    ، برخلاف حکمت متعالیه،مشایی  مکتب در    دهای اصالت وجوبارقه

مکتب اشراق    . نضج یافته استت بطلمیوسی  أهی  تأثیر تحت    این مشرب   شناسیهستیاصول    . نیست

لغزان  های  مبتنی بر پایه  این دو مکتب  شناسیهستی  قرار  بدین.  است  اصالت ماهوی  نگرش  ثر از أمت   نیز

از جهان و مراتب    تمایز م  با ابتنای بر اصول مبرهنی همچون اصالت وجود، تبیینیحکمت متعالیه    . است

است قادر  حتی    بوده وهای عقلانی استوار  حکمت متعالیه بر پایه  شناسیهستیمبانی  .  کندمیه  ئآن ارا

 مشرب این دو  های تقریب  زمینهعقلانی بخشد و    ۀصبغبرخی از مبانی عرفانی مانند وحدت وجود را نیز  

لهین با مبنای اصالت وجود و تحلیل اصل علیت، امکان ماهوی را به امکان  أصدرالمت  نماید.   فراهمنیز  را  

انحصار مبتنی بر این نگرش،    شناسیهستی.  تقسیم کردرابط  مستقل و  به  را  و وجود    بازگرداندفقری  
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 .شودنزدیک میوحدت وجود    مرز  به  و از این رهگذر  دهداختصاص میآن  نخست  در هستی را به ضلع  

این دست و تعمیق  این نوشتار است  ایمقایسه  ـ  با روش تحلیلی  دورابررسی  نتایج از اهداف  نشان  . 

زای  مشایی و اشراقی فارغ از رسوبات کثرت دهد که هستی شناسی حکمت متعالیه برخلاف حکمت  می

 . کندماهوی و مبتنی بر اصول مستحکم بوده و وحدت حقیقی هستی را بازنمایی می

،  مستقل  و   وجود رابط  حکمت مشایی، حکمت اشراقی،   ،حکمت متعالیهشناسی  هستی:  کلمات کلیدی

 ملاصدرا. 

 بیان مسئله . 1

ل  ئ بیان مسا  زمینه نه تنها    ،صرف است  بر استدلال عقلیمبتنی  حکمت مشا از آن جهت که  

شهودی    هایدریافت  به انکاربلکه گاهی    ،د کنفراهم نمی عرفانی در پوشش استدلال عقلی را  

آن    از ای  عالم مثال نمونه  . انکارد کن می  رد   با دلایلی به ظاهر عقلانی عرفا پرداخته وآنها را  

 (. 310  ، ص1984سینا، ابن)است 

و سلوک عرفانی استوار است حکمت اشراق با وجود اینکه مدعی است بر استدلال عقلانی  

سیطره تفکر اصالت   به جهت  ولی  ؛ داردکشف و شهود عرفانی    عقلانی ساختن  در   سعی  و

حکمت   .د ه کنئخود ارامبانی    پایهبر    متقنی فلسفی  شناسی  هستی نتوانسته است    ماهوی

-هستیو اشراق دارد، قادر است    مشادو مکتب فلسفی  زیرساختی متفاوت با  متعالیه که  

الات زیر باشد: ؤبتواند پاسخگوی س   ای که، به گونهبنا کند را  اصالت وجود  مبتنی بر  شناسی  

متعالیه  شناسی  هستیآیا   پشتوانه حکمت  استعقلانی    از  برخوردار  منطقی  چگونه  ؟  و 

متوجهدو مکتب اشراقی و مشایی    شناسیوارد بر هستی  مشکلات  د کهکر توان ادعا  می

شناختی  هستی  رش این نگ تقسیم وجود به رابط و مستقل چه نقشی در    ؟نیست   مکتب این  

پردازی  ایدههای عرفانی آموزه تأثیرداشته است؟ ملاصدرا در این حوزه، تا چه اندازه تحت  

 است؟  کرده 

 پیشینه پژوهش . 2

توان به موارد زیر اشاره نمود: تحقیق حاضر میدر خصوص پیشینه 
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توسط   « یبر نگرش علامه خفر   ید کأ با ت  یهو متعال  مشادر حکمت    ی»مراتب هست  ۀ مقال

شماره    - سال پنجم    ، 2018تابستان   ،حکمت اسلامی مجله  در   عباس زاده جهرمی محمد  

نوان مقاله پیداست نویسنده بیشتر دیدگاه خفری در خصوص مراتب گونه که از ع. همان2

 هستی در دو حکمت مذکور را بررسی کرده است. 

« توسط معناشناسی، هستی شناسی و خاستگاه کثرت تحلیلی در حکمت متعالیه »  مقالۀ 

اعظم  موسوی  مصطفی  مجله    سید  و  پژوهشدر  بهار  پنجم  سال  شناختی  هستی  های 

یی کثرت تحلیلی و تعیین تحلیل معنا  مقاله اصلی این    ۀ مسأل.  9شماره    2016تابستان  

 .است از نگاه حکمت متعالیه جایگاه معرفتی و هستی شناختی آن 

ی هوشنگ  ینحسو فر ی غزال یعلی« توسط  و حکمت زندگ ییصدرا یشناس  یهست»مقالۀ 

در این .  (14  یاپی )پ  2شماره    2019سال هفتم بهار و تابستان    یی حکمت صدرا  ۀ در مجل 

 اصول فلسفی ملاصدرا پرداخته شده است.  ۀمقاله به حکمت زندگی بر پای

ی در  اشتر ی کلباس  ین حس یی« توسط صدرا یشناس  ی و هست  ییاستعلا یالکتیک د»  مقالۀ 

نویسنده در این مقاله که به زبان انگلیسی  .  14  شماره  2008حکمت و فلسفه تابستان  مجله  

و نیز فیلسوفان  فتگو میان دو سیستم فلسفی آسیایی و اروپایی  با اذعان به امکان گ است  

خر، با توجه به مبانی هستی شناختی ملاصدرا و کانت، به مقایسه آنها پرداخته  أمتقدم و مت

 . 1است

 ۀ بر اساس نظری   حکمت متعالیه  شناسیهستیبا هدف بیان مستدل و معقول    حاضر   مقالۀ 

، سعی در تحلیل و نشان دادن  ا حکمت مشا و اشراقآن ب  و مقایسه   وجود رابط و مستقل

دارد  استحکام هستی شناسی صدرایی و بالندگی آن نسبت به حکمت مشایی و اشراقی  

    که در سایر مقالات به این شکل بدان پرداخته نشده است.
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عقول و سپس عالم  در مکتب مشا عالم هستی از خداوند شروع شده و پس از آن عالم  

. حکمای مشا بر وجود هر کدام از این گردد نفوس و در نهایت به عالم ماده منتهی می 

 کنند.می مراتب استدلالاتی را ذکر 

https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/1572/%d8%ad%da%a9%d9%85%d8%aa-%d8%a7%d8%b3%d9%84%d8%a7%d9%85%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/97077
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/97077
http://ensani.ir/fa/article/author/142234
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/39971/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1395-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/39971/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1395-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/39971/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1395-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/39971/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1395-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/39971/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1395-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-9
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کند « یاد می برد و از صادر اول با عبارت »ثان کار می »اول« را برای خداوند به  فارابی کلمه 

. به طور کلی او از » برسد   صادر دهم )وجود یازدهم( دهد تا به  و به همین ترتیب ادامه می 

. البته منظور فارابی از »اول« عقل  برد« نام می ثوانی نظام صادر از اول تعالی« با عنوان »

«  و الأول هو الذی عنه وجد : »این است که »وجود« از اوست  وی بلکه منظور   ، اول نیست

 .  (44، ص  1995، )فارابی

بر اصل سنخیت نه جسمانی است و نه مادی. صادر  همان وجود دوم است بناعقل اول که 

: یکی تعقل واجب تعالی و  عقول است دو نحوه تعقل دارد  اول که وجود ثانی و در زمره 

آید و از  . از تعقل وجود اول یعنی واجب تعالی وجود سوم پدید می دیگری تعقل ذاتش 

 . تعقل ذاتش وجود آسمان اول 

تعالی را تعقل نموده و عقل یا وجود پس  وجود سوم تا وجود یازدهم نیز همگی وجود اول 

آورند لیکن هرکدام از این عقول همانند وجود دوم علاوه بر تعقل اول  از خود را پدید می 

 کنند. میتعالی، ذات خود را نیز تعقل  

ند و هم ذات خود  کمی وجود یازدهم اگر چه از عالم عقول است و هم اول تعالی را تعقل  

قمر  ۀ . کر آید رسد و دیگر بعد از او عقلی به وجود نمی عقول با او به پایان می  ۀ را اما سلسل

نیز انتهای اجسام سماوی است و بعد از آن موجودات مادی جسمانی و طبیعی تحت قمر 

  )همان،  . این اجسام سماوی به طور طبیعی حرکت دارند و حرکت آنها دوری استاست

 (. 54 -  52ص 

گردند کمالات بالاتری دارند تعالی موجود مینظر فارابی عقولی که در ابتدا توسط اول   بربنا

. اما عالم طبیعت گردد آیند کمالات آنها کمتر و نقصشان بیشتر می تر می و هر چه پایین

به پیش  ترین حالت خود قرار دارد و هر چه . یعنی ابتدا در ناقص تحت قمر بر عکس است 

ابتدا عناصر چهارگانه آب و خاک    به عنوان مثال کد.  می رود کمالات بیشتری را کسب  می 

آیند ) و هوا و آتش هستند و سپس از امتزاج آنها معادن و نباتات و حیوانات و ... پدید می 

 به همین جهت . عالم عناصر دارای خرق و التیام و کون و فساد است  (56  -  52همان، ص  

 . از این رو عقل دهم یا عقل فعال علت هستی بخش آن است ؛م افلاک متمایز استاز عال
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نیز تعداد عقول را ده عدد ذکر می ابن به تفصیل در نحوسینا  آنها سخن   ۀ کند و  وجود 

« به همین التحصیل . بهمنیار نیز در کتاب »(410-401  ، ص1984سینا،  ابنگوید )می 

 (.  648 ، ص 1996 بهمنیار،ده است )کرصورت به تبیین نظام آفرینش اقدام 

و صدور کثرت از واجب تعالی  سعی در تبیین معقول نظام آفرینش    مشااگرچه حکمای  

آنا  ،اند داشته مبنای  تعداد عقول طولی، اما  بر  نه   ن  عناصرافلاک  عالم  و  بر    ،گانه  مبتنی 

قدیم طبیعیات  و  نجوم  هی  مفروضات  بطلمیوسیأو  است   ت  عقول  »ۀ  نظری  ریشه .  بوده 

ل  ی اولین کسی که قا  دهد ها نشان میبررسی.  د کر را باید در یونان باستان جستجو    «عشره

ها طبق برخی دیدگاه .  (612ص    ، 1993فلوطین،  )  فلوطین باشد   ، به عقول عشره شده است

ل شوند ئقا  گانهده   ۀیک سلسله عقول طولی به  ت قدیم سبب شد حکما  أقرار گرفتن هیمبنا  

  ۀ نظری  بیانگر این واقعیت است که سینا  عبارات ابن.  (1059، ص    6، ج  1998مطهری،  )

آن را با شک و تردید بیان  وی تا جایی که ؛  نیز مبنای محکمی ندارد ویعقول عشره نزد 

 : کند می

  « ل بعد الاو  لم یبعد أن تکون المفارقات بعدد الکواکب لا بعدد الکرات و کان عددها عشرۀ»

 . (401ص  ،  1984، سیناابن)

این میع   تعداد  اساس   بر  مواجه  اشکال  با  طولیه  و    .شودقول  نداشته  عقلی  مبنای  زیرا 

استدلال  نمی آن  بر  قدیم،شنکیهان  شدن  مخدوش با  .  دکر توان  و    شناسیهستی  اسی 

 .  گراید به سستی مینیز  مشاییشناسی طبیعت

، ارتباط عقل دهم با عالم طبیعت و  آنان اعم از عالم عقول   شناسیهستیبنابر این اساس  

مبت که  طبیعت  عالم  نظام  است  همچنین  چهارگانه  عناصر  بر  می نی  .  گرددمخدوش 

-هستی عنوان  که در ذیل    خواهد بود  شناسیهستیاین    گیردامن دیگری نیز    مشکلات

 .  حکمت اشراق و حکمت متعالیه بیان خواهد شد  شناسی

نظرات شیخ اشراق،    تأثیرتحت  ،  است  مشامکتب    ۀدر زمر الدین طوسی که  خواجه نصیر 

« این ادعا را به جهت کثرت المسائل  ۀاجوب پذیرد. او در کتاب »عقول عشره را نمی   نظریه 

ن تواند چنیزیرا از عقل دوم نمی  .داند وجود دارد ضعیف می بسیاری که در فلک هشتم  

 . (208  ، ص2004 ،)طوسی  ید کثرتی پدید آ
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 حکمت اشراق  شناسیهستی .4

وی این   .دکرد پایه گذاری  تحت عنوان حکمت اشراق  نظام فلسفی نوینی را  شیخ اشراق  

قبل  مدعی است که  نامد و  نیز می  «فقه الانوار » و  «  حکمت نوری»«،  علم الانوار»را    حکمت

،  1، ج  ش   1996،  سهروردی )چنین کاری انجام نداده است    مشا حکمای  از    از او هیچ یک 

 . (505 ص

  کی ی  :نور بر دو قسم است  .است  حقیقت ذات هر چیزی نور یا ظلمت از نظر شیخ اشراق  

، انوار  نور الانوار   .کند نوان نور محض یا نور مجرد یاد می که از آن به ع  استنور جوهری  

نور عرضی    قسم دیگر .  ، نفوس انسانی و نفوس فلکی از این دسته هستند ، ارباب انواع قاهره 

و یا نور عرضی حسی    نام دارد  «نور سانح»  است که آن نیز یا نور عرضی مجرد است که

 .است که همان نورهای حسی و مادی هستند 

جسم است و شیخ اشراق به    همانظلمت جوهری که    : یکیظلمت نیز بر دو قسم است

ت هیئآ ». دیگری ظلمت عرضی است که به آن  کند اطلاق می «  برزخ »و    «جوهر غاسق»آن  

  ،همان )  دوش می  را شامل  نور حسی  غیر ازه  باعراض،  گانه و  که مقولات نهگوید  می   «ظلمانیه

 . (110الی  107، ص  2ج 

. البته اصل  است   شیخ اشراق مبتنی بر دو پایه کشف و شهود قلبی و استدلال عقلی  ۀ فلسف

به    نماید ابتدا و تمام آنچه را بر آن استدلال می   او مبتنی بر کشف و شهود است  فلسفه 

 . (259، ص همان)ده است کر کشف و شهود دریافت 

مشایین بر این ادعای   به نظر او . دهد را مورد نقادی قرار می  مشا شناسیهستی سهروردی 

به نظر وی عقول یا انوار   اند.است، دلیل و برهانی اقامه نکرده عقول ده عدد خود که تعداد 

از خداوند   ایشانزند  عدد حدس می20تا    10قاهره، عدد مشخصی ندارد و تعداد آن را بین  

 (. 139 ص  همان،) . کند « یاد می انوار قاهره از عقول به » « ونورالانواربه »نیز 

 کند انکار می  را  مشانظر حکمای    مطابق  ،در کتاب مطارحات کثرت موجود در عقول  ایشان

فهم آن را ریاضت و ترک لذات دنیا و    آن را به حکمت اشراق ارجاع داده و طریقه  درکو 

 مشا کثرتی را که حکمای    پس.  (451، ص  1ج  ،  همانداند )اشتغال به علوم شریف می 

   شود. از دلایل عقلی مستحکمی پشتیبانی نمیاز نظر شیخ اشراق  ،کنند اثبات می 
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انوار  ، یک طبقه از انوار قاهره را به نام »اشراقی خود   شناسیهستیشیخ اشراق در سیستم  

انواع متکافئه   قاهره  »ارباب  یا  طلسمات«  »صاحب  یا  می«  «  مثل  کنمعرفی  همان  که  د 

با دلایل مستدل عقلی اثبات که این مورد را هم  کند می تلاش وافری   وی. افلاطونی است

سینا مخالف وجود مثل افلاطونی بود و به پیروی از ارسطو دلایلی را در رد مثل  . ابننماید 

. از طرف دیگر شیخ اشراق از این نظریه  (310، ص1984سینا،  ابن)ه کرد  ئ اراافلاطونی  

ابن نظر  رد  اثبات آن  سیناطرفداری کرده و ضمن  در  را  دا ، دلایلی  )نشان  ،  سهروردید 

 (. 93-  92، ص  2، ج 1996

« است که شیخ اشراق با مثال منفصل عالم »  ،شناسی اشراقیاز موارد دیگر در نظام هستی 

« یاد می اشباح مجرده عنوان  آن  از  مثال «  عالم  مبتکر  اشراق  اینکه شیخ  وجود  با  کند. 

ه  ئ ای اراچگونگی صدور آن از عقول هیچ تحلیل هستی شناسانه  ۀباراما در   ، منفصل است

همان شهود    بات عوالم هستی از نظر شیخ اشراقحال اصل اساسی در اث  هر   ده است. در کرن

دلیل و    ئۀ دیگر نیازی به ارا  ،با توجه به شهود ایشان  وی عرفا و حکما است و از دیدگاه  

  ده کر بزرگان حکمت و نبوت استناد    عوالم ابتدا به مشاهده . او برای اثبات این  برهان نیست

-هستیرا به عنوان سند و دلیل ساختار    د و سپس کشف و شهود خو   ( 156، ص  همان)

 :کند بیان می  چنین  اشراقی خویش ناسیش 

این هستم » بر  دال  تجارب صحیحی  دارای  تا  من  عوالم چهار  انوار  ستکه  قاهره،  انوار   :

، ص  همان« )ظلمانی و مستنیر   ( و صور معلقهعالم افلاک و عالم عناصر برزخ )، دو  مدبره

232) . 

بر کشف و    سهروردیفلسفی    شناسیهستیاصل و اساس  شود که  با این بیان روشن می

از کشف و شهود قرار   بعد ای کند در مرتبه شهود است و اگر دلایل عقلانی بر آن اقامه می 

« مورد پذیرش عالم مثل عقلانی شیخ اشراق در موارد بسیاری از جمله ». اما دلایل  دارد 

 .گیرد چون ملاصدرا قرار نمی حکمایی

 

 حکمت متعالیه  هستی شناسی. 5

 متقن  آنان بر مبانی عقلی  شناسیهستیو اشراق علاوه بر اینکه    مشادر حکمت  معلوم شد  

 برخی مباحث عرفانی مانند  برای اثبات عقلانی  سازیزمینهتشکیک وجود و    ،استوار نیست
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مکتب گرچه در  زیرا    .وجود نداردنیز این دو مکتب فکری    در حوزهوحدت شخصی وجود 

به تباین   این مکتبحکمای  برخی    اما  ،خورد به چشم میاصالت وجود    ی ازیاهبارقه  مشا

آشتیانی،  68  ، ص 1405)خواجه طوسی،    هستند قایل  وجودات  این   .  (31  ، ص 1999؛ 

و در عین   کند سنگینی می  ،خاستگاه کثرت  و اصالت ماهیت    ۀر کف نیز ب  یحکمت اشراق

 .  حال متمایل به کشف و شهود است

این امر  بندد و  ماهیت راه را بر کثرت تشکیکی می  اعتقاد به تباین وجودات و یا اصالت

قابل  به نحو صحیح    هستی  بوجودی مراتربط    نیزوجود و    توحدت حقیق   شودموجب می

جدا از وجود معلول است و علیت و معلولیت   ،وجود علتبر این مبنا،  زیرا    .نباشد   تبیین

 . مستقر نیستدر ذات علت و معلول  

که مبتنی بر اصالت ماهیّت یا متّکی بر قول    یجمهور حکما و متکلّمان  تفکر، در  بنابر این

 وحدت انتزاعی است  ءوعا  ذهنظرف کثرت حقیقی و    خارج  ، هستند به تباین وجودات  

آملی ) این صورت  .(317ص  ،  1ج    ، 2011  ،جوادی  اشاره  همان  در  نیز  حکما  که  گونه 

  ،جهت که متباین هستند تواند از حقایق متباین از آن  معنای واحد نمی  باید گفت اند،  کرده

 :انتزاع گردد

   «مماّ له توحّد ما، لم یقع               لأنّ معنی واحداً لا ینتزع »                         

 (. 104، ص  1، ج 1990، سبزواری )

 

 شناسی صدرایی. نقش وجود رابط و مستقل در هستی6
رود و بر بسیاری  که از ابتکارات صدرالمتالهین به شمار می  رابط و مستقلبه  وجود    تقسیم 

حکمت مکتب  در    شناسیهستیدر تبیین    قابل توجهی داشته است،  تأثیراز مباحث فلسفی  

آنچه حقیقت جهان را ی و اشراقی  مشای  شناسیهستی در  .  دارد نیز نقش اساسی  متعالیه  

، هیچ یک از موجودات جهان را  جز صادر نخست  کثرت است. بنابر این  ،دهد تشکیل می

حکمای    با وجود این که   چنینهم   منتسب کرد.طور مستقیم به واجب تعالی  ه  توان بنمی

، صادر  وجود  «اصل سنخیت »و همچنین    «الواحد »  ۀ با استفاده از قاعد   این دو مشرب فکری 

 مشا   از منظر که  شود  مل روشن میأ و تبا دقت    اما؛  کنند ها را اثبات میاول و دیگر معلول
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در این دو مکتب   «وجود »   زیرا حقیقت واحدی به نام  .واقعی وجود نیستمجعول    ،و اشراق

 . قابل استنباط نیست

ارتباط بین علت و معلول  حقیقت  اصل علیت و    و تحلیل   اما در حکمت متعالیه به تبیین

می آن  شودپرداخته  و مستقل    که حاصل  رابط  به  وجود  سایر    سیناابن.  استتقسیم  و 

ای  کنند که هر کدام هویت مستقل و جداگانهای تعریف میمشایین علت و معلول را به گونه

 : گوید در تعریف علت می یس ئشیخ الر .دارند 

از آن    ،تحقق چیز دیگری بعد از امکانش   ،آید   وجود ه  علت آن چیزی است که وقتی ب »

بلکه علت   ،گردد تحقق علت واجب نمی  ،. اما از تحقق و حصول معلولشود واجب می(  )علت

 . (260 و  168 ص،  1984، سیناابن)« باید تحقق یابد تا معلول نیز محقق گردد 

 :نویسد نیز میبهمنیار 

یء دیگر از  شود و وجود آن ش دیگری شناخته می( چیز )از وجود  ش وجودهر چیزی که »

،  1996  ،بهمنیار)  « نامیم و دومی را معلولاولی را علت می   ،شود وجود اولی شناخته نمی

 . (519ص 

هریک مباین وجود  گانه بوده و  جدا   منفک و   هویت   دارای ، علت و معلول  تعاریفبر این  بنا

مباین هویت و ماهیت علت و معلول    در واقعو  (  257ص  ،  1984،  ابن سینا)  است  با دیگری 

 . خواهد بود با یکدیگر

و    ( 186  ، ص 2  ، ج 1996،  سهروردی )  داند بالذات را ماهیت می   مجعول شیخ اشراق نیز  

خواهد نیز وارد حکمای اشراق  پیشین بر  اشکال ،مثار کثرت است به دلیل این که ماهیت 

 . بود 

  که اشراق نور قاهر اول یا نور اقرب است    عقل اول و در فلسفه   ،صادر اول  مشا  ۀ در فلسف

،  اعم از عقول  ،از این رو مغایر با دیگر مراتب هستی  و  گیرد مراتب دیگر هستی را در بر نمی

صادر    ،آنچه بیان خواهد شد   . در حکمت متعالیه مطابقاستانوار دیگر، نفوس و اجسام  

 .شود مراتب آفرینش می همه شامل اول 
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 تحلیل ملاصدرا از اصل علیت . 1. 6

  آنزاید بر ذات    وصف علیت علت    رسدکه با تحلیل اصل علیت به این نتیجه میملاصدرا  

عارض بر آن شده   علت بودن زیرا اگر چنین باشد یک شیء چیزی است که وصف  .نیست

ر  . آن علت نیز نیازمند علتی دیگ خواهد علت می  ،کل عرضی معلل   ۀبنابر قاعد   و این عروض

ناچار باید به چیزی برسیم که علت بودن  تواند پیش رود و  است و این امر تا بی نهایت نمی

. معلولیت معلول نیز عین (229، ص 2، ج  1981، صدرالدین شیرازى) عین ذات آن باشد 

معلول  در آن صورت  ،  ض بر آن باشد د بر ذات معلول و عار و اگر معلول امری زای  ذات اوست

باشد   .نیست  بالذات بر ذات معلول  امری عارض  معلولیت  یا عرض    باید   ،اگر  عرض لازم 

، این ذات معلول  عارض بر این ذات شد هر زمان که    ،. اگر عرض مفارق باشد باشد   مفارق 

، لازم  لازم بود . اما اگر عرض  شود و ذات شیء گاهی معلول هست و گاهی معلول نیستمی

خر از ذات آن است یعنی باید ذاتی باشد تا این وصف معلولیت عارض آن گردد  أشیء مت

 است  مفروضدو احتمال    در این صورت  .و این بدان معناست که ذات شیء معلول نیست

 :که هر دو باطل است

زیرا ذات   .یکی اینکه شیء بدون علت پدید آمده باشد و این به معنای صدفه و اتفاق است 

که  دیگر این   .و معلولیت چیزی است که از خارج عارض بر آن شده است  نیستشیء معلول  

. یعنی شیء شیء در تحقق مستقل باشد که این نیز به معنای انقلاب در ذات ممکن است

ذات و    درپس هر علتی    .(494، ص  9، ج  2014  ،جوادی آملی )  استشده  واجب    ،ممکن

 . دهد عین حقیقت و ذات معلول را تشکیل میعلت است و  خود  حقیقت 

از دیدگاه حکمای  در   معلول  و  » ،  «معطی »   : شودحاصل میسه چیز    مشاتحلیل علت 

دو چیز    ،نماید معلول ارایه میلهین از علت و  أمت. با تفسیری که صدرال«اعطا»و    «مستعطی 

. به این ترتیب که عین اعطاست  «مستعطی »و دیگری  «  معطی »بیشتر وجود ندارد یکی  

 و این همان اضافه   استتعالی    ن هستی عین فیض مستمر حقمعلول اثر علت است و جها

  لول یعنی مع   ،گردد قلالی ندارد و عین ربط به علت میمعلول هویت است  که  اشراقی است

 .مستقل است علت وجود وجود رابط و 

از    « شواهد الربوبیهال»با توجه به همین تحلیل از علت و معلول است که ملاصدرا در کتاب  

، فاعل  فاعلی در مقایسه با ماهیت موجود معلول   أ»مبد   :« نام می برد مقوم علت با عنوان » 
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گردد مقوم است نه  فاعلی بر آن ماهیت افاضه می أمبد نسبت به نفس وجود که از است و 

 . (79 ، ص1981  ،صدرالدین شیرازى ) «فاعل

صادر اول را اثبات و به    ،«الواحد   ۀ قاعد »و    «اصل سنخیت »و اشراق بر اساس    مشاحکمای  

  «نور اقرب »و    مشادر حکمت    « عقل اول ».  پردازند بال آن به توجیه کثرت در عالم میدن

در حکمت اشراق مغایر با سایر موجودات هستند و غیر از صادر اول چیزی بدون واسطه  

تعالی و موجودات در این دیدگاه تباین عزلی    . تباین حقشودمنتسب نمیبه حقتعالی  

از نظر حکمای    .آن این است که علت و معلول هر کدام تعینی جداگانه دارند   دلیلاست و  

تقاد به کثرت  اع  اما  (،38-37، ص  2004)ابن سینا،    گرچه وجود امری مشکک است  مشا

 .د کنرا اثبات  این ادعاتواند تباینی موجودات نمی

،  یهت متعالحکم  در  «الواحد   ۀو »قاعد   «یت »سنخ  دو اصل   ینو همچن  یتاصل عل  یلبا تحل

موجودات    که همه   داند ی را صادر از ذات حق م  یاله  ۀ گسترد  یضملاصدرا وجود منبسط و ف

وجود    خداوند   یشان(. در نظر ا331، ص  2، ج  1981،  )صدرالدین شیرازى  گیردیرا در بر م

به   ی هست صادر در عالم  یکواحد و از سنخ وجود است. پس تنها   یزفعل او ن و واحد است 

 . که عین ربط و وابستگی به اوست شود یم ی « از ذات حق متجلنام »وجود منبسط 

 

 الؤسپاسخ به دو  .2. 6

دو  از ذات حق،    با توجه به تحلیل ملاصدرا از اصل علیت و وجود منبسط به عنوان صادر 

 :مطرح می شود  الؤس 

آیا  با پذیرش این مطلب،  ؟ دیگر این که  تصور است  یدر عالم هست  ی کثرت  اول این که 

 ؟ ند شومی حذفاز گردونه هستی  آیا ماهیات   ؟ شودتکلیف ماهیات چه می

باید گفت وجود منبسط در هر مرتبه که این تعین خاص  تعینی خاص دارد    ،در پاسخ 

سط تمام این وجود منبو    (73، ص  10، ج  2014  ، جوادی آملی )  شود ماهیت نامیده می

ط امری واحد است و در عین وحدت، دارای  یعنی وجود منبس.  کند،همراهی می را  تعینات  

، ص  13  ، ج همان)  گردد اتب مختلف معانی ماهوی انتزاع میاین مرکه از    استمراتبی  

،  توان کثرت ماهوی را پذیرفتر حکمت متعالیه در عین حال که می د بنابر این    .(181

در حکمت متعالیه نیز  . از این رو اگرچه  به وحدت فیض حقتعالی هم بود ل  توان قایمی
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  ازصدور کثرت  عقلی بر  مبانی و مقدمات استدلال  و حکمت اشراق،    مشاهمانند حکمت  

. علیت آن بسیار متفاوت است  اما نتیجه   ؛است  «الواحد   ۀقاعد »و    «اصل سنخیت »،  حقتعالی

ی  اقتضاو اشراق    مشاعالی نسبت به صادر نخست و موجودات دیگر در حکمت  تواجب  

هر چیزی بعد از صادر    و اشراق،  مشادر حکمت    . همچنیندارد بینونت عزلی  جدایی و  

در حکمت   ؛ لکنخواهد شد با واسطه  ،تعالی نسبت به آن علیت حق ، وجود آید ه  نخست ب

خلوقات او بینونت عزلی وجود دارد و  م  و یعنی نه بین واجب تعالی    ، متعالیه چنین نیست

زیرا یک صادر از واجب تعالی بیشتر وجود ندارد و   .در وجود مخلوقات هست  ای ه واسطهن

ی به صورت ماهیتی خود  ادارای مراتب بوده و در هر مرتبه  است که   « وجود منبسط »آن  

 .دهد می را نشان 

. از دیدگاه او  باشد نداشته    مد نظرکثرت موجودات را    ملاصدراکه    بنابر این چنین نیست

را نشان  ماهیات خود    نه آیهمان تعینات وجود منبسط است که در    ،موجودات مختلف

جهت.  دهد می همین  جام  ایشان  به  در  را  موجودات  مختلف  و  مختلف  های  راتب  آثار 

 . شود یادآور میمکتوبات خویش 

م  ، تقسی. یکی از این تقسیماتند دادانجام میحکمای گذشته برای مراتب وجود تقسیماتی  

( و ناقص است. ملاصدرا نیز این )مکتفی مستکفی موجودات به چهار قسم فوق تمام، تام،  

 ،تا، بیصدرالمتالهین)  تقسیم بندی را پذیرفته و در کتب مختلف خود از آنها نام برده است

  ص  ، 1984،  همو؛  10  ص   ،  1ج  ، 1987،  همو؛  160ص    ،1975،  همو؛  175و    154  صص

456)  . 

واقع صورت  در  نقص  و  کمال  از جهت  تقسیم موجودات  گردید،  بیان  آنچه  به  توجه  با 

از به رابط و مستقل  دیگری  با پذیرش این تقسیم    از یک طرف  است که  تقسیم وجود 

بر اساس تقسیم چند و اشراق    مشاحکمت    حکمت متعالیه را با  ارتباط   ،اتوسط ملاصدر

ی استدلال عقلی برای برخی از  و از طرف دیگر زمینه را برا  ؛کند حفظ می وجهی وجود  

آن   «کثرت »این است که وجود رابط اگر از جانب   دلیل آن. آورد فراهم می  یل عرفانمسای

شود  جهان  ،نگریسته  موجودات  که  تمام  هستند    را  مستقل  وجود  به  الربط  بر  عین  در 

. به بیان دیگر ارتباط آنان با وجود  هرچند در مراتب مختلف قرار داشته باشند ،  گیرد می

. نیاز به وجود واسطه باشد های رابط  وجود آمدن وجود ه  تا برای ب گردد  مستقل قطع نمی 
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واحد ،  وجود مستقل از آنجا که  ،  نگریسته شود به وجود رابط    «وحدت»اگر از جانب  حال  

 .است پس فعل و فیض او نیز واحد است

در    ی کهفیض منبسط که همان وجود رابط است کلیت دارد و کلیت آن بر خلاف کلیت

بوده و  است   منطق و فلسفه دانش  ست که سقف  اینجا  .امری خارجی است، کلی سعی 

 .  (101، ص 6، ج 2014 ،جوادی آملی ) گیرد فلسفی در سطح عرفان قرار می

  دریا کلی طبیعی  کلی فلسفی    و  آن  منطقی  معنای  به  «یی جز »  برابر  در  «منطقی»کلیّ

. اما امری ذهنی هستند   ( )کلی منطقی و کلی فلسفی  قرار دارد و هر دو   «شخصی »  برابر

  در   گیرد،می   قرار   استفاده   مورد   متعالیه   و  اشراق  حکمت  از  عالی   سقف  در  که  کلّی سعی 

 .  (102 ، صهمان) است مقید  و  مضیق  برابر

کلی طبیعی با خصوصیات هر    تفاوت مهم دیگری که در اینجا وجود دارد این است که 

در زید   و   بوده دارای وحدت نوعی    ،. یعنی کلی طبیعی تابع افراد است،موطن آمیخته است

بلکه جزء   ، کلی طبیعی جزء خارجی شخص نیستهمچنین  .  استزید است و در عمر عمر  

 .(558، ص  2، ج  2012 ،انصاری شیرازی ) تحلیلی آن است

،  و بر خلاف کلی طبیعی که تابع افراد استاما وجود منبسط امری خارجی و عینی است  

در موجودات مقید که دارای ماهیات متعین هستند حضور    ،. با حفظ وحدتستمتبوع آنها

با  دارد  قدیم  .  قدیم  با  و  با محسوس است حادث حادث است  و  با معقول معقول است   .

  ، جوادی آملی)  کند از قیود ماهوی آن را همراهی نمی  یک. در عین حال هیچ  محسوس 

  ارتباط  اشیا  دیگر  با  تواند نمی   ،باشد   ءاشیا  از  بعضی   با  ممزوج   اگر  زیرا  .(50ص،  10، ج  2014

 ممازجت  نحو  به  وچون  باشد   اشیا  همه  در   داخل   تواند می  نباشد   ممزوج  اگر   اماّ  .باشد   داشته

،  2011،  همو)  باشد   هاآن   از  زایل  آنکه  بی  ،است   خارج  هاآن  همه  از  نیست  اشیا  در   داخل

 .  (369  ، ص3ج 

 

 اشکال   .3. 6

فقط شامل وجود رابط   تشکیک در وجودآید که  از مطالب گذشته این اشکال به ذهن می

. در حالی که در فلسفه وجود حقیقت واحدی  شود گردد و وجود مستقل را شامل نمیمی

یعنی عالم  است که به نحو مشکک از واجب تعالی شروع شده و تا پایین ترین مراتب وجود  
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« باید تمام هستی و  تشکیک وجود یابد و به عبارت دیگر اصل »ماده و هیولی ادامه می

 .مراتب آن را تحت پوشش خود قرار دهد 

« لحاظ گردند، لابشرط اعتبارات متفاوتند. اگر امور وجودی با اعتبار »پاسخ این است که  

وقت هر  آن صورت  امری    هستی   حقیقت  که   این  دلیل   به   شوند،   انتزاع  ای مرتبه  از   در 

  مرتبه  و  نشده  ترکیب  آن   غیر  و   هستی  از   آن  شدید   مرتبه  یعنی   ،است   بسیط   و  مشکّک

  انتزاع  مرتبه  یک  هستی  متن   از  که   مفهومی  پس  ،نیست  مخالط   هستی   از  غیر   با  آن   ضعیف

،  2014،  جوادی آملی کرد )  خواهد   صدق   تشکیک   نحو   به   مشکّکه  مراتب   دیگر  بر   است  شده

« لحاظ گردند، فقط به همان مرتبه اختصاص  بشرط لا اما اگر امور وجودی »  .(107، ص  6ج  

. اینجا نیز وضع به همین کنند کنند و به نحو تشکیکی بر دیگر مراتب صدق نمیپیدا می

. وجود منبسط یک وجود رابط و عین ربط به وجود مستقل است. اگر استقلال  منوال است 

تواند به نحو مشکک بر تمام  ، نمییم کن« یعنی استقلال ذاتی لحاظ  لابشرطرا به نحو » 

صورت تشکیکی  . اما اگر آن را به نحو »لابشرط« لحاظ کنیم، به  د کنمراتب هستی صدق  

، یعنی مشروط به  . وقتی استقلال مشروط به شرطی نباشد کند بر تمام مراتب صدق می

. این تواند مستقل لحاظ گردد ای می، هر مرتبهاین نباشد که استقلال ذاتی هست یا نیست 

استقلال بر بعضی از مراتب، به صورت نسبی و غیر ذاتی است؛ اما استقلال واجب تعالی  

 است.ذاتی مطلق و  

، بالذات فقط در وجود و  اول این که تشکیک  ۀ توجه به دو نکته در اینجا لازم است: نکت

. برای مثال، تشکیک  امور وجودی صادق است و بر امور ناشی از عدم و نقص، صادق نیست

  توانزیرا می.  کند ، استقلال و غنا صادق است؛ اما بر عدم، ربط و فقر صدق نمی بر وجود 

اما فقر و ربط بر تمام مراتب صادق نیست. هرچند   ،بر تمام مراتب وجود صادق دانست  آن را 

. مانند وجود مادی که شدت ربط و نقص  تشکیک به نحو بالعرض بر آن نیز صادق است 

و این ربط و نقص در پرتو وجود و در مراتب وجود    آن بسیار بیشتر از وجود مجرد است 

 .کند ه وجودی برسد که دیگر فقر و نقص بر او صدق نمی شود تا ب کم و کمتر می

دوم این که اگرچه وجود بر تمام آنچه تحقق دارد به نحو مشکک صادق است، اما   نکته 

. مثل  کند برخی از امور وجودی مانند »استقلال«، بر برخی مراتب به هیچ وجه صدق نمی 

یرا عین ربط به موضوع و محمول  ز   .کند صدق نمی  رابط در قضایااستقلال که بر وجود  
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تعالی به صورت استقلال ذاتی صادق است و بر سایر مراتب وجود حق  . اما بر مرتبهاست

ص   ، 2019، ، کاکایی و بنیانی نماید )شاملیهستی به صورت استقلال غیر ذاتی صدق می

115-136) . 

 

 . پاسخ به اشکال دیگر 4. 6

کند، این تحلیلی که ملاصدرا از مبحث علیت ارایه میوجود رابط با  که  اشکال این است  

 شود؟ چون استقلال و ذاتی ندارد، چگونه متعلق حکم وجودی تشکیک می

تشکیک در اموری است که تمام مراتب   یعنی،  آید دست می  پاسخ از آنچه گفته شد به 

زیرا   .کند نمیوجود را شامل شود؛ مانند وجود مستقل و غنی؛ اما بر عدم، ربط و فقر صدق  

. بر تمام مراتب وجود صادق نیست. هرچند تشکیک به نحو بالعرض بر آن نیز صادق است

همچنین با توجه به فیض منبسط که همان وجود رابط در حکمت متعالیه است، دارای  

و از ناحیه او، اعیان به وجود خاص    ( 101، ص  6، ج  2014،  جوادی آملیسعی است )  تکلی

ارت ببه ع  (.39، ص  2017دهند )آشتیانی،  شوند و آثار خاص خود را بروز میخود ظاهر می

واسط به  وجودات خاص  می  ۀدیگر  شمار  به  تجلیات حق  مراتب  از  منبسط،  روند فیض 

توان گفت تشکیک در مراتب (. بنابر این می346- 345، ص  1، ج 1987)مصباح یزدی،  

به این نکته نیز باید توجه داشت که اگر   بالعرض صدق خواهد کرد.  صورت این تجلیات به 

شود؛  لا لحاظ شود، تنها ذات حق و وجود مستقل را شامل میوجود به نحو ذاتی و بشرط

تشکیک در  اما اگر لابشرط و اعم از ذاتی و غیر ذاتی لحاظ شود، مراتب دیگر را نیز به نحو  

 گیرد. بر می 

 

 بر مبنای وجود رابط و مستقل   «وجوب و امکان»  بررسی برهان .7

سعی بر اثبات متفاوت  هر کدام با براهینی  مسلمان    ۀ از جمله فلاسفموحد    ۀحکما و فلاسف 

-ابن . در میان حکمای مسلمان،  (271، ص  2014،  )کرد فیروزجایی  اند وجود خدا داشته 

فارابی از    . (98، ص  1996سینا،  ابن )  استرا رصد کردهاین براهین    بیشتری  تفصیل  اینا بس 

در    ورسیم  خداشناسی نام برده است که در یک روش، از مخلوق به خالق می   دو روش 

باید اعتقاد وی ». به بریم پی میاصل وجود به وجود بالذات خداوند   روش دیگر با ملاحظه 
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های صنع را در آن مشاهده نمایی و باید به عالم  ( بنگری تا نشانهمخلوقاتبه عالم خلق ) 

، ص  1405،  فارابی )  « وجود محض بنگری و بدانی که باید وجود بالذاتی وجود داشته باشد 

. است اقامه نکرده ، وجود خدا به این دو روش اثبات استدلالی بر  فارابی. با این وجود، (62

تر و حکم  تر و شریفمطمئنرا  پرداخته است و روش دوم    اقامه به  سینا  اما پس از او ابن

 . (102، ص 1996ابن سینا، ) آن را مخصوص صدیقین دانسته است

امکان »برهان    یابرهان صدیقین    وی ،  سیناابن)  و معاد  أرا در سه کتاب مبد   «وجوب و 

-ابن )  تنبیهاتالو الاشارات و  (  567- 566  ، ص 2000  ،سیناابن )  النجات،  (22، ص  1984

 .  ده استکر بیان  تفصیلبه  ( 98- 97، ص  1996، یناس 

، نیاز سینا از این برهان علاوه بر اثبات واجب الوجود تقریر ابن  «و معاد   أمبد » کتاب    در

الهیات ». اما در کتاب  نیز تقریر شده است«  بقا » و در    « وجود »موجودات به واجب الوجود در  
است    «شفا گردیده  بیان  مبسوط  نحو  به  الوجود  واجب  اثبات  اختصارکه  فقط  ذکر    به 

 شود: می

 . بدون شک موجودی در عالم خارج وجود دارد : اول 

 یا ممکن.  واجب است  ی: هر موجود دوم 

 .است  ثابت مطلوب ، اگر موجود واجب باشد : سوم

علتی است که آن را موجود    به  ، در وجودش نیازمند ، ممکن الوجود باشد : اگر موجود چهارم

 . گرداند 

و اگر ممکن الوجود باشد باز    مطلوب ثابت است: آن علت اگر خودش واجب باشد  پنجم

 .برای بوجود آمدن نیازمند به علت است

 .: تسلسل علل نامتناهی محال استششم

را بوجود آورده    آنممکنات وجود داشته باشد که    ۀ: پس باید امری خارج از سلسلنتیجه 

 .واجب الوجود است همان  . این امر است
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  تحلیل و نقد برهان سینوی.  1. 7

 وجود مصداق و خلط مفهوم . 1. 1. 7

نام    ۀآن، شایست  نه حقیقت  ونظر به مفهوم وجود    الرییس را به دلیلبرهان شیخملاصدرا  

 . (26، ص  6، ج  1981، صدرالدین شیرازى ) خواند صدیقین نمی

) اند  سینا در مقام دفع اشکال ملاصدرا برآمدهگرچه برخی با استناد به برخی عبارات ابن

الرییس  شیخاستدلال  اول    ۀ در مقدممل  أ؛ اما ت( 283- 282، ص  2014،  فیروزجایی کرد  

گوید زیرا می   . موجود خارجی و عینی را در نظر دارد  در حقیقت دهد که  ایشان  نشان می

، بیانگر چهارم و بعد از آن   ۀ . اما مقدمشکی نیست که در عالم خارج موجودی وجود دارد 

ت  این است که  الوجود مل  أبا  نتیجه  به علت    ی آن ازمند ین   است که   در مفهوم ممکن  را 

  «موجود منظور از » زیرا    ؛اشکال ملاصدرا وارد است  شود که با این تحلیل معلوم می.  دهد می

چهارم و بعد از آن مفهوم    ۀ اما در مقدم  ؛اول حقیقت عینی و خارجی آن است  ۀ مقدم در  

 .  مد نظر است  ذهنی آن

 

 ابهام در معنای امکان  . 2. 1. 7

؟ اگر منظور  چیست منظور از امکان  .  نام برده شده است  «ممکن الوجود »در این برهان از 

  آید که امکان وصف ماهیت است نه وصف وجوداین اشکال پیش می ،باشد  «امکان ذاتی »

  نهو بر عکس، وجوب و ضرورت وصف وجود است    ( 555، ص  6، ج  2014  ،جوادی آملی )

امکان ذاتی که به    .زیرا ماهیت در ذات خود نه موجود است و نه معدوم   .وصف ماهیت

  ،ر آنهاستیدم و تساوی نسبت به دو طرف و نظامعنای عدم ضرورت دو طرف وجود و ع

یا عدم قرار نمی  وقتی در این این  بنابر    .(51، ص  3، ج  همان)  گیردهرگز وصف وجود 

واجب   به  موجود  تقسیم میبرهان  ا  ، شودو ممکن  اما ستوجوب وصف حقیقی وجود   ،

واجب و ممکن در حقیقت به امتیاز بین وجود  میان  امتیاز    امکان وصف حقیقی آن نیست.

این مقدمه در برهان سینوی مبنای    . پس(555، ص  9، ج  همان)  گرددو ماهیت باز می 

 .صحیحی ندارد 

مکتب ، امکان فقری باشد باید گفت امکان فقری در  اگر منظور از امکان در این برهانحال  

تبیین نشدهسینا  ابن از  همچنین    .است   تصریح و  ، نفی  اساسی این برهان   مقدماتیکی 
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. ش مبتنی بر برهان دیگری استدبرهان وجوب و امکان خو. در واقع  تسلسل علل است 

اگر در برهان وجوب و امکان نظر به امکان ماهوی اشیا باشد و از سبب و پیدایش یک  

آن    علل عالیه   ۀ که در سلسل توان به ماهیتی دیگر  ، در پاسخ میال شود ؤماهیت خاص س 

س کراشاره    ،است این  و چون  کند  ؤد  پیدا  ادامه  متناهیه  ال  غیر  علل  تسلسل  به  منجر 

 . خواهد بودبرهانی در ابطال تسلسل  ۀ مستلزم اقامو    گرددمی

و تعلقی وجودات امکانی نظر شود و  اما اگر در این برهان به امکان فقری و حیثیت ربطی 

پاسخ   ، هرگز درال گردد ؤس   ،از سبب و تحقق امری که در نفس خود عین ربط و تعلق است

زیرا آن موجود    .توان استناد کرداز امکان فقری برخوردار است نمی  به وجود دیگری که

یعنی در   ،شود پاسخ داده میوجود مستقل   باو تنها گیرد قرار میاول سوال  ذیل دیگر نیز  

، وجود واجب اثبات خواهد شد که نیازی به ابطال تسلسل علل باشد   این پاسخ بدون این

واجب   اثبات  از  بعد  و بطلان تسلسل الوجود  و  معلوم    نیز   تناهی علل آشکار خواهد شد 

گونه که در ابتدای بحث اشاره شد، ورود  این همان  بنابر  .(238  ، ص   3، ج  همان)  د دگرمی 

فکری ایشان در  رسوبات ماهوی در مبانی و اندیشه مشایی باعث شده است که روبناهای  

تبیین امکان فقری و وجود رابط در حکمت متعالیه،    هستی شناسی نیز دچار خدشه شود.

علاوه بر نشان دادن خلأ موجود در مکاتب پیشین، در برطرف ساختن آن نیز نقش موثری  

 های هستی شناسی استحکام خود را بازیابند. کند تا پایهایفا می 

 

 واجب و ممکنبینونت عزلی . 3. 1. 7

 در حقیقتست و سایر علل  نیواجب تعالی    ، جز جاعل و علت حقیقی در پیدایش ممکنات

. . از طرف دیگر واجب تعالی بسیط بوده و مقید به هیچ قیدی نیستند اهای مجازیواسطه

تعالی در ذات و صفات   که حقاین نتیجه را به دنبال دارد    ، بساطت و عدم تقید به قیود

 .  استنامحدود و نامتناهی 

اما اطلاق و    ، هستی قرار دارد  ۀ ، واجب تعالی در راس سلسلبر اساس برهان امکان و وجوب

  ؛ موجودات نیست  ۀ که او تنها در آغاز سلسل  کند ناهی واجب این حقیقت را آشکار میعدم ت

در حالی  .  (425، ص  5، ج  همان)  د موجودات حضور دار  بلکه در متن سلسله بوده و با همه

، بین جز صادر اول و  ، بینونت واجب و ممکن بینونت عزلی است  که بر مبنای این استدلال 
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واسطه  ماسوا  و  تعالی  واسطه  واجب  دارد   هایییا  با   .وجود  ارتباط خداوند  اساس  این  بر 

   موجودات بجز صادر اول قطع گردیده و واجب تعالی در متن سلسله حضور ندارد. 

 

 نتیجه .8

دهد، چنانچه بر مبانی متقنی استوار  که اساس هر مکتب فلسفی را شکل می استدلال عقلی  

هستی شناسی امتیاز    ۀ آوردهای آن را دچار آسیب خواهد کرد. از وجوه عمد   نگردد، دست 

بر   یعنی حکمت   لیه صدراییعاتبانی حکمت مممبتنی  به دو مکتب سلف خود،  نسبت 

و نیز تکیه بر   مشایی و اشراقی در همین موضع نهفته است. وجود اندیشه ماهیت محوری 

را مخدوش و دچار در این دو مکتب، هستی شناسی آنها  متزلزل و  برخی مقدمات تجربی

اصالت   اثبات  اقامه براهین استوار در کید بر أ. حکمت متعالیه با تساخته است نقص و ابهام 

وجود و تکیه بر وجود رابط و مستقل به عنوان یکی از نتایج آن که از مسیر تحلیل رابطه  

در  کند که  ارایه می  بیان مراتب آن و    ای از هستی شناسی، گونهحاصل شده استعلیت  

مشکل  «،  الواحد   ۀ قاعد اصل سنخیت« و »در اصولی نظیر »  پیشین   عین ارتباط با مکاتب

آنان اساس    نیز   را   جهان شناسی  این  بر  باشد.  بر محور    هستینداشته  شناسی صدرایی 

د و  ندامنحصر در ذات واجب الوجود می   را  هستی   صلد به شکلی که ادار توحید تمرکز  

در نتیجه، حکمت   شود.برای سایر ممکنات شأنی جز تجلیات و شئون وجودی او قایل نمی

با جهان ارایه    ذات واجب الوجود از نظام هستی و ارتباط    و مستدل  متعالیه تفسیری معقول 

 . تبیین کند عقلی    در قالب برهان های مبتنی بر مکاشفات عرفانی را  و حتی یافته  کند می

قابل توجه است،    صدرایی با حکمت مشایی  هستی شناسی  ۀاز جمله مواردی که در مقایس 

شکل گرفته و از  برهان سینوی در اثبات واجب الوجود است که با توجه به مبانی مشایی  

جهت اتکای به امکان ماهوی و خلط مفهوم و مصداق و نیز بینونت عزلی ذات واجب الوجود  

با تقریر صدرالمتالهین مطابق مبانی خویش، مبرای از این با ممکنات، مخدوش است و  

 گردد.  ها میآسیب
 

 مشارکت نویسندگان 

 مشارکت نویسندگان در این مقاله به طور مساوی، هر کدام پنجاه درصد بوده است.
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فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه شیراز با رتبه نخست گذرانده    ۀدر رشت   1397تا    1394

  2است. ایشان هم اکنون سال آخر خدمت در آموزش و پرورش را می گذراند. تا کنون  

مقاله و یک کتاب در زمینه فلسفه و کلام اسلامی از ایشان به چاپ رسیده است. از سال 

اب  ۀ در مجموع   1390تا    1387 از    وظبی تدریس نموده است.آموزشی امام خمینی شهر 

 به عنوان سرگروه معارف آموزش و پرورش استان خدمت کرده است.  1392تا    1390سال  
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