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 تفسیر پلورالیستی قرآن« بررسی و نقد ایده
  »مبنای هرمنوتیک فلسفی مدرن بر

     28/02/1400 تاریخ تأیید:   22/08/1399 تاریخ دریافت:
 *ابراھیم کلانتری   -----------------------------------------  

  چکیده

هرمنوتیک فلسفی مدرن که طی سده اخیر در میان جمعی از اندیشمندان غربی در باب 

چیستی فهم و تفسیر متون ظهور یافته، برخی از نویسندگان اسلامی را بر آن داشته است 

ـــتی قرآن روی آورند و با تکیه بر پاره ـــیر پلورالیس ی مبانی و ابر مبنـای آن بـه ایـده تفس

اهی حوزه تفسیر به تنسیق و تثبیت این دیدگاه بپردازند. بنای چنین دیدگمفروضات قطعی 

های جدی مواجه اســـت؛ زیرا نه بر پایه هرمنوتیک فلســـفی از جهات مختلف با چالش

هرمنوتیک فلســـفی به دلیل نقدهای اســـتواری که بر آن شـــده اســـت از چنین قابلیتی 

ــاخت ــت که بتواند به عنوان پایه و زیرس ــاس و ذوابعاد به  برخوردار اس یک دیدگاه حس

ر ای است که با مبانی و مفروضات قطعی دشـمار آید و نه تفسـیر پلورالیسـتی قرآن ایده

 درســتی از عهده اهداف بنیادی اینحوزه تفسـیر قرآن همخوانی داشــته باشــد یا بتواند به

ـــیفی، تحلیلحوزه برآید. این پژوهش که از نوع کتابخانه ـــت و به روش توص و  یای اس

ــیر پلورالیســتی قرآن و انتقادی به انجام می ــت با تبیین دیدگاه تفس ــد، در صــدد اس رس

ـــفی مدرن، آن را از دو زاویه مبنایی و بنایی در  چگونگی ابتنـای آن بر هرمنوتیـک فلس

معرض نقد قرار دهد. محصول نهایی این پژوهش آن است که دیدگاه تفسیر پلورالیستی 

ــاتی که قرآن نه فقط با مبانی و م فروضــات عام حوزه تفســیر که حتی با مبانی و مفروض

  مقبول صاحبان همین دیدگاه است نیز سر سازش ندارد.

ـــم واژگان کلیدي:  ـــم معرفتی، پلورالیس ـــفی، پلورالیس ـــیر قرآن، هرمنوتیک فلس تفس

    تفسیری.

                                                      
 ekalantari@ut.ac.irدانشیار گروه معارف اسلامی دانشگاه تهران.  *
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  درآمد

ان وشنفکرطرح و توسعه مباحث هرمنوتیک فلسفی در غرب و ورود آن به جهان اسلام، برخی ر

مسـلمان را بر آن داشـته اسـت با مبناقراردادن آن، در باب متون دینی اسلام و از جمله قرآن کریم به 

رین منبع تروی آورند. چنین رویکردی در باب تفسیر قرآن که اصلی» تفسـیر پلورالیستی قرآن«ایده 

زه اندیشه دینی بر جای های ناب اسـلام اسـت، آثار و پیامدهای سـوء فراوانی در حومعارف و آموزه

شدت های مختلف اندیشه اسلامی اعم از کلام، اخلاق، فقه و حقوق اسلامی را بهگذاشـته، عرصه

ــفی به  ــندگانی که با تکیه بر هرمنوتیک فلس ــاخت. برخی از نویس ــطرب خواهد س مخدوش و مض

ضات قطعی ای مبانی و مفرواند، برای اثبات دیدگاه خود به پارهبودن تفسیر قرآن نظر دادهپلورالیستی

ــته و به گمان خود چنین دیدگاهی را از نتایج قطعی همان مفروضــات  ک جس ــیر تمســّ حوزه تفس

هایی در تفسیر، تعدد و تنوع تفاسیر نگاشته شده بر قرآن در طول تاریخ فرضاند. وجود پیشدانسـته

 اند و روایاتی کهعوت نمودهبلند اسـلامی، روایاتی که به ضرورت تعمق و ژرفکاوی در آیات قرآن د

کید کردهبر ذوبطون اند، از جمله همان مبانی و مفروضــات اســت که مورد اســتناد این بودن قرآن تأ

ــندگان قرار گرفته ــندگان، بطننویس های گوناگون متون مقدس، از اند. در نگاه برخی از همین نویس

لام خداوند در بســتر متحول زمان جملـه قرآن کریم، افزون بر آنکـه موجب طراوت و جاودانگی ک

کند و این همان هـای متفاوت و متکثر از کلام الهی را نیز تجویز میهـا و فهمشــود، برداشــتمی

ــم ( ر فهم) Pluralismپلورالیس
ّ
ــت که در آن تنوّع و تکث ــیری اس ــتتفس ــیرهای ها، برداش ها و تفس

 ردد.گحویل آنها به فهم واحد، منتفی مییابند و امکان تگوناگون و متباین از آیات قرآن رسمیت می

ماتی برای اثبات ایده پلورالیسم تفسیری از جهات به نظر می
ّ
رسـد تکیه بر چنین مفروضـات و مسل

های مســتقل به بررســی و نقد روشــمند آن باید در پژوهشمختلف نارســا و مخدوش اســت که می

ــر که از نوع کتابخانه ــود. پژوهش حاض ــت و پرداخته ش ــتنادی، تحلیلی به انجام ای اس به روش اس

ــت. به منظور نیل به چنین می ــیر قرآن اس ــی و نقد چنین رویکردی در تفس ــدد بررس ــد، در ص رس

های آن در معرض نگاه منظوری لازم اســت ابتدا اصــل مدعای مذکور به همراه اســتنادات و ریشــه

  ه قرار گیرد.خواننده اندیشمند قرار داده شود، و سپس بررسی و نقد آن مورد توج
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  پلورالیسم تفسیری

ــم ( » گرایش به کثرت«و به مفهوم ) Pluralis( لاتین ) برگرفته از واژهpluralismواژه پلورالیس

دهی به تعدد و کثرت را . این واژه که در خود، مفهوم پذیرش و اصالت)۱۴۳، ص۱۳۸۶(بیات، است 

ه همین کار آمد. ب اخلاقی، معرفتی و دینی بهترتیب در عرصـه اجتماعی، سیاسی، فرهنگی، دارد، به

جهت پلورالیســم به حســبِ ســاحتِ مورد نظر به انواع پلورالیســم اجتماعی، ســیاســی، فرهنگی، 

و  پذیرش. پلورالیســم تفســیری به معنای (همـان)اخلاقی، معرفتی و دینی قـابـل تقســیم اســت 

ای که تحویل و گونهه ب ؛آن اســتها از آیات قرها و برداشــتدادن بـه تعدد و تکثر فهمرســمیـت

پذیر یا تخالف کلی یا جزئی میان آنها امکان فهم و معنای واحد به دلیل تباینفروکـاســتن آنهـا بـه 

وط های قرآن مرباز آن جهت که به ساحت فهم و شناخت معارف و پیام پلورالیسم تفسیرینباشـد. 

ن منبع تریآن جهت که به قرآن به عنوان اصلیگیرد و از در شمار پلورالیسم معرفتی قرار می ،شودمی

» دینی تمعرف«شود. برخی بر این باورند که اسـلام مرتبط اسـت، نوعی پلورالیسم دینی شمرده می

ــروره ــت:  به طور مطلق و بالض ــروره متنوع و «معرفتی متنوع و متکثر اس فهم ما از متون دینی بالض

و به  )۲، ص۱۳۷۶(سروش، » ن به فهم واحد نیسـتشـدمتکثر اسـت و این تنوع و تکثر قابل تحویل

ر عالم تفسیر ما د«اند که فهم و تفسـیر قرآن نیز متنوع و متکثر است: تبع همین نگاه بر این باور رفته

. وی برای )۳(همان، ص» ایمیعنی تکثر را قبول داشته ؛ایمایم و عمل کردههمیشـه پلورالیستیک بوده

ه
ّ
  توان آنها را به ترتیب ذیل برشمرد:ای تمسک جسته است که میاثبات این دیدگاه به ادل

ر چون هیچ تفســیری بدون تکیه ب«ها در تفســیر؛ بدین بیان که فرضوجود انتظارات و پیش .۱

ــخی و پیش ــی و پاس ــش ــشانتظارات و پرس ــی ممکن نیســت و چون این انتظارات و پرس  ها وفرض

ون دین متغیر و ســیـال اســـت و علم و فلســفـه و آیـد و چون بیرهـا از بیرون دین میفرضپیش

 در حال تزاید و تراکم و تغییر و تحول
ً
ــیرهایی که در پرتو آنادســتاوردهای آدمی مرتبا  ند، ناچار تفس

  .)۲(همان، ص» شوند، تنوع و تحول خواهند یافتها انجام میفرضها و انتظارها و پیشپرسش

کلام الهی ذوبطون است «گوید: این دلیل چنین می در بیان سروشبودن آیات قرآن؛ بطونذو .۲

 ادارید، سطح دیگری از معنرا بر می ابه طوری که وقتی پوسته اول معن ؛لایه استو سـخن حق چند

شــود. یکی از دلایلش هم این اســت که واقعیت چندلایه اســت و چون کلام از بر شــما نمودار می
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بودن است که طراوت و شـود. ... و همین ذوبطونلایه میتبع چنددارد، آن هم بهواقعیت پرده بر می

کند. ... روایات بســیاری داریم که قرآن صــاحب هفت یا هفتاد بطن جـاودانگی کلام را حفظ می

  .)۲(همان، صاست 

ــانژرفروایاتی که آیاتی از قرآن را ویژه  .۳ ــته اندیش گوید: می ســروشاند؛ در آخرالزمان دانس

ای از آیـات قرآن برای اقوام ژرفکاوی نازل شــده اســت که در آخرالزمان ارهروایـاتی داریم کـه پـ«

  .)۳(همان، ص» آیندمی

گوید: در این خصوص می سـروششده بر قرآن در طول تاریخ؛ اسـیر نگاشـتهتعدد و تنوع تف .۴

م کلاها از دهد که برداشتتاریخ تفسیر، خواه در حوزه اسلامی خواه در حوزه ادیان دیگر نشان می«

  .)۲(همان، ص» باری بسیار متفاوت بوده است

ید: در توضیح این دلیل می سروشها در برداشت از متون دینی؛ تمایز سطح فهم .۵ در «گو

نی بسا کسی که حامل فقه است، یع "؛مَن هُو اَفقَه مِنه يرُبّ حامِلِ فِقهٍ ال"روایات آمده است که 

داند چه گوهری در دست دارد. لفظی در اختیار حامل یک تعلیم دینی اسـت، اما خودش نمی

یل کســـی می دهد که مطلب را از خودش بهتر اوســـت و روایتی بر زبان اوســـت و آن را تحو

  .)۳(همان، ص» فهمدمی

ــت که می«گیرد: گونه نتیجه می پس از بیان این ادله این ســـروش مر توان امعنای همه اینها این اس

ــی قرار داد واحد را به درجات مختلف فهمید ــف و بازرس لذا ما در عالم  ؛و بطون کثیره آن را مورد کش

. )۳ـــ  ۲ن، ص(هما» ایمایم، یعنی تکثر را قبول داشتهایم و عمل کردهتفسـیر همیشه پلورالیستیک بوده

محمد و  دحامد ابوزی نصر، حسن حنفینویسندگان مسلمان دیگری از قبیل  عبدالکریم سروشافزون بر 

  ند.انیز با تکیه بر برخی ادله به همین دیدگاه میل نموده و در تنسیق و تثبیت آن کوشیده یمجتهد شبستر

ــمرده ــیری برش ــم تفس ــان به عنوان ادله برای اثبات پلورالیس  اند، همه از مقبولات وآنچه را ایش

ا ما ؛ویژه مفسران قرآن نیز بوده استتوجه عموم اندیشـمندان اسـلامی به مسـلماتی اسـت که مورد

اسـتنتاج ایشـان از همین ادله به دلایلی چند ناتمام و ناقص اسـت: نخسـت آنکه ایشـان پلورالیسم 

بدون توجه به اشکالات متعددی که اساس آن را  ،معرفتی را که برخاسته از هرمنوتیک فلسفی است

م تفسیری سـاند، به عنوان یک مبنای قطعی پذیرفته و همان را مبنای قبول ایده پلورالیمتزلزل سـاخته

ه قرار توج اند؛ دوم آنکه ایشان فقط برخی مبانی و مسلمات حوزه فهم و تفسیر قرآن را موردقرار داده
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عمد یا سـهو بسـیاری از مبانی و مقبولات دیگر این حوزه را که در استنتاج نهایی مؤثرند از داده و به

ــته ــوم آنکه در فهم و تبیین دقیق همین مبانظر پنهان داش ــان اند؛ س نی و مقبولات که مورد توجه ایش

 نقصان و ناتمامی ،آیداند. آنچه در ادامه میواقع شـده اسـت نیز گرفتار نوعی قصـور یا تقصیر شده

  روشنی نشان خواهد داد.استنتاج ایشان را به

  زادگاه پلورالیسم معرفتی

 ه محل بحث نیز پایهلئآن پلورالیسم معرفتی است که در مسترین مهم ،از میان انواع پلورالیسـم

آید. این نوع پلورالیسـم با تقریرها و رویکردها و نیز با مبانی گوناگونی عرضه شـمار میه و اسـاس ب

. با دقت در معنا و مفهوم پلورالیســم معرفتی این نکته مهم به )۱۴۵، ص۱۳۸۶(بیات، شــده اســت 

 فلســفی آن برقرار اســت؛ بویژه آید که ارتباط وثیقی بین آن و هرمنوتیک مدرن بهدســت می
ِ

ه نوع

 تی، همان پلورالیسم معرفتی استوان گفت محصول اصلی و یگانه هرمنوتیک فلسفای که میگونه

ین مدعا شدن اآید. برای روشنشمار میه تفسیر آیات قرآن نیز بخشی از آن ب که پلورالیسم در فهم و

که هرمنوتیک در تاریخ کوتاه خود لازم اســت ســیری هرچند گذرا در تطورات تاریخی و مفهومی 

  پشت سر گذاشته، صورت گیرد.

  چیستی و سیر تحول هرمنوتیک

هرمنوتیک در طول تاریخ کوتاه خود، گرفتار تعاریف متفاوت بوده که درنهایت منشــأ رویکردها 

های متعدد شــده اســت. هر تعریفی قلمرو، اهداف و وظایف خاصــی را برای هرمنوتیک و رهیافت

ــروپناه،  /۲۶، ص۱۳۹۷(واعظی، کند تعیین می ـ  ۴۹۶، ص۱۳۷۸ک: احمدی، .ر /۱۳۴، ص۱۳۸۹خس

ــص۱۳۸۶بیات،  /۷۰۷ ـــ  ۵۷۷، ص  با این تعاریف )۵۹۸ـ
ً
ــیر تاریخی خود، عمدتا . هرمنوتیک در س

  شناسانده شده است:

چنین تعریفی از هرمنوتیک از  ؛»روش تأویل متون دینی«یـا  »هنر تفســیر کتـاب مقـدس« .۱

ک: .ر(لانی در میان متکلمان و مفســران کتب مقدس و متون دینی کهن برخوردار اســت طو پیشــینه
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 و گویای آن است که متکلمان و مفسران کتب و متون مقدس، این )۵۰۹ـ  ۴۹۹، ص۱۳۷۸احمدی، 

یافتنی گونـه کتـب و متون را حـامـل معـانی و مفـاهیم قطعی، مورد نظر پـدیدآورنده آنها و دســت

ــتهمی ــحیح آن معانی و معارف که ت انددانس ــیر و تأویل [= هرمنوتیک]، یگانه روش دریافت ص فس

ــی برای مراجعه ــاس این تعریف، روش ــت. هرمنوتیک بر اس  و» محورمتن«کنندگان به آن متون اس

  است.» محورمؤلف«

گذار که او را بنیان شلایر ماخر ؛»متون و روش جلوگیری از سوء فهم هنر فهم و تأویل مطلقِ « .۲

اند، هرمنوتیک را از روش فهم متون مقدس به روش فهم مطلق متون علم هرمنوتیـک نوین دانســته

اسـت برای پرهیز از سـوء فهم؛ سوء فهمی که از » روشـی«ادبی تبدیل کرد. به عقیده او هرمنوتیک 

رد یگفاصـله زمانی میان مفسّر و متن و از تأثیرگذاری تاریخ و سنت و فرهنگ بر مفسّر سرچشمه می

ر بر متن می  /۵۲۸ـــ  ۵۲۳، صهمان(شود و این تأثیرگذاری اسـت که موجب تحمیل ذهنیت مفسـّ

در «وی نوشـته است:  .به وجود معانی نهایی متن باور داشـت شـلایر ماخر. )۵۸۰، ص۱۳۸۶بیات، 

 درســت، تمامی عناصــر متفاوت در یک نتیجه واحد گرد هم می
ِ

کید او بر ». آیندتـأویـل  تأ
ً
ظاهرا

ــان می» ه واحدنتیج« پذیرد که متنی را بتوان از چند دیدگاه تأویل کرد و به معناها دهد که او نمینش

ـــلایر ماخر. هرمنوتیک در تعریف )۵۲۶، ص۱۳۷۸(احمدی، » یـا نتایجی متفاوت دســت یافت  ش

 خواهد بود.» محورمؤلِف«و » محورمتن«

که  ویلهلم دیلتای ؛)۵۳۸، صهمان» (شناسی کامل، همگانی و اساسی علوم انسانیروش« .۳

ــتمی ماخر شـــلایرکار خود را ادامه کار  ــدن میان یبا تمایز قا ،دانس ــانی«ل ش علوم «و » علوم انس

که  در حالی ؛اســت» فهمیدن«، ابتدا بر این نکته پای فشــرد که روش خاص علوم انســانی »طبیعی

یین تخدام قوانین کلی تبدانشــمند طبیعی حوادث را به کمک اســ .اســت» تبیین«روش علوم طبیعی 

 همچنین ؛آوردکند و نه به استخدام در میکند؛ در حالی که مورّخ نه چنین قوانینی را کشـف میمی

شــناخت حوادث تکرارناپذیر تاریخ،  ،شــوندبر خلاف حوادث طبیعی که به مدد تکرار آزموده می

دادن این تمایز، در گام با نشان دیلتای. )۵۸۲، ص۱۳۸۶(بیات، تنها با روش فهم و تفسیر میسّر است 

وان با تمبنایی برای روش فهم و تفسـیر در علوم انسانی پرداخت. در نگاه او می بعد به تبیین شـیوه و

یعنی دنیای ذهن مؤلف  مؤلف »جهان زنده«های تاریخی، آمار و غیره، بررسی اسناد، حقایق و داده

متن «گفت ما می دیلتاییافت. شناخت، بازرا میکه خود خویشتن و حتی مؤلف را چنان را شناخت
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. به نظر )۵۳۷، ص۱۳۷۸(احمدی، » کنیم و این اساس و گوهر تأویل استو گذشـته را بازسازی می

ارد داز میان بر میـ  کندکه او را از دنیای متن جدا میـ  کننده فاصله زمانی و تاریخی راتأویل دیلتای

ســرنهـادن تمـام شــود. ... دانش تـاریخی بـه معنـای پشــتیروزگـار مؤلف مای همو بـه گونـه

های مؤلف است (همان). هرمنوتیک های برآمده از زمان حاضر و رسیدن به افق اندیشهداوریپیش

  خواهد بود.» محورمؤلف«و » محورمتن«بر اساس این تعریف نیز 

 هیدگر مارتین. )۵۸۴ص، ۱۳۸۶(بیات، » تبیین چیستی و ماهیت فهم و شرایط حصول آن« .۴

با این تعریف، چرخشـــی رادیکال و اســـاســـی در مباحث تفســـیری و هرمنوتیکی ایجاد کرد و 

 »هرمنوتیک فلســـفی«هرمنوتیک را از روش به فلســـفه تبدیل کرد. به همین ســـبب نظریه او را 

هســتی و طرح هرمنوتیک در [کتابِ] «گوید: در جایی می هیدگر. )۵۸۳ص (همان،اند خوانـده

ویل هم خودِ تأ ،معنایی گسترده دارد. هرمنوتیک در این کتاب آیینی درباره هنر تأویل نیست زمان

. )۵۶۲، ص۱۳۷۸احمدی، (» بل کوشـشی است برای دانستن این نکته که تأویل چیست ؛نیسـت

ورد آشناسیک به بار میای دانسـته است که نتایج روشنظریه کهوی هرمنوتیک را نه یک روش بل

تفسیر صحیح از وجود انسان و به تبع آن تفسیر صحیح  هیدگربر هرمنوتیک فلسـفی  ا. بن(همان)

ــاس )۵۸۵، ص۱۳۸۶بیات، (از وجود، در تفســیر متون نقش آفرین و تأثیرگذار اســت  . وی بر اس

ها معانی ثابت و واحدی مسـتقل از کاربرد و اســتعمالشان همین نگاه فلسـفی معتقد اسـت واژه

ها و گرامرها فراتر برویم و جهان مؤلِف و لازم است برای فهم متن از زبان ندارند و به همین سبب

شناسی شـناسی و جهانشـناسـی، زبان واژه هیدگر. در نگاه (همان)امکانات او را بازسـازی کنیم 

ی کنند ما بتوانیم تفسیرمؤلف و شناخت امکانات مؤلف که همگی جنبه فلسفی دارند، کمک می

های فرضم. البته تفسـیر ما از گذشـته مقیّد به وضعیت هرمنوتیکی و پیشاز گذشـته عرضـه کنی

  .(همان)ماست و در معرض تجدید نظر آینده است 

ر و افق متن)ترکیب و پیوند افق« .۵ با  یدگره، شاگرد هانس گئورک گادامر ؛»ها (افق فهم مفسـّ

را بنا کرده است. هرمنوتیک » شناسی فهمهستی« اسـتادش ختیشـناپذیری از مباحث هسـتیتأثیر

 تبیین گادامرفلسـفی 
ً
کننده فرایند تحقق فهم اسـت و به صـحت و سقم و اعتبار و عدم اعتبار عمدتا

 تأویل گادامر. به باور )۵۸۶ـ  ۵۸۵(همان، صالتفات است فهم بی
ِ

پاک و «کننده در آغازِ تأویل ذهن

هایی اســتوار به های آغازین و خواســتها، فرضداوریای اســت از پیشمجموعه ؛نیســت» خالی
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های ذهنی ها و محدودیتها، ضــابطهها مفاهیم و قاعدهاین بـاورها و کنش». افق معنـایی امروز«

کننده همواره متن مورد تأویل را اوست. تأویل» زیست جهان«در حکم  هوسرلکننده، به گفته تأویل

از این رو تأویل درســت یا موفق،  ؛همخوان باشــد» نزیســت جها«کند که با این چنان بررســی می

. در )۵۷۴، ص۱۳۷۸ (احمدی،متفاوت اســت » افق معنایی«یا دو » دو زیســت جهان«شــدن درهم

 »ی مفسّرافق معنای«معنایی؛ یکی  عمل تفسیر عبارت است از ترکیب و امتزاج دو افق گادامردیدگاه 

ها و فرضها، پیشات، مفروضــات، پرســشای اســت از عقـایـد، معلومات، انتظارکـه آمیختـه

 در حال تغییر و دیگری ئهـا و البته ســیّال و داســاخـتپیش
ً
که آن نیز مولود زمان و » افق متن«ما

 جهانی گذشــته اســت. کار هرمنوتیک هم
ً
ها به هم و دادن این افقجوشــی و اتصــالفرهنگ و احیانا

ر و برقرارکردن نوعی هم  واحد نیز از سـخنی و دیالوگ میان مفسـّ
ِ

متن است. اختلاف تفاسیر از متن

گیرد. از آنجا که افق معنایی هر مفسـری با مفسـر دیگر از جهات بسیاری همین جا سـرچشـمه می

ــت ــبب هم ،متفاوت اس ــخنی و برقراری دیالوگ او با متن نیز متفاوت خواهد بود. هر به همین س س

لذا تفســیر  ،گیردســخنی با متن قرار میتـأویـل و تفســیر به نوعی خاص و از افقی خاص در هم

درنتیجه هیچ تأویل قطعی، عینی و نهایی وجود ندارد. بر اســاس این نگاه  ؛طرفانه ممکن نیســتبی

 نمی
ً
تواند فقط در بررسی قصد و نیّت مؤلف یا در بررسی افق عصر او متوقف شود. در تفسیر اساسا

ــف نیّت نابِ مؤلف مور گادامرنگاه هرمنوتیکی  ــتکش ی و تبل ؛د توجه نیس
ّ
ور زیرا متن را نباید تجل

ی گفتگوی هر مفسر با متن است. بنابراین فهم درست و نادرست، 
ّ
ذهنیت مؤلف دانسـت. متن تجل

، ۱۳۸۶(بیات، مفهوم و جـایگـاهی ندارد  گـادامرصــحیح و نـاصــحیح، بهتر و بـدتر در دیـدگـاه 

بلکـه  »محورمؤلف«اســـت و نـه » محورمتن«. هرمنوتیـک در این نگـاه، نـه )۵۸۸ـــــ۵۸۶ص

  است.» مفسرمحور«

ز خود اآید که هرمنوتیک در ســیر تاریخی اختصــار گذشــت، این نتیجه به دســت میاز آنچه به

یر روش فهم و تفس«خود را به عنوان  نهایت ماهیت اولیهبسـیار گرفته و در آنچه در آغاز بوده فاصـله

و  هیدگرهای که در دیدگاه »شـناسی فهمهسـتی«از دسـت داده و در یک رویکرد فلسـفی به » متون

تغییر هویت داده اسـت. واقعیت آن است که هرمنوتیک پیش از  ،ظهور و بروز روشـنی یافته گادامر

های جدید در تفسیر متون، چالشی جدی در حوزه ها و گشـودن افقرغم برخی نوآوری، علیهیدگر

بـاحثی کـه تحـت تـأثیر آن در نقـد ادبی و امـا هرمنوتیـک فلســفی و م ؛تفکر دینی ایجـاد نکرد
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یشـناسی برانگیخته شد، بستری فراهم آورد که روش متداول فهم متون دچار چالشنشـانه
ّ

 های جد

. )۵۵، ص۱۳۹۷ک: واعظی، .(رشــود و درنـتـیـجـه مـعرفـت دینی رایج مورد تعرّض قرار گیرد 

ک فلسفی ه نتایج قطعی هرمنوتیلیافتن تکثر و پلورالیسم فهم و معرفت و تفسیر متون از جمرسمیت

صراحت از آن سخن رفته است. آنچه و دیگران نیز به پل ریکور، گادامر، هیدگرکه البته در آثار  است

 حسن حنفی، )۱۳۷۶ک: سروش، .(ر عبدالکریم سـروشدر آثار برخی روشـنفکران مسـلمان از قبیل 

 محمد مجتهد شــبســتری، )۱۴۶ص ،۱۳۸۳ک: ابوزید، .(ر نصــر حامد ابوزید، )۱۴۱۲ک: حنفی، .(ر

و دیگران در باب تفاســیر متکثر و پلورالیســتی قرآن کریم دیده  )۱۳۷۵ک: مجتهـد شــبســتری، .(ر

شـود، همگی متأثر از هرمنوتیک فلسفی است. این تأثیرپذیری مورد اذعان صریح یا ضمنی این می

  نویسندگان نیز قرار گرفته است.

  بررسی و نقد

چیستی و سیر هرمنوتیک به عنوان خاستگاه پلورالیسم معرفتی و به تبع آن شدن اکنون با روشـن

  :توان به بررسی و نقد این خاستگاه در دو بخش مجزا پرداختدانستن تفسیر قرآن میپلورالیستی

  بررسی و نقد کلی هرمنوتیک فلسفی .۱

فیلســوفان و  تنهابا ادعای کلیت و شــمول، نه گادامرو  هیـدگرهرمنوتیـک فلســفی به زعامت 

مان و ناقدان ادبی و حتی عالمان علوم تجربی را به هماوردی و چالش معرفت
ّ
ــناســان بلکه متکل ش

ــید. این ایدهفراخواند و دیدگاه تی و مقبول آنان را به نقد کش
ّ
ــن گونه که یک مورّخ یا  ها همانهای س

ر علوم دینی را نیز تحت تأثیکشــانند، محقق و عالِم هنرشــناس را به تکاپوی علمی در رد یا قبول می

های مقبول در باب امکان دســتیابی به فهم عینی و امکان فهم فرضدهند؛ زیرا برخی پیشقرار می

، ۱۳۹۷: واعظی، / ر.ک۱۰۹، ص۱۳۸۷باغ، (غفاری قره کشــندنســبی را بـه چالش می مطلق و غیر

اجه شده است. آنچه در به همین سبب هرمنوتیک فلسفی با نقدها و اشکالات متعددی مو .)۴۵ص

  هاست:نقدها و چالشترین مهمفقط برخی از  ،آیدذیل می

ــتاریِ متعارف در میان همه در عموم متون گفتاری الف) ــــ  عقلای جهان و نوش فارغ از دین، ـ
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نماید و ما نیز به عنوان عضوی از آنان بالوجدان و بالبداهه آنچه بسیار بدیهی میـــ  فرهنگ و باورها

آن است که مؤلِف و پدیدآورنده یک متن با قصد و نیّت معین و  ،گیریمیابیم و به کار میمی آن را در

ــتن یا خلق اثری می ــخن یا نوش ــاس گویندهبه منظور انتقال پیام معین اقدام به س  کند. بر همین اس

ــد او و  ــخن و مؤلِف اثر و قص ــل و پایه و نقطهس آغازین فرایند تفهیم و تفاهم در  مراد جدی او، اص

میان آدمیان اسـت. اگر گوینده یا نویسـنده یا خالق اثری وجود نداشـته باشـد و یا آنکه هیچ قصد و 

شک هیچ تفهیم و تفاهمی شکل نخواهد گرفت، هیچ متنی پدید نخواهد غرضی در میان نباشد، بی

نخواهد آمد. جایگاه بنیادین مؤلِف و خالق آمد و به تبع آن هیچ ســخنی از فهم و تفســیر نیز به میان 

ی از چنان اهمیتی برخوردار اســت که نبودن یا یهای عقلایـت او در تفهیم و تفاهماثر و قصــد و ن

گیری تفهیم و تفاهم عقلائی خواهد ندیدن او در فرایند فهم و تفسـیر، مسـاوی با انکار اساس شکل

نشانیم، مفروض اولیه و بدیهیِ این اقدام آن است خود میبود. ما وقتی متنی را در مرکز فهم و تفسیر 

یم. که تفهیمی از ناحیه مؤلِف صــورت گرفته و ما در صــدد کشــف و شــناخت و تبیین آن هســت

کلی غافل شــده و در ادعا و عمل در جهت خلاف یک امر هبنیادین ب هرمنوتیک فلســفی از این نکته

  .بدیهی و یک ضرورت وجدانی گام برداشته است

ــفی  الف) ــت» نســبیّت«از پیامدهای اصــلی هرمنوتیک فلس   گادامرزیرا در نگاه  ؛اس
ً
نا مع اولا

در برابر ما قرار گرفته باشــد و ما با تفکر، تعقل و دقت بتوانیم به آن  ءچیزی نیســت که همچون شــی

ــت می ــت که برای ما دس ــت یابیم، بلکه ظهوری اس ــل توجه به مراتب نفس دهدس و د و آن حاص

  گی وآماد
ً
ملاک حقیقت نیز نه صِرف مطابقت تصورات ما با اعیان  اسـتقبال از آن ظهور است. ثانیا

بلکه در وفاق و ـ  به معنای دکارتی لفظـ  (مذهب اصالت عین) و نه مشاهده بداهت ذاتی تصورات

 طوری که عدم توفیق در رسیدن به این وفاق، ؛ بههماهنگی میان تفاصـیل و جزئیات با کل آنهاست

 )۴۲۶، ص۱۳۷۴گران، ک: ریخته.(ر عدم توفیق در نیل به تفهّم اســت
ً
تفهّم طوری اســت که  . ثالثا

فهّم ت مقصود اصابت کردیم و دیگر وظیفهل آمدیم و به یتوان گفت یک بار برای همیشـه بدان نانمی

باز رویم و از تفصــیل به اجمال بـه پـایـان آمده اســت. در تفهم همواره از اجمال به تفصــیل می

. آنچه از دقت در همین امور به دســت (همان)گردیم. حقیقت تفهم در این دور و تکرار اســت می

انگارانه است که هرمنوتیک فلسفی را با چالش جدی مواجه ساخته گراییِ نیستنوعی نسبی ،آیدمی

ــــ  ۱۴۸، ص۱۳۸۹(خســروپناه، اســت  ــــ  ۳۱۳، ص۱۳۹۷: واعظی، ر.ک /۱۴۹ـ این  نتیجه .)۳۱۴ـ
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ــبی ــت نس ــت و بر پایه آن مرزی میان فهم درس ر اس
ّ
ــت باقی نخواهد ماندگرایی تکث  همه .و نادرس

 واحد، در یک سطح از اعتبار قرار میفهم
ِ

های ها و تفسیرگیرند و امکان نقد فهمها و تفسیرها از متن

ی در گرایرود. وجه مشــترک نســبیکلی از میان میمختلف و حتی متناقض و متباین از متن واحد به

های مختلف آن است که هیچ اصل یا پارادایم یا شاخص و معیاری نیست که بتوان بر اساس شـاخه

هـای گوناگون داوری کرد و معتبر را از نامعتبر هـا و دیـدگـاهآن بـه تکثر خـاتمـه داد و میـان نگرش

  .)۴۳۱، ص۱۳۹۷(واعظی، بازشناخت 

ن است ه پذیرفته شود، نخستین پیامد آن اینسبیت و سیّالیتِ فهم اگر به عنوان یک قضیه کلی .۳

بژهـــ  زیرا در این صورت فهم همین نظریه ؛که دامن هرمنوتیک فلسفی را خواهد گرفت
ُ
 ـ به عنوان ا

داورانه و نسبی خواهد بود که حامل هیچ معنای صادقی نخواهد بود و مند و پیشنیز یک فهم تاریخ

در تفســیر متون بر آن تکیه زد. اگر گفته شــود که این  توان به عنوان یک مبنای قطعی و مطمئننمی

شـود، خودِ این سخن شاهد خبط نظریه است؛ زیرا شمول و عدم شمول، نظریه شـامل خودش نمی

باغ، ی قره(غفاربردار نیســتند قوانین عقلی تخصــیص به عبارت دیگر ؛بخواهی نیســتندوضــعی و دل

  .)۱۱۹، ص۱۳۸۷

و از که بطلان هر د» تناقض«و » تضــاد«قبول و رأی به امکان پذیرش هرمنوتیک فلســفی به  .۴

ا و هتوان به فهمزیرا بر اساس این نگاه از متن واحد می ؛انجامدمی ،احکام بدیهی عقل سلیم است

 ها ممکندر حالی که همین فهم ؛تفسیرهای متکثری رسید که همه آنها نیز سهمی از حقیقت دارند

حتی در تباین با همدیگر باشند و در عین حال همه نیز از اعتبار مساوی اسـت در تضاد یا تناقض یا 

  برخوردار باشند.

را اگر زی ؛باطل است» تسـلسل«از پیامدهای دیگر هرمنوتیک فلسـفی قبول و رأی به امکان  .۵

چ هایی اســت که هیفهمها و پیشفرضپیش ی متکی برختشــناهســتیلحاظ ه بپـذیریم که فهم ب

پس متکی بر  ،ها نیز خود نوعی فهم هســتندفرضا نیســت، بـایـد گفت چون پیشگریزی از آنهـ

ــتند که آنها نیز نوعی فهم و متکی بر فرضپیش ــاس  . برندهای دیگرفرضپیشهای دیگری هس اس

: ک.(رتوان پایانی برای آن در نظر گرفت یابد و نمیاین تســلســل همچنان ادامه می گادامرنظریـه 

  .)۵۹۱ـ  ۵۹۰، ص۱۳۸۶بیات، 

آید که مؤلِف آن شود که پای متونی به میان میتر میگاه جدیمشـکل هرمنوتیک فلسـفی آن .۶
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ر آن متون نیز در صدد دریافت و به کارگرفتن همان پیام معین متون در صـدد ابلاغ پیام معین و مفسـِ

ــد و نیّت مؤلف به  ــفی از آنجا که درک و دریافت قص ــاس هرمنوتیک فلس ــد. بر اس هیچ روی باش

باید  ،ستییابی به نیت و قصـد مؤلف نباشـد و مفسـر نیز به هیچ روی در صـدد راهپذیر نمیامکان

کلی از شمول هرمنوتیک فلسفی خارج ساخت. با عنایت به اینکه در فرایند همتونی از این دست را ب

و  ؤلفان و شــناختهای معین و مورد نظر می، قریب به اتفاق متون حاوی پیامیتفهیم و تفاهم عقلا

باشد و هرمنوتیک فلسفی (در عین حال ها مقصـود و مطلوب اصـلی مفسران میدریافت همان پیام

ــت) چنین فرایندی را ب ــمول اس ــول کلی ناممکن میهکه مدعی کلیت و ش پندارد، باید گفت محص

 نهایی هرمنوتیک فلسفی تعطیلی فهم در بسیاری از متون و آثار خواهد بود.

آنکه  نخست :گذارداندیشـه، فهم و تفسیر متون دو واقعیت بدیهی را پیش روی ما می تاریخ .۷

پیرایه مقاصد و میان در صدد فهم خالص، درست و بیهمواره عالمان و اندیشمندان و حتی عموم آد

های معینی نیز برای این منظور و اصــول و معیارها و چهارچوب های مؤلفان و خالقان آثار بودهپیام

ها و تفسیرهای مختلف از متون آنکه اصـحاب اندیشه همواره داوری و نقد فهم دوم ؛اندضـع کردهو

تیک اند. هرمنوبه منظور تشخیص سره از ناسره را در مرکز توجه و تأملات مستمر فکری خود نشانده

یخی رکند که همزمان هر دو واقعیت تاای ترسیم میگونهه شـناسی فهم و تفسیر را بفلسـفی هسـتی

انگارد. بر اساس این دیدگاه جستجوی قصد و نیت مؤلفان کاری ناشدنی و تلاشی فوق را نادیده می

 ،ها و تفسیرها نیز به دلیل آنکه فهم و تفسیر مطلق و نهایی وجود نداردحاصل و داوری و نقد فهمبی

 .)۵۹۲ـ  ۵۹۱، صهمانک: .(رفاقد معیار و ناممکن است 

ن رسیدن کند که بر اثر آهرمنوتیک فلسفی شکافی بین افق معنایی مؤلِف و مفسِر ترسیم می .۸

به قصــد و نیت مؤلف به هیچ روی ممکن نخواهد بود. اگر چنین شــکاف ژرفی به حقیقت وجود 

باید گفت بر اثر آن فهم هیچ متنی حتی متون زمانِ حال نیز ممکن نخواهد بود و این  ،داشــته باشــد

ف اگر شکا«گوید: می گادامراز منتقدان  هیرششـدن به تعطیلی مطلق فهم نیسـت. لیجز قاچیزی 

کند، ژرف اســت، هیچ گرا ادعا میراســتی همان قدر که هرمنوتیک تاریخبه میان گذشــته و حال

فهمی، حتی فهم متونِ زمـان حـال، ممکن نیســت؛ زیرا تمـام لحظـاتِ زمـانِ حـال، بـه یک معنا 

، ۱۳۷۱(کوزنزهوی، اصـله میان اشـخاص نیز به اندازه اعصـار تاریخی، وسـیع اســت ند و فامتفاوت

  .)۱۳۰ـ  ۱۲۹ص
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 هایترین نقدهایی بود که هرمنوتیک فلســفی را با چالشفقط برخی از عمده ،آنچـه گذشــت

جانبه این موضوع از اهداف و حوصله این مقاله خارج ده است. بررسی بیشتر و همهکرجدی مواجه 

دادن هرمنوتیـک فلســفی برای ایده تفســیر هـایی قبول و مبنـا قرارچنین چـالشوجود اســت. بـا 

 های متعددی مواجه خواهد بود.پلورالیستی قرآن کریم نیز با چالش

 بررسی و نقد موردی تسرّی هرمنوتیک فلسفی به ساحت تفسیر قرآن .۲

رخی ، توســط بپیش از این گـذشــت کـه هرمنوتیک فلســفی و به تبع آن پلورالیســم معرفتی

ه است. با قلمداد شد» تفسـیر پلورالیسـتی قرآن«نویسـندگان مسـلمان به عنوان مبنایی برای دیدگاه 

ــد به کنگارنده در این بخش می ؛ اماریزدفروریختن آن مبنا این دیدگاه نیز به طور طبیعی فرو می وش

 آن با وضوح بیشتریصـورت خاص این دیدگاه را به بررسـی و نقد بگذارد تا میزان صـحت و سقم 

رسـد مدعیان دیدگاه مذکور با طرح و تنســیق برخی مبانی و مفروضات در نمایان شـود. به نظر می

بندی ناقص و ناصواب اند در یک صورتانگاشتن برخی دیگر تلاش کردهحوزه تفسیر قرآن و نادیده

دســت یابند. به منظور بودن تفســیر قرآن] خود [= پلورالیســتیک مورد علاقه تیجهبـه اســتنتاج ن

گاه شدن این حقیقت لازم است ابتدا مبانی و مفروضات قطعی در تفسیر قرآن بازخوانی و آنروشـن

بندی و اسـتنتاج ناقص و ناصواب دیدگاه مذکور با تکیه بر تحلیل دقیق همان مفروضـات، صـورت

 تبیین شود.

 مبانی و مفروضات قطعی در تفسیر قرآن

ز مبانی ای اتفسیر قرآن قبل از هر چیز مبتنی بر سلسله ذاشتن به عرصهگتردیدی نیسـت که گام

  قرار است: ترین آنها بدینکه عمدهو مفروضات قطعی است 

 بر ،که با وســاطت فرشــته وحی، جبرئیل امین اســت» کلام خداوند«قرآن بـه لفظ و معنا  .۱

 نازل شده است.  محمد بن عبداللهآخرین پیامبر الهی حضرت 

بر انس و جنّ تا پایان » حجت خداوند«رآن معجزه جاودانه آخرین رســـول حق و ق .۲

  عمر دنیاست.
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ــان قوم«زبان قرآن  .۳ ــر » عربی مبین«پیامبر، یعنی » لِس ــنا و متعارف مخاطبان عص و زبان آش

 نزول است.

ــتورالعملها، نظامها، پیامو حـامل حکمت» کتـاب هـدایـت«قرآن  .۴ منظور های الهی به ها و دس

 رساندن فکر، اخلاق و زندگی آدمیان در مسیر راستین بندگی، سعادت و قرب به پروردگار است.سامانبه

مانی این کتاب آس ،به ساحت قرآن راه نیافتهـ  چه به زیاده و چه به نقصانـ  ونه تحریفی هیچ .۵

 یگانه نسخه خالص وحی الهی در عصر خاتم است.

ی و ابلاغ وحی از هردر دریاف پیامبر اکرم  .۶
ّ

گونه خطا و اشتباهی در امان بوده  ت، تلق

درستی ای معصـوم و مطمئن میان خداوند و مخاطبان وحی نقش خود را بهو به عنوان واسـطه

 ایفا کرده است.

وحی، افزون بر دریافت معصــومانه، تلقی معصــومانه و ابلاغ معصــومانه  پیـامبر اکرم  .۷

  کننده قرآن نیز بوده است.تبییننخستین معلم و مفسر و 

پاکش آدمیان را به  یو اوصــیا قرآن افزون بر ظواهر، دارای بطونی اســت که پیامبر اکرم  .۸

  اند.شناخت و توجه به آنها متذکر شده

و همنشــین قرآن تا پایان عمر دنیا » عِدل«خود را » عترت« به اتفاق فریقین، پیامبر اکرم  .۹

بخش از ضلالت و بها ایمنیقرار داده و این نکته را متذکر شـده است که تمسک به آن دو گوهر گران

 گمراهی تا قیامت است.

ــ قرآن و به تبع آن، پیامبر اکرم ۱۰ ل«، »تدبّر«و عترت آن حضرت، عموم آدمیان را به  ـ
ّ

، »تعق

رتف«
ّ
و رجوع  بخش آنهای نجاتها و دستورالعملدر آیات قرآن، فهم و شناخت صحیح هدایت» ک

  اند.کننده فراخواندههای تاریک و گمراهویژه در فتنهل و نیازهای خود بهئبه قرآن در مسا

تفســیر قرآن مشــروط به برخورداری از شــناخت و اعتقاد به اصــول ایمان،  ورود به عرصــه .۱۱

زبان، لغت و ادبیات عرب، اسباب نزول، علوم قرآن، بلاغت، اصول، فقه، قرائت، رجال و احاطه بر 

گاهی از منابع تفسیر (قرآن، سنت، لغت، تاریخ، عقل و علوم تجربی) و قواعد تفسیر است.   درایه، آ

کید آدمیان را از پاکش به یو اوصیا ـ پیامبر اکرم ۱۲  خود بر یو تحمیل آرا» تفسیر به رأی«تأ

 اند.قرآن منع کرده

 ،قرآن پدید آمده است دربارهمراجعه به تفاسـیر و آثار بسـیاری که در طول تاریخ بلند اسـلامی 
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تفصــیل یا اجمال مورد گذارد که مبانی و مفروضــات فوق بهوضــوح در اختیار میاین حقیقت را به

اط تفسیر و اجتهاد و استنب توجه و قبول عموم مفسران و اندیشمندان اسلامی، پیش از ورود به عرصه

  از آیات قرآن بوده است.

  آثار و نتایج آشکار مبانی و مفروضات در تفسیر

ــر  .۱ ــر در مواجهه با قرآن، خود را نه با کلام بش  مواجه می» کلام الله«که با بلمفس
ً
 بیند که اولا

ــت خالص و فارغ از هر ــری اس ــنگینی از معارف نا ؛گونه رنگ بش  حامل بار س
ً
های ب و آموزهثانیا

میان تا رســاندن ذهن و زندگی آدســامانهای مشــخص و عینی برای بهبخش و دســتورالعملهدایت

بخشــی کلام خدا در نگاه مفســر بدین معناســت که همه آنچه از پـایـان عمر دنیاســت. هدایت

آمده ها در قرآن شناسی، براهین، مواعظ، احکام و دستورالعملشناسی، انسانشناسی، جهانهسـتی

گاهی از حقیقت جهان و اسـت، نسـخه های شـفابخشـی اسـت که خالق جهان و انسان با علم و آ

بنابراین قرآن در نگاه  ؛انسـان، به منظور هدایت انسـان به جاده سـعادت در اختیار او گذاشته است

ــت مفســر خواهد به صــورت که او می ها و مقاصــد وغایات مشــخصبا پیام متنی فوق بشــری اس

 به آنها راه یابد.روشمند 

ر نمی .۲ تواند چیزی جز درک و دریافت و عرضــه همان در مواجهـه با کلام الله، هدف مفســّ

هایی باشد که مقصود خداوندند و برای نیل صحیح و روشمند ها و دستورالعملمعارف ناب و آموزه

که کسی بدون  ورتیص به این منظور باید مقدمات لازم و ضروری تفسیر را در خود فراهم نماید. در

کردن شـرایط لازم در این عرصـه گام بگذارد یا در صدد دریافت مقاصد خداوند نباشد، اقدام فراهم

 از حوزه تفسیر او تفسیر کلام الله شمرده نمی
ً
 خارج است. بیرونشود و موضوعا

ــناخت زبان قوم که همان  .۳ ــعراء» نٍ يمُب يلســــــانٍ عَرَب«ش ــلی و )۱۹۵: (ش ــت، کلید اص رمز  اس

م و ابزار اصلی تفهی» زبان عرف عام«بدیل ورود به شـناخت و فهم آیات قرآن است. این زبان که بی

، ۱۳۹۶ک: کلانتری، .(رشــده مخاطبان اولیه عصــر نزول قرآن اســت و تفاهم متعارَف و شــناخته

مورد  بلند و مقاصدکار آمده است تا امکان انتقال معارف ه ، بدان سـبب در قرآن ب)۱۳۱ـــ  ۱۳۰ص

ت برنظر خداوند به
ّ

ــنی فراهم و حج ــتی و روش ــود  درس ــود. اگر پیام و مقص مخاطبان قرآن تمام ش
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کارگرفتن این زبان که وسیله اصلی تفهیم و هبود، بوحی در میان نمی فرسـتنده مشـخصـی از ناحیه

این  یقورد شناخت دقایافت. نخستین رهوحی قرآنی اسـت نیز ضـرورت نمی تفاهم مخاطبان اولیه

های کاربســتن آن در مواجهه با قرآن، درک و دریافت اولیه معانی الفاظ، کلمات و گزارههزبـان و بـ

گونه اظهار نظری در  گمان هرآید. بیشمار میه قرآن است که خود نخستین مقدمه لازم در تفسیر ب

ن پدید نسبت به زبان قرآگونه که باید  کلی یا آنهمعارف قرآنی، پیش از آنکه چنین شـناختی ب حوزه

  صائب و قابل اعتنا نیست. آمده باشد،

ــرایط و مقدمات نیز فراهم  .۴ ــایر ش ــر نزول، س ــناخت زبانِ عربیِ متعارف عص اگر افزون بر ش

گردد. بدون پذیر میبرداشتن گام اصلی در فهم و شناخت معارف قرآن یعنی تفسیر نیز امکان ،باشد

گفته یا ســعت، ســطح و مقدار برخورداری از شــرایط و علوم پیشبه تناســب و تردید این گام نیز

تواند از سطوح و درجات و انواعی برخوردار رویکردی که مفسـر را به عرصه تفسیر آورده است، می

گذارد که تلاشگران روشـنی در اختیار میباشـد. درنگی اجمالی در تاریخ تفسـیر این حقیقت را به

های مقدماتی و ک ســطح از اشــراف بر لغت عرب، علوم و دانشپرمخاطره همه در ی این عرصــه

اند. به همین ســبب با اینکه برخوردار از ســایر شــرایط و یا رویکرد واحدی در مواجهه با قرآن نبوده

اند، گفته در صدد فهم و شناخت مقاصد خداوند بودهعموم مفسران بر پایه مبانی و مفروضات پیش

ــول کاگمان نمیبی ــیر نهایی کلام خدا بر هر یک از آنان را بهتوان محص ــمار ه تنهایی فهم و تفس ش

هِ ظاهِرهِ و عُ القُرآنِ کُلّ ياَنَّ عِندَهُ جَم يدَّعِ يعُ  اَحدُ اَنّ يستَطيما « امام صادقسنگ آورد. این سخن گران

ف فهم قرآن است روشنی بیانگر سطوح مختل، به)۳۳۲، ص۱، ج]تابی[(کلینی، » اءِ يرُ الاَوصـيباطِنِه غ

  آن حضرت است. یفقط مختص اوصیا که البته فهم و دریافت کامل آن پس از پیامبر اکرم 

گیری سطوح یا رویکردهای مختلف تفسیری در مواجهه با قرآن به صورتی که در سیر شـکل .۵

تاریخی تفسـیر قابل رؤیت است، بدین معناست که کلام خدا به طور روشمند و به صورت مستمر 

اندیشی و تفهّم عالمان و اندیشمندان با رویکردها و سطوح دانشی مختلف قرار در مرکز توجه، ژرف

 اند. نکتهود خداوند همت گماشتهای دیگر به کشـف مقصـگرفته و هر یک به سـهم خود و از زاویه

ند، رسوضـات مشـترک به انجام بپایه مبانی و مفر های مختلف برههگونه مواج گاه این مهم آنکه هر

ــتا برای بهی مکمِل و همیاجزا ــامانراس ــناخت و فهم دقیق و س ــاندن یک بنای واحد که همان ش رس

ــت ــد خداوند اس ــمار میه ب ،کامل مقاص ــاختاری، ش آیند. رویکردهای مختلفی همچون ادبی و س
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ــفی، ا ــیر قرآن، بهروایی، فقهی، عرفانی و اخلاقی، کلامی، فلس ــنی جتماعی و علمی در تفس روش

روشمند،  گونه که ظهور سـطوح مختلف تفسیری در این مواجهه ند؛ همانای از همین حقیقتحاک

  حقیقت دیگری است که قابل کتمان نیست.

با وجود اتفاق نظر در مبانی و مفروضات اصلی، بدون تردید سطوح مختلف اشراف بر لغت  .۶

ــرایط ــتور زبان عربی و تمایز در برخورداری از ش ــه و علوم لازم و دس ــیر و  برای ورود به عرص تفس

ر در تفاسیر قرآن 
ّ
همچنین تفاوت و تنوع در رویکردهای تفسیری موجب نوعی اختلاف، تعدد و تکث

روشنی گواه بر این تکثر است. اما باید توجه داشت شـود. وجود تعدد و تنوع فراوان در تفاسیر بهمی

فی با تکثر مورد ادعا در هرمنوتیک فلس ،پنداشـتن این تکثر که نوعی تکثر متکامل اسـتکه یکسـان

به دیدگاه محل بحث عمد یا سهو آشکار است که به ایمغالطه تواند نوعی تکثر متباین باشد،که می

دانستن تفسیر قرآن] راه یافته است. عموم مفسران قرآن، با تکیه بر مبانی و مفروضات [= پلورالیستی

و دریافت مقاصد خداوند از کلام او به منظور رسیدن و گفته سـعی بلیغ خود را در مسـیر درک پیش

 و دادن صراط مستقیم بندگی و پرهیز از گرفتارآمدن در صراط ضلالت و گمراهی به کار گرفتهنشـان

ــراحت اعلام کردهاین را به ــران  اند. افزون بر این، بخشص ــعی و تلاش علمی مفس معتنابهی از س

هایی مناقض و مباینی است که توسط برخی افراد فاقد شرایط گاهها و دیدمصـروف نقد و ردّ دریافت

ــات پیشهای منحرف با نادیدهیا نحله ــتن مبانی و مفروض ــیر راهگفته به پارهانگاش یافته  ای از تفاس

از قرآن و شمردن آنها در ردیف تفسیر به » صوفیه«و » باطنیه«، »خطابیه«اسـت. نقد و طرد تفاسیر 

های روشــنی از همین اقدام اســت و عموم مفســران شــیعه و ســنی، نمونه  رأی، توســط اهل بیت

  .)۱۸۳ـ  ۱۷۵ص ،۱۳۸۲ک: کلانتری، .(ر

] و پس از آن ورود به ع آشـنایی با زبان قوم .۷
ٍ

رَبیٍ مُبین
َ

فهم و شناخت معارف  رصه[= لِسـانٍ ع

ازد سقرآنی را قادر میگذاشتن به این حوزه، اندیشمند قرآن با کسب سطحی از شرایط لازم برای گام

از سطحی از لایه اصلی کلام خداوند [= ظواهر آیات] پرده بردارد و این همان است که در اصطلاح 

هم و شناخت ف شود. تفسیر با همین تعریف، کلید اصلی دروازه ورود به عرصهبه آن تفسـیر گفته می

ای از آیات است؛ یعنی همان لایههمان لایه آشکار و معانی ظاهر » ظهر قرآن«است. » بطون قرآن«

 عبارت است از» بطن قرآن«معنا که برای آشـنایان به زبان و لغت عرب قابل دسـترسـی است و اما 

تنهایی برای رســیدن به آن کافی نیســت، بلکه که آشــنایی با زبان عرب به پنهان و ناپیدای آن لایه
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تعقل مستمر در معارف و مفاهیم قرآن و دسـتیابی به آن، به طور ضـروری مستلزم ژرفکاوی، تدبر و 

ــت  ــنایی با زبان و لغت عرب اس ــرایط دیگر، علاوه بر آش ــوابط و ش ، ۱۳۹۶، همو(رعایت برخی ض

: ک.(ر اندلازم برای فهم بطون دانسته هم ظواهر آیات را مقدمه. اینکه اندیشـمندان قرآنی ف)۱۳۵ص

و همچنین  )۳۴ـ  ۳۳، ص۱۳۸۷قرطبی،  /۱۷۱، ص۲، ج۲۰۰۱زرکشی،  /۲۳۷، ص۲تا]، جسیوطی، [بی

، ۲تا]، جزرقانی، [بی ک:.(راند تناسـب و هماهنگی با ظواهر قرآن را ملاک صحت بطون عنوان کرده

 /۲۸، ص۱۳۷۹و  ۷۴ــــ۷۲، ص۳، ج۱۴۱۴طباطبایی،  /۶۷، ص۱م، ج۱۹۷۸ /ق۱۳۸۹قاســمی،  /۹۱ص

آیات [= ظواهر آیات]، یعنی  هانگر این حقیقت است که فهم لایه اولیبی )۲۹، ص۱، ج۱۳۷۹معرفت، 

شـناخت بطون قرآن است. بنابراین آنچه به عنوان بطون  کلید اصـلی برای راهیابی به عرصـهتفسـیر 

ــت، به هیچ روی نمی ــده اس ــناخته ش ا و ههایی متناقض یا مباین با پیامها و آموزهتواند پیامقرآن ش

 هایی استو آموزهها میق و تکمیل همان پیامهای نهفته در ظواهر آیات باشـد، بلکه توسعه، تعآموزه

ن عرضــه شــده اســت. بنابراین آنها در قالب ظواهر آیات و به لســان عربی مبی که ســطوح اولیه

 یم.ابودن قرآن به هیچ روی مؤیِد این ادعا نیست که ما پلورالیسم را در تفسیر قرآن پذیرفتهذوبطون

 نخســتین ،اگر به دقت مورد تحلیل قرار گیرد» أیتفســیر به ر«از نهی مؤکـد پیامبر اکرم  .۸

ــر در مواجهه با کلام خداوند مجاز به پیش نتیجه داوری، جمود بر رأی و آن این خواهد بود که مفس

ــپس تحمیل آن بر کلام الله نخواهد بود.  ــر خویش و س ــدن در افق عص ــورش دیدگاه خاص، محص

تواند معلول علل و عوامل های خاص میو دیدگاه داوری و جمود بر آرابسـیار روشـن است که پیش

 طهشدن در برابر سلای، کلامی، علمی، سیاسی و اقتصادی، مقهورهای فرقهمختلفی باشـد. گرایش

تواند نوعی میشدن در افق زمان، هر یک بهفرهنگی و محبوس شدن در برابر سلطهسیاسی، مغلوب

نجامد و درنهایت رأی و دیدگاهی را بر های خاصــی بیداوری و جمود ذهنی بر آرا و دیدگاهبـه پیش

قرآن تحمیل نماید. ممنوعیت تفسـیر به رأی که یکی از مبانی و مفروضـات اصـلی عموم مفسران و 

داوری اندیشمندان در تفسیر است، بدین معناست که مواجهه با کلام خداوند اگر به هر دلیل با پیش

و محصول آن نیز تفسیر قرآن شمرده نخواهد شد. از آنجا که  و اتخاذ رأی پیشـین باشد، مجاز نبوده

ف و مقاصد او 
ّ
در هرمنوتیک فلسفی، مفسِر و افق معنایی [= نگاه و رأی] او اصل شمرده شده و مؤل

کلی هدانستن تفسیر قرآن، بشود، هرمنوتیک فلسفی و به تبع آن پلورالیستیکلی نادیده انگاشته میبه

  گیرد.مبنای اصیل قرار میدر جهتی مخالف این 
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جدی به مبانی و مفروضــات قطعی در تفســیر قرآن و پرهیزدادن  یبرشــمردن و اعتنا هفلســف .۹

ــیر هدایت و بندگی فقط کلام خ ــت که در نیل به مس ــبب اس ــیر به رأی، بدان س اوند دمؤکد از تفس

ت«
ّ

ــاســت، نه آرا» حج ــیار متباین و متناقض برآمده از پیش یو راهگش ها و جمودهای داوریبس

ر تفسیر ی دیبخشیدن به چنین آراهای ذهنی و فکری و فرهنگی مفسّران. رسمیتبرخاسته از گرایش

و  کند که او را در حیرتبر هرمنوتیک فلســفی نه فقط حجتی را بر کســی تمام نمی یقرآن بـا اتکا

است که  فسیر در آنسازد. ارزش نهایی تهای متباین و متناقض گرفتار میسرگردانی و تشتت صراط

ت خداوند بر بندگان و راهگشـای حرکت عملی به غایت کمال، عرضه » کلام الله«
ّ

را به عنوان حج

این حقیقت با آنچه هرمنوتیک فلسفی  انی و سـرگردانی نجات دهد. فاصلهنماید و آدمیان را از حیر

  تر از آن است که محتاج بیان و برهان باشد.واضح ،کندعرضه می

در قبال قرآن و پس از او پیوند ناگسـســتنی و ابدی عترت  ئولیت و شــأن تبیینی پیامبر اکرم مسـ .۱۰

پاک آن حضــرت با قرآن که ضــامن اصــلی ماندگاری، پویایی، اثربخشــی و پاســخگویی قرآن در بســتر 

ــیر نیز نتیجه ــه تفس ــت، در عرص ــیار عزیز و ارجمند متحول زمان اس ای در پی دارد که در جای خود بس

در کنار قرآن افزون  و اهل بیت  یافتن بیانات پیامبر سـت. آن نتیجه این اسـت که رسمیت و حجیّتا

فسیر ای معتبر برای شناخت تبر راهگشـایی مستمر و ارائه روش فهم و تفسیر صحیح آیات، معیار و سنجه

» فکرت«، »تدبر«به گذارد. حاجت به برهان نیست که دعوت عموم مردمان صـحیح از سقیم در اختیار می

م و فهم و عمل به  بیـتو اهـل در آیـات قرآن و فراخوانی عمومی پیـامبر» تعقـل«و 
ّ
بـه تعلیم و تعل

های ناروشمند و ناصحیح و تشتت و گشاید که در آن امکان ظهور و بروز فهمقرآن، عرصـه وسـیعی را می

ای معتبر و مطمئن ضــرورت تقابل عملی بسـیار اسـت. در چنین حوزه خطیری وجود شـاخص و سـنجه

و پس از او پیوند ناگسستنی  یافتن شأن تبیینی پیامبر یابد و این همان اسـت که با حضـور و رسمیتمی

  با قرآن به منصه ظهور رسیده است. اهل بیت 

  گیرینتیجه

  آید:از مجموع آنچه گذشت این نتایج به دست می

م م معرفتی و در نگاه معتقدان و مروجان پلورالیسهرمنوتیک فلسفی که پایه و اساس پلورالیس .۱
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م و مفروض قطعی انگاشـته شـده، با نقدها و چالش
ّ
های بسیاری مواجه است که تا تفسـیری مسـل

ــت. چنین چالش ــده اس ــخ درخوری به آنها داده نش گونه که آن پایه را متزلزل  هایی همانکنون پاس

  سازند.رو میهنیز با تزلزل روب ،ده باشدکه برآن بنا شرا گونه دیدگاهی  هر ،سازندمی

مبانی و مفروضـاتی که در آثار معتقدان به دیدگاه تفسـیر پلورالیستی قرآن به عنوان ادله برای  .۲

گرچه در جای خود مبانی و مفروضـات صـحیحی هستند،  ،انداین دیدگاه مورد اسـتفاده قرار گرفته

 
ً
روضات برای ورود به عرصه تفسیر نیستند و به همین اینها همه مبانی و مف مشـکل آن اسـت که اولا

 د منتج به نتیجهتواننتنهایی نمیسـبب به
ً
ونه که گ مفاد اصلی همین مفروضات نیز آن ای شوند؛ ثانیا

است. همین مشکل باعث شده است  باید مورد دقت کارشـناسـانه صـاحبان این دیدگاه قرار نگرفته

  ات از اساس مخدوش و فاقد اعتبار باشد.گرفته از همین مفروضاستنتاج صورت

اری ها و مبانی بســیفرضگمان مســبوق و متکی بر پیشورود به عرصــه خطیر تفســیر بی .۳

ازد سها و مبانی این حقیقت را به نیکی نمایان میفرضاما دقت کارشناسانه در همین پیش ؛است

کید نظری و التزام عملی عموم مفســـران قرآن به  ن ها بدیفرضهمین مبانی و پیشکـه توجـه و تأ

 ،منظور بوده اسـت که راه برای کشـف و دریافت صـحیح آنچه مراد و مقصود خداوند بوده است

هموار و از تحمیل آرا و افکار دیگر بر قرآن جلوگیری شـود. چنین تلاش و مقصدی نه فقط هیچ 

روشنی در دارد که بهمطرح شـده اسـت ن» تفسـیر پلورالیسـتی قرآن«سـنخیتی با آنچه در دیدگاه 

  تضاد کامل با آن قرار دارد.

بـا وجود همین مبانی و مفروضــات، پدیدارشــدن ســطوح مختلفی از تفســیر نیز تجویز  .۴

ــودمی ــطح معینی از دانش ؛ش ــری با برخورداری از س های لازم برای ورود به بدین معنا که هر مفس

این عرصه، مجاز خواهد بود نسبت به فهم و  عرصـه تفسـیر یا با برگزیدن زاویه معینی برای ورود به

اما بسیار روشن است که پدیدارشدن چنین  ؛کشف مراد و مقاصد خداوند از آیات قرآن تلاش نماید

ــیر به هیچ روی مدعای مطرح ــطوحی در تفس ــتی قرآن را تأیید س ــیر پلورالیس ــده در دیدگاه تفس ش

تند که گفته سطوح مکملی هسفروضات پیشزیرا سـطوح مختلف تفسیر بر پایه مبانی و م ؛کندنمی

افکنند و به هیچ وجه در هر کـدام بر بُعـدی از ابعـاد و وجهی از وجوه نهفتـه در آیات قرآن پرتو می

  نیستند.ـ  که مطمح نظر دیدگاه مذکور استـ  تضاد یا تناقض با هم

فسیر ثاری با عنوان ته و عرضـه آئگفته و به دنبال آن اراتوجهی به مبانی و مفروضـات پیشبی .۵



 

 

رس
بر

 ی
د ا

 نق
و

ی
« ده

س
تف

 ری
رال

لو
پ

ی
ست

 ی
بنا

ر م
ن ب

رآ
ق

 ی
وت

من
هر

ی
 ک

سف
فل

 ی
رن

مد
« 

 189 

 

 ، به هیچ رویگرفتهایی برای آن ســراغ توان نمونهقرآن کـه البتـه در تـاریخ بلند اســلامی نیز می

ل آنکه زیرا چنین آثاری به دلی ؛شــمار آیده تواند مؤیِدی برای دیدگاه تفســیر پلورالیســتی قرآن بنمی

گیرند. ر تفاســیر قرآن قرار نمیکلی در شــمابه ،فاقد مبانی لازم و شــرایط قطعی تفســیر هســتند

ند که ااندیشمندان اسلامی از فرق و مذاهب مختلف چنین آثاری را از مصادیق تفسیر به رأی دانسته

  از آن نهی شده است. به صورت مؤکد از سوی پیامبر اکرم 
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