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» وجود«در عدم صحت اطلاق وصف  یتأمل
  یاصفهان یمهد یرزایم دگاهید از خدا	بر
  03/07/1399 تاریخ تأیید:  07/11/1398 تاریخ دریافت:

 *محمدحسن قدردان قراملکی   -----------------------------------  

  چکیده

ــتی«حقیقت خدا  ــت که اطلاق » محض وجود«و » هس ــف فوقاس بر خدا مورد  وص

» انیمیرزای مهدی اصفه«اتفاق اندیشوران مسلمان است؛ لکن مؤسس مکتب تفکیک 

وضع الفاظ بر حقایق خارجی؛ اشتراک لفظی صفات خدا و «با تمسک به مبانی خاص 

ای هم کوشــیده اســت منکر صــحت اطلاق مزبور شــود و برای توجیه آن ادله» ممکن

ـــفات خدا به ذات، انتزاع وجود از (ابهـام وجود ـــاره ص ، فقدان مفهوم برای وجود، اش

ده اسـت. نگارنده با فحص در آثار ایشان به یافتن ادله و کر ممکن و فقر ذاتی آن) اقامه 

بندی آن پرداخته و در تحلیل آن، ضعف علمی مبانی و ادله وی را نشان داده است طبقه

  . عنای ذهنی و خلط مفهوم و مصداق استترین آن، انکار وضع لفظ بر مکه مهم

  وجود، خدا، صفات خدا، مهدی اصفهانی. واژگان کلیدي:

    

                                                      
 ghadrdang@yahoo.comاستاد گروه کلام اسلامی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.  *
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  طرح مسئله

قدرت است که در قرآن و روایات متعدد به آنها  و خداوند متعال دارای صـفات کمالی مثل علم

ی خاست که به عنوان صفت ذاتی و به تعبیر بر» وجود«توصـیف شـده اسـت. یکی از صفات خدا 

در خداشناسی مورد بحث و تحلیل قرار گرفته است؛ لکن برخی » نفسیه«وان صفت نمتکلمان به ع

به تبع آن منکر  ،های مختلف به نفی صــفت فوق از خدا روی آوردهدین غربی با انگیزه انفولســیف

و  ۶۷۳و ر.ک: همان، صــص ۷۲۷، ص۲، ج۱۳۶۶صــحـت اطلاقش بر خدا شــدند (فلوطین، 

ــس مکتب تفکیک در ۳۲-۳۱، ص۱۳۷۲/ هیک، ۱۰۸۲ ــفهانی به عنوان مؤس ). میرزای مهدی اص

در این تحقیق در  . ماشـده است» وجود«این باره مثل فلاسـفه غربی منکر اتصـاف خدا به صـفت 

 ابتدا به تعریف ذیل آن ضـعف علمی آن را نشان خواهیم داد. ،و ادله وی بر آمدهصـدد تبیین نظریه 

  کنیم.اشاره می» وجود« صفت

و در زبان » Being«و در لاتین » وجود« اصطلاح فارسی است که معادل آن در عربی» هستی«

 بدیهیمعنای ابتدایی آن یعنی تحقق و ثبوت خارجی برای همگان روشن و  .اسـت» Sein« آلمانی

 وقتی گفتـه  ؛)۴۵۵، ص۱۳۷۵صــدرالمتـالهین،  /۴۴، ص ۱، جق۱۴۱۱(فخر رازی،  اســت
ً
مثلا

، معنا و مفهوم آن روشن است. قول معروف در »کوه، درخت، اسـب و حسـن وجود دارد«شـود می

لذا اندیشوران معتقدند  ؛و عدم نیاز بلکه استحاله تعریف آن است» وجود«علم کلام بداهت مفهوم 

فیاض  /۱۸، ص۱، ج۱۴۱۹حلی، علامه شـده تعاریف لفظی و شـرح الاسمی هستند (هئارا تعاریف

). اما برخی بر امکان تعریف ۱۸۱، ص۱-۱، ج۱۳۸۶جوادی آملی،  /۱۶، ص۱، جتا][بیلاهیجی، 

  ند: اهتعاریف ذیل را مطرح کرد ،اعتقاد داشته» وجود«

وجود هو ال«؛ »ما صحّ التأثیر به أو فیه« ؛»الذي یمکن أن یخبر عنه« ؛»الثابت العین« ؛»ثبوت«

ه الذي ینقســم إلی القدیم و الحادث« ؛»الذي یوجب کون ما وصــف به موجودا
ّ
هو الذي « و »إن

  ).۲۲، ص۱۴۱۳و  ۱۸، ص۱، ج۱۴۱۹حلی، علامه » (ینقسم إلی فاعل أو مفعول

مصــدری داشــتن) و اســم در دو معنای مصــدری (بودن، وجودبودن و هســتی» وجود«واژه 

 ،۱، جهرود (فخر رازی، المباحث المشـــرقیکار میه (واقعیـت خارجی که منشـــأ اثر اســـت) ب

به این  ؛منظور اصلی معنای اسم مصدری است ،»خدا وجود دارد«شـود . وقتی گفته می)۴۴ص
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 -بر اصـــالت وجود بنا -ثیرگذار اســـت که آنأکه خدا دارای واقعیت خارجی و اصـــیل و ت امعن

  است.  »وجود«مصداق 

 بوده،ابهام  دچار(بودن، وجودبودن) به خدا » وجود«به تقریر دیگر نســبت معنای مصــدری 

چون لازمـه وجودبودن خـدا (خـدا وجود دارد)، تغــایر بین آن دو (خـدا و  دارد؛نـرا دقـت لازم 

» وجودبودن«و دومی » خدا«یعنی در واقعیت یکی  ؛وجود موضوع و محمول) است -وجودبودن

در حالی که درحقیقت وجود خدا همان  ؛شــودخدا حمل (اعطا) و نســبت داده میاســت که به 

به تعبیری خدا عین وجود اســـت که وجودهای دیگر از آن وجود  .وجود محض و مطلق اســـت

» خدا وجود است«لذا گزاره  ؛به خدا داده شـده باشـد» وجود«اند نه اینکه مطلق منشـعب شـده

همان  نیزرسـد مقصود گوینده گزاره دوم ؛ لکن به نظر می»دخدا وجود دار«نه گزاره  دقیق اسـت

گزاره اول و معنای اسـم مصـدری اسـت نه اینکه وی موضوع (خدا) و محمول (وجود) را دو امر 

اگر با دقت عقلی  .گاه در مقام حمل و نسبت محمول بر موضوع برآمده استمتغایر انگاشته و آن

نوعی حمل و موضــوع و محمول و به تبع آن اول هم به توان مدعی شــد که در گزارهمی ،بنگریم

ــت«تغایر آن دو وجود دارد، نهایت گوینده گزاره با کلمه  ــت. ا انگاری آن دودر مقام یکی» اس س

  توان در گزاره دوم طرح کرد. همین توجیه را هم می

ــخن وقتی گفته می ــود به دیگرس ــالت وجود، »خدا وجود دارد«ش ــاس مبنای اص یعنی ، بر اس

بر قول به اصــالت ماهیت و  واقعیت عینی و اثرگذاری خدا همان مصــداق وجود اســت. باری بنا

پیش » وجود«چراکه  ؛، از باب مجاز خواهد بود»خدا وجود دارد«اعتبـاریت وجود، صــدق گزاره 

آنـان نـه صــفت حقیقی بلکه اعتباری اســت که حمل و صــدقش بر خدا به اعتبار ذات و ماهیت 

  .)۱۵۶، ص۱۳۸۰صدرالمتألهین،  /۵۱۳، ص ۱۳۷۲هرزوری، (الشخداست 

 ؛توان اطلاق کردرا بر غیر خدا (سایر موجودات و مخلوقات) می» وجود«اما معنای مصـدری 

دارند که ظاهر در اختلاف موضــوع و محمول و تغایر آن دو اســت که » وجود«به این معنا که آنها 

ــت ــی اس ــان عارض ــان بر ذاتش ــت«به ممکن به معنای » وجود«اما اطلاق  *.وجودش » وجود اس

                                                      
 داخ« یمعنا ریتفس در است،» تیماه« ای» وجود« مصداق لیاص وی نیع وی خارج تیواقع نیا که نکته نیا اما *

 قبول رای خارج وی نیع تیواقع اصل نظر دو هر طرفداران بالاخره چون ؛سـتین رگذاریثأت و مهم ،»دارد وجود

 صحت دو هر ؟»تیماه« ای است وجود« مصداقی خارج تیواقع آن که است نیا سر بر اختلافشـان و دارند
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چراکه موجود ممکن در ذات فاقد وجود است و وجود به آن اعطا شده است، لذا  ؛نادرسـت اسـت

  صحیح است. » ممکن وجود دارد«گزاره 

دارای  است که» معقولات ثانیه فلسفی« یعنی وجود از مفاهیم فلسفیواژه از منظر فلسفه 

ــادیق  ــت که از واقعیتمفهوم کلی اما دارای مص ــأ انتزاع اس های خارجی و عینی انتزاع و منش

جوادی آملی،  /۳۳۲، ص۱، ج۱۴۱۹صدرالمتألهین،  /۲۱۲، ص۴، ج۱۳۷۲شـیخ اشراق، شـود (می

مثل مصدر یا اسم » وجود«. آنان به مفاهیم ادبی لفظ )۳۱۳، ص۱۳۸۷و  ۲۶، ص۱-۲، ج ۱۳۸۶

ــدر بودن آن و لفظ  ــتق» موجود«مص ــفت و مش ــباحبودن آن عنایتی ندارند (مثل ص یزدی، مص

  .)۲۷۸ و ۲۶۹صص، ۱، ج۱۳۷۸

بر وجود خدا و تمام ملحدان هم در نفی و انکار آن  -حسب فرض -همه متألهان بالاتفاق

اند و به لهان نشانه این نکته است که آنان وجود خدا را پذیرفتهأیقین و جزم دارند. این اتفاق مت

 :در این باره دو نکته قابل بحث است ایمان و معرفت دارند.» اردخدا وجود د«تعبیری به گزاره 

توان گفت: خدا آیا می .برای خداســت» وجود«نکته اول صــحت یا عدم صــحت اطلاق لفظ 

نکته دوم بعد از قبول صـحت اطلاق، معنای آن است که آیا  ؟موجود اسـت یا خدا وجود دارد

  معنایش اثباتی یا سلبی است؟

دا به بر خ» جوهر«را مانند لفظ » وجود«و متکلمان لفظ  فیلســوفانباید گفت  درباره نکته اول

که اند. خواننده فاضل تفطن دارد چناناطلاق کرده» صفات نفسیه« عنوان صـفت ذاتی و ذیل عنوان

شود، محل بحث بر خدا روشـن می» وجود«از اسـم و عنوان بحث یعنی امکان یا عدم اطلاق لفظ 

در خصوص اطلاق یک صفت خاص برای خداست، نه اصل اطلاق صفت  درباره صـحت و جواز

توان صــفات کمالی را اطلاق کرد، جای بحث نیســت، به تعبیری اینکه بر خدا می ؛به نحو مطلق

اســت. به دیگرســخن هر دو طرف بحث یعنی موافقان و » وجود«بلکه بحث در خصــوص لفظ 

، »مقام احدیت«و بدون لحاظ اسـم و رسمی پذیرند که ذات خدا از حیث ذات مطلق مخالفان می

توان بر آن مقام اطلاق کرد. را نمی» وجود«فاقد اسـم و رسم و صفت است و هیچ اسمی حتی اسم 

بحث در باره جواز اطلاق  .اما مقام واحدیت و لحاظ صـفات کمالی اصـل اطلاق مورد قبول است

                                                      
 رد که -مجاز ای است قتیحق ایآ که است اطلاق نوع در اختلافشان تینها رفته،یپذ را خدا بر» وجود« اطلاق

 .شد اشاره متن
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  است.  » وجود«وصف 

ر را به صفات ناظ» الشیء«و » الجوهر«، »القدیم«، »ودالوج«بیشتر اشاعره صفات ذاتی مانند 

صـفات سلبیه مثل واحد، غنی و قدوس  فخر رازیاند. دهکربه وجود و نحوه هسـتی خداوند تفسـیر 

ــفات معنویه مانند علمنیز را به وجود بر می ــیه، ص ــفات نفس ــت که  و گرداند. مقابل ص قدرت اس

رازی، فخر (اما محمول بر آن اســت  ،که صــفات بیرونیمعتقـدند آنها نه ناظر بر ذات و عین آن بل

  .)۴۹، ص۲، ج۱۴۰۹تفتازانی،  /۲۵۴، ص۳، ج۲۰۰۳آمدی،  /۴۳، ص۱۳۹۶

ــی وقتی بحث از  ــناس ــل آنکه در مباحث خداش ــناختن و اثبات -»خدا«حاص  -اعم از مقام ش

 می
ً
خارجی و عینی،  شود، بلکه مراد اصل واقعیتبه معنا یا معانی لغوی آن توجه نمی شـود، اصـلا

 اسـت. بر این اساس مقصود از» ما لیس بعدم یعنیمقابل وجود «هسـتی و به تعبیر الهیات سـلبی 

به خدا در این تحقیق، واقعیت عینی وجود (معنای اسم مصدری) آن است » وجود«صحت اطلاق 

  پردازیم. منکر آن شده که به تحلیل آن می میرزا مهدی اصفهانیکه  

  بر خدا » وجود«ی عدم صحت اطلاق اصفهانی و مبان

ابتدا نظریه وی با ذکر دو مبنای مهم وی  .بر خداســت» وجود«منکر صــحت اطلاق  اصــفهانی

  ، سپس ادله وی مورد نقد قرار خواهد گرفت.خواهد شدتبیین 

  وضع الفاظ بر مصادیق خارجی نه مفاهیم ذهنی )الف

وضــع الفاظ نه برای معانی ذهنی که برای اولین مبنـای مؤثر در عـدم جواز اطلاق، قول وی به 

 کلمه آب یا خاک، فقط بر شیء بیرونی وضع و استعمال شده  ؛له اسـتذات خارجی موضـوع
ً
مثلا

هم نه برای معانی بلکه بر » وجود«اسـت. در این صورت صفات کمالی مثل علم و قدرت و هستی 

ذات برای انسان نه مفهوم ذهنی الفاظ اند. به تقریر دیگر معلوم بالعیان خارجی وضـع شدهاشـیا و ا

از این رو معنای لفظ علم یا وجود منسوب به ممکنات  ؛بلکه مصـادیق و حقایق خارجی آن هستند

چراکه ما معنا و به تعبیری مصداق  ؛الوجود متفاوت و متباین خواهد بودبا معنای منسـوب به واجب

 .به مصداق واجب نداریم -لی و تفصـیلیاعم از اجما -اما هیچ معرفتی ؛شـناسـیمممکنات را می
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 ۱۶۸، ۱۵۸، ۱۰۳صصب، ، ۱۴۳۸(اصفهانی، به خدا خواهد شد » وجود«نتیجه آن عدم جواز اطلاق 

  . )۶۳و  ۲۹ص، ص۱۳۹۵ملکی میانجی،  /۵۳و  ۲۴صص، ۱۷۱و 

  اشتراک لفظی صفات خدا و ممکنات )ب

قول وی به اشـتراک لفظی صـفات منسـوب به خدا و ممکنات است که  اصـفهانیدومین مبنای 

. لازمه قول به اشــتراک لفظی این اســت که بین شــودمی الوجودواجبنتیجه آن هم جهل به معنای 

لذا معانی صفات متخذ از  ؛سما و صفات خالق و مخلوق هیچ وجه اشتراک و جامعی وجود نداردا

  حو اثباتی نخواهند بود. ممکنات قابل اطلاق برای خدا به ن

ــن  ــاره به دو مبنای وی روش ــودمیبعد از اش که لازمه دو مبنای فوق، عدم جواز اطلاق لفظ  ش

همین طور ســایر صــفات کمالی به ذات الوهی اســت که در ادامه ذیل تقریر ادله وی به  و» وجود«

ه فوق در مرتب» وجود«بر این باور است که چون خدا به عنوان خالقِ  اصفهانی تبیین آن می پردازیم.

وگرنه لازم می آید خدا در  ،را اطلاق کرد» وجود«بر آن کلمـه  توانمیوجود و هســتی قرار دارد، ن

  قرار گیرد.» وجود«مرتبه و عرض 

الوجود  لان مالک ،جـل جلالـه) خالق الوجود و رب الوجود و لایلزم ارتفاع النقیضــین(فهو «

عدم جل شأنه) لیس بالوجود و لا بال(شـرط التناقض فهو  هالوجود و الاتحاد فی الرتب هلیس فی مرتب

گوید: . وی در موضع دیگر می)۱۳۶، ص۷باب  ب، ،۱۴۳۸(اصـفهانی،  »بل هو رب الوجود و مالکه

، ۱۳۹۶و  ۳۹، ص۱۳۸۷، همو(» فهو (جـل شــأنـه) لیس بـالوجود و لا بالعدم بل هو رب الوجود«

در نصوص دینی برای خدا اطلاق نشده » وجود«در گام دیگر مدعی است لفظ  اصفهانی .)۴۳۷ص

و  هفهو عنوان ینتزع عن نفس الوجودات الخاص«: و اطلاقش موجب توهم کفر و زندقه خواهد شـد

و لم  هاطلاقـه عین اطلاق تلـک الوجودات و اطلاقـه بمفهومـه اللغوی یوجب توهم الکفر و الزندق

ــماء  ــتعمل فی الأس ، همو(» یطلقوا علیه لفظ الوجود... الأنبیاء و الاولیاء حتی انهم لم"یا وجود"یس

  .)۱۴۴-۱۴۳، ص۱۳۹۶
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  توجیه نظریه اصفهانی (تفسیر وجود به ممکن) و نقد آن

این توجیه مطرح شـود که مقصــود وی از عدم صحت  اصـفهانیاینجا ممکن اسـت در دفاع از 

بلکه  -باشد الوجودواجبکه شامل مطلق واقعیت و  -»وجود«ر خدا، نه حقیقت ب» وجود«اطلاق 

در نقد این توجیه باید گفت  است که آن ادعای صحیحی است.» وجود ممکن«وجود خاص یعنی 

  .دهدمینکات ذیل توجیه فوق را مورد جرح قرار 

  چنین مقصـودی داشـته باشد، اصـفهانیبدان: اگر  اصـفهانیعدم تصـریح  )الف
ً
دان ب دبای اولا

گویی زمینه شد؛ به تعبیری نباید با اجمالکرد و موجب مغالطه و تفاسیر خلاف آن نمیتصـریح می

 برداشت ناصحیح دیگران را فراهم می
ً
بر » وجود«نباید فلاسفه و دیگران را به علت اطلاق  کرد. ثانیا

حقیقت وجود بر خدا توســط «که درباره تفســیر چنان ؛دادخـدا مورد آماج حملات خود قرار می

 :، آن را نهایت توهم بشــر توصــیف نموده و به نقد مفصــل آن در تمامی آثارش آن بپردازد»فلاســفه

  .)۱۳۴، ص۷باب ب، ، ۱۴۳۸، همو(» الوجود هو الله هتوهم البشر من کون حقیق ههذا غای«

 -رش خواهد شدنی که در ادامه گزا]اصـالت ظاهر: در عبارات فوق و عبارات دیگر اصفها )ب

وجود و ( ، وجود مطلق و مقابل عدم است که وی هر دو»وجود«ظاهر این اسـت که مقصود وی از 

. این ادعـا و حمل بر ظاهر، موافق مبانی تفکیکیان در حمل الفاظ بر کنـدمیعـدم) را از خـدا نفی 

  ظواهر و منع تأویل است. 

در » وجود«برای » عدم«راردادن شــاهد دیگر، قســیم ق»: وجود«قراردادن » عدم«مقابل  )ج

که  کندمیرا از خدا نفی » وجودی«که وی  شودمیاسـت که از آن فهمیده  اصـفهانیعبارات متعدد 

ادله اصفهانی شود (مییعین مطلق وجود که آن شـامل واجب و عدم  ؛باشـد» عدم«قسـیم و مقابل 

  خود گواه بر ردّ توجیه فوق است که اشاره خواهد شد).

از اشکال لزوم  اصفهانیبه خروج خدا از سنخ وجود و عدم: دلیل دیگر، پاسخ خود  تصـریح )د

است که وی به جای تذکر به توجیه فوق (تقسیم وجود به دو قسم » رفع وجود و عدم ازخدا«تناقض 

که خدا مافوق  دهدمیلکن تذکر  ؛پذیردمی» عدم«و » وجود«واجب و ممکن)، اشکال را در مرتبه 

  نیست.» عدم«و » وجود«و این یعنی تصریح به اینکه خدا در سنخ آن دو است 

  ــــ)ه
ً
م توجیه فوق قابل طرح بود، دیگرتفکیکیان ه عدم تصــریح دیگرتفکیکیان بدان: اگر واقعا
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کید می» وجود«به نفی صحت اطلاق  اصفهانیبدان اشـاره و خودشـان هم مثل   کردند کهبر خدا تأ

  چنین کاری ما مشاهده نکردیم. 

  اضطراب و تناقض در عبارات اصفهانی  

ــفهانیدر عبارات مرحوم   ــحت اطلاق وجود به خدا تناقض اص ــحت یا عدم ص ی یاهدرباره ص

را به خدا اطلاق کرده است » وجود«وجود دارد که در قسـمت تحلیل خواهد آمد. وی در مواضعی 

  :شودمیکه اشاره 

ظهر للعقل لاجل التنبیه  ،له و سـائر اوصافهعظمته و جلاله و جما فوجوده و وحدانیته و« )الف

ــهود فی الآیات الغیر المتناهی ــرف اللفظ و  ه... فبالحقیقهبالش ــهد الحق الواقعی الخارجی لا ص یش

و الحاصـل انه بالشهود فی جمیع الآیات بجمییع خصوصیتها و کمالاتها  الموهوم  من انه الوجود...

  .  )۴۵۶، ص۱۳۹۶، همو(» المفهومالصانع القادر الخارجی الحقیقی لا یظهر 

را به خدا نسبت داده » وجود«در عبارات فوق صفات کمالی مختلف از جمله وصف  اصـفهانی

که صــفات فوق برای عقل انســان ظاهر شــده اســت. همچنین در ادامه تصــریح » فوجوده« .اســت

هم وی خدا را شود را شـهود نموده است که معلوم می» حق، واقعی، خارجی«کند که عقل خدا می

 است و هم صفت» وجود«توصیف نموده است که تعبیر دیگری از » خارجی«و » واقعی«به صفت 

ید گیری تأکفوق مشــهود عقل انســان قرار گرفته اســت. او در ذیل عبارت فوق دوباره در مقام نتیجه

ن متفط یاصفهانبرای انسـان ظاهر شـده است. گویا » القادر الخارجی الحقیقی« کند که خدایمی

ــیف خدا به وحدانیت، عظمت ــت مادامی که در کنار توص ــفت  و اس خارجی «و » وجود«قادر ص

  ،را اضــافه نکند» حقیقی
ً
ن یا لذا با تفط ؛کندمیو معنا پیدا ن نشــده منعقد توصــیفش از خدا اصــلا

بدون تفطن صـفت فوق را برای توصـیف خدا آورده اسـت. اما اینکه منشأ ظهور خدا با صفاتش از 

ــان و فعل خدا بوده یا مفهوم » وجود«جمله  ــهود و فطرت انس ــان، ش فعلا ما در  ،»وجود«برای انس

که  شــودمیتفاده حتی اگر فرض اول را قبول کنیم، باز از آن اســ ؛اینجا در صــدد تحلیل آن نیســتیم

را به خدا ولو در مقام شهود نسبت داد و خدا هم در آن مقام مشهود انسان » وجود«صـفت  توانمی

  صحیح خواهد بود.» وجود«لذا توصیف خدا به  ؛گیردمیقرار 
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ــع دیگر اطلاق دو واژه  اصــفهانی )ب ــیء«در موض به عنوان و به دلیل  -را» موجودیت«و » ش

کند، چرا آن معنای آن بر خدا تجویز می -خذ نشده استاآنها خصـوصـیتی که در » مفاهیم عامه«

 هأن الالفاظ الموضوع«: دو عین هسـتی مقابل عدم است و بین نفی و اثبات شق سومی وجود ندارد

بعد عمومیته المفهوم بهذا الالفاظ و بعد ثبوت الصانع  هتوخذ فیها خصوصیالتی لم هللمفاهیم العام

بحکم العقل، تصــح اطلاق هذه  هع المصــنوعات و انه بخلاف الأشــیاء بالضــرورو عدم مشــابهته م

طال و هذا عین الاب هو الموجودی هالمفاهیم فانها مشترک بینه و بین سائر الموجودات فان معنی الشیئی

فی الوجود الخارجی. و تجویز التوهم فی الروایات یرجع  هاشـتراک بین المفهوم لا بحسب الحقیق

یطلق علیه الصــانع و الخالق و لمقـام نظیر تجویز اطلاق لفظ الشــیء علیـه فـانه لو لمالی هـذا ا

 »عنه فهو عین البطلان لعدم الثالث بین النفی و الاثبات هیتوهم المفهوم العـام فی مقـام الحکـایلم

  .)۱۴۳، ص۱۳۹۶، همو(

لازمه  شودمیی هم داشته باشد، متوجه یخواننده فاضل اگر در عبارت و استدلال فوق نگاه ابتدا

چراکه در آن ملاک تجویز اطلاق صفت بر خدا هم  ؛بر خداست» وجود« آن، صـحت اطلاق لفظ

چون وصــف فوق عـام اســت که هنگام اطلاق بر خدا صــرف کمالش یعنی حقیقت  ؛وجود دارد

» وجود« و» شیء«بین دو صـفت  اصـفهانیوجودش و ابطال عدم لحاظ شـده اسـت؛ لذا تفکیک 

» وجود«تفکیک ناروایی اســت و اگر قرار بر انتخاب یکی از آن دو صــفت باشــد، بهتر بود صــفت 

  تر است تا مفهوم شیئیت.ن بار اثباتی و وجودی پررنگآچراکه در  ؛شدانتخاب می

  )ج
ً
 ؛پذیردبر خدا در نصــوص دینی را می» کائن«و » موجود«اطلاق  وی در مورد دیگر ظاهرا

و فی اطلاق «: وجود دارد» لا من عدم«سازد که در کنار اطلاق فوق قیدی مثل شان میلکن خاطر ن

وجوده « یحترزون  بهـذه القیود عن التشــبیه و فی موضــع قالوا  موجود او کـائن لا من عـدم...

 »اثبـاته
ً
» هالوجود کما قالوا به فی العلوم البشــری همن معنی الوجود و کونه جل شــأنه حقیق ، حذرا

  . )۲۸۵ص، ۱۳ب، باب ، ۱۴۳۸ ،همو(

، قسم دوم را در حد »کون و کیانات ،کیان«از » وجود«در موضـع دیگر با تفکیک  اصـفهانی )د

 واجب» وجود«وجود ممکن و 
ّ

الوجود تفســیر را ظهور، وجود و نور محض بـدون ظلمات در حد

  بر خدا بدون محذور خواهد شد. » وجود«از این منظر اطلاق  ،کرده

برای » بالذات«با توصیف آن به  -که معادل وصف وجود است -را »الکائن«وی وصـف  ـــ)ه
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  : کندمیخدا اطلاق 

 الوجود هو الظهور و هو نوریّ ســنخ العلم و القدر
ّ

و  هو ســایر الأنوار و لایعقل اتحاد النور مع الظلم هان

 الوجود نقیضــه العـدم المطلق و هو کذب  ؛فرق بین الوجود و الکیـان
ّ

محض لا واقع له و مرتبته فوق فـان

و ما به العلم و مرتبته فوق  هالکیـانـات، بـل تحقق الکیـانـات بنوره، لان الوجود ما به الســمع و ما به القدر

 ... فبنور العلم ظهر أنهو واقعی ه. و امـا الکون فنقیضــه فی مرتبته اللاکون و لها حقیقهالکیـانـات المظلمـ

ق، ب، ۱۴۳۸(همو،  »و لیس شــیء منها وجودا هالرأی و لیس لها علکلها کیانات ب هالکـائنـات الخـارجی

 غیره کون و . )۱۴۰-۱۳۹ص
ّ

هو الحق الکـائن بـالذات و غیره کون به فهو مکوّن کل کون و حیث ان

  .  )۳۷۵ق، ب، ص۱۴۳۸(اصفهانی،  »شیئیته به فهو الجاعل بالذات

» جاعل بالذات«و » کوّنم«، »الکائن بالذات«خواننـده فـاضــل تفطن دارد کـه اگر بـه جای 

 اذکر شود، هیچ تغییری در معن» ممکن الوجود«وصف » کون به«و به جای  الوجودواجباصطلاح 

ـــفهانی .شــودمیایجـاد ن هایش بر خدا اطلاق محدودیت دلیلرا به » وجود«در عبارات قبلی  اص

امـا درعبـارت فوق وی از  ؛بر موجودات ممکن بود» وجود«و ظـاهر عبـاراتش بر تطبیق  کردمین

ر فوق درا » وجود«و اصــطلاح  کندمیتعبیر » کیانات«و » کیـان«، »کون«موجودات امکـانی بـه 

کار برده اسـت که نوری و از سـنخ علم و قدرت و سائر انوار است که منشأ آثاری ه ب» کون و کیان«

                                                                                                                                                                                                                                                                                     چون سمع، قدرت و علم است.             

به خدا مخالفت » وجود« دت با اطلاق صــفتدر مواضــع دیگر به اصــفهانیاما از ســوی دیگر 

  آید که در ادامه بدان خواهیم پرداخت.  بات آن بر میای در مقام اثبا ادله ،نموده

  بر خدا » وجود«اصفهانی و ادله عدم صحت اطلاق 

توان ادله ذیل را برای اثبات فرضیه خودش (عدم صحت اطلاق می اصـفهانیبا تأمل در عبارات 

  :لفظ وجود برخدا) استنتاج کرد
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  »وجود«دلیل اول: ابهام معنایی لفظ 

کید د اصـــفهانی ــحیح و ارد که باید واژهتأ ــان از آن معنای ص ــود که انس ای برای خدا اطلاق ش

برای  -سبزواریبر خلاف ادعای فلاسفه مثل  -»وجود«اما مفهوم لفظ  ؛درسـتی تصـور داشته باشد

ق ؛ لذا اطلااستمشاهده  قابل انسان متصور و متعقل نیست، بلکه آن با شهود حضوری و وجدانی

و  هالبحث عن الوجود و تصـوره و توهمه و تعقله کله ضلال«: خواهد بودآن برای خدا هم صـحیح ن

 »حیث ان الوجود لایتوهم و لایتصــور و لایتعقل بل یشــاهد بالشــهود الحضــوری الوجدانی لهجها

  .  )۱۱۸، ص۱۹۳۸، ص۱، ج۱۲۴۵، همو(

 ،۱۴۳۸، همو(کند میهمو در جای دیگر وجود مفهوم برای حقیقت وجود را به طور مطلق انکار 

الوجود  هالوجود لان الفهم یکون بحقیقـ هلامفهوم لحقیقـ هو فی العلوم الالهیـ«: )۴۸-۴۷ص ب،

خلاف ذاتـه و هو مملوک لله (عز و جل) لان امره بید مالکه فی اعطائه و منعه و مراتبه  هفـالمفعولیـ

  .)۱۴۸و  ۱۳۴صص همان، :ر.کو  ۱۱۸، صهمان(» الشدیده و الضعیفه

  بررسیتحلیل و 

  تحلیل این دیدگاه نکات ذیل در خور توجه است:در 

ابهام در مفهوم  یاشکال ادعا نیوجود): اول قتیالف) بداهت مفهوم وجود (خلط مفهوم و حق

آثار مختلف به تعدد و  قی. انســان از طرســتیانســان منکشــف ن یوجود برا قتیوجود اســت. حق

هوم بحث اشاره شد، مف یکه در ابتداگفت چنان دیباره با نی. در ابردیم یوجود پ قیاختلاف مصاد

با  است و انسان یهیبد یمقابل عدم است که مفهوم یریو به تعب ینیع تیو واقع یهست انوجود هم

 قتیحق یریو به تعب یو ذات خارج قتیاما آنچه ابهام دارد، حق ابد؛ییمفهوم آن را م یانـدک تـأمل

ــاد ــداق و مص ــت. تفک قیمص وجود را به مفهوم آن  یو خارج ینیع قتیام حقابه هایکیوجود اس

  اند.  اقامه نکرده یلیهم دل شانمیتعم نیو بر ا دهدا میتعم

 نیوجود خدا: لازمه انکار اطلاق وجود بر خدا ا یبر خدا، نف» وجود«) لازمـه انکار اطلاق ب

وجود،  ضیمتصف نشود که لازمه آن اتصاف خدا به نق» وجود«اسـت که خداوند حسب فرض به 

عدم اسـت. اما اگر لازمه فوق انکار شـود و گفته شود که خدا به سبب جاعل وجود بودن نه به  یعنی
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متصف  یکه پس خدا به چه وصف شودیپرسش مطرح م نیا شـود،یوجود و نه به عدم متصـف نم

 ایداد؟ آجواب  دیو تحقق دارد، چه با تیخدا واقع ایخدا وجود دارد  ایدر جواب سؤال آ ایآ شود؟یم

منکران اطلاق  ایدارد، آ تینیو تحقق و ع تیو مشــابه آن مثل واقع» وجود«از  ریدر جواب همـه غ

  سکوت کرد؟  دیبا ایدارند  یابفوق جو

منکر  هایکیداد، آن جواب همان وجود و مشـــابه آن خواهد بود که تفک دیـبـا یجواب اگر

ــت و آن به انکار و نف یاند؛ اما اگر جوابآن  ینداد، لازمه آن عدم علم از وجود و تحقق خداس

  .شودیخدا منجر م

ملحد  کیبا  فوق در مناظره امام صــادق یاســت که اســتدلال عقل نیقابل اشــاره ا نکته

اثبات  و ینف نیبا عنوان عدم واسطه ب لانیادله قا لیمورد استناد حضرت قرار گرفته است که ذ

  خواهد آمد.

 هیـجزء از کـل (خـدا خـالق وجود ممکن نـه مطلق وجود): امـا توج ی) مغلطـه اراده معنـاج

خدا به علت جاعل و خالق وجود بودن، به حکم مخلوق خود (وجود دارد)  نکهیبر ا یمبن یاصفهان

ــاره کرد که در ا دیبا شــود،یمتصــف نم ــفهان نیاش از همان ابتدا موجودات را به وجود  یفرض اص

که  یالوجود (خدا) را از آن خارج نموده است؛ در حالحصر نموده و وجود واجب قممکن و مخلو

ــت و با ــت و بر آن اطلاق  دیآن همان محل بحث و نزاع اس ــود که خدا از وجود خارج اس ثابت ش

ــود؛ینم ــفهان یگاه بر آن مدعاآن ش ــود که خدا نه نفس وجود بلکه جاعل  تواندیم یاص مترتب ش

، مغالطه »که خدا نه در رتبه وجود بلکه جاعل آن اســت«ادعا  نیدر ا گرید ریوجود اســت. به تقر

به کار رفته است؛ چون خدا جاعل و خالق نه وجود مطلق، بلکه جاعل » جزء از کل یقصـد معنا«

الوجود، اما در رتبه وجود واجب ســت؛یوجود ممکن اســت. خدا در رتبه وجود خاص (ممکن) ن

  .ستیمطلق است و جاعل آن ن طیوجود صرف و بس

و  ینسبت واقع» لا وجود= عدم«و » وجود« نینکته فوق روشـن شد که نسبت تناقض ب از

ممکن  ایالوجود نه نوع خاص آن مثل واجب» وجود«اســـت؛ چراکه مقصـــود از  ینـه توهم

 و یخارج تیآن (واقع دیبا ایاست که  یخارج تیو واقع یالوجود، بلکه مقصـود مطلق هسـت

 تیآن که عدم است. لذا اگر نتوان مطلق وجود (واقع ضینق ایق وجود) تحقق داشته باشد مطل

آن (عدم) بر خدا اطلاق  ضی) را به خدا نســبت و اطلاق نمود، بالضــروره نقینیع یو هســت



 

 

مل
تأ

 ی
ف 

ص
ق و

لا
اط

ت 
ح

ص
دم 

 ع
در

»
ود

ج
و

 «
ز د

دا ا
خ

ر 
ب

ی
گاه

د
یم 

رزا
 ی

هد
م

 ی
هان

صف
ا

 ی

 85 

 

  .   تابدیآن را بر نم یمتأله چیخواهد شد که ه

گزاره و ادعا را  نیمکرر ا یاصفهان در گزاره، مستلزم علم به مفهوم آن:» وجود«بودن ) موضـوعد

. موضوع گزاره و »سـتیمفهوم وجود متصـور و متعقل ن« ای» وجود مفهوم ندارد«که:  کندیتکرار م

 شودیپرسش مطرح م نی. حال ادهدیخبر م هیاست و از آن به صورت گزاره سلب» وجود«حکمش 

 شیرا برا یو بر اســاس آن حکمرا تصــور کرده » وجود«موضــوع خودش  یمفهوم و معنا یو ایآ هک

  تصور نکرده است؟ ای دهدینسبت م

 » وجود« یبه تصـور معنا اگر
ً
به صـورت عدم مضـاف ملتزم شود، در همان ابتدا  ایولو اجمالا

موضــوع  یبرا ی. اما اگر وجود مفهوم و معناکنـدیوجود) را نقض م ی(فقـدان مفهوم برا شیادعـا

 دیآیبر م یچگونه در مقام اخبار و انکار امر یکه و شودیاشکال مطرح م نیرا انکار کند، ا شیادعا

ــب فرض ه از امر مجهول مطلق خبر داد و  توانیعقلا م ایاز آن ندارد؟ آ ییمفهوم و معنا چیکه حس

  صادر کرد؟ -یو سلب یجابیاعم از ا -یحکم شیبرا

ــ  اتیخود مدام به روا اتیمدع اثبات یکه برا ی: اصفهاناتیبر خدا در روا» وجود«) اطلاق هـ

وع موض نیدر ا اتیکه روا ینداشته است؛ در حال اتیبه روا یمسئله توجه نیدر ا کند،یتمسـک م

 یادر خطبه امبریچند روز بعد از وفات پ ی: امام علشودیبوده که اشاره م یو هیبر خلاف نظر

 «را به خدا اطلاق فرمودند: » وجود«لفظ  »لهیالوس«معروف به 
َ

ال نَ
َ
 ت

ْ
ن

َ
وْهَامَ أ

َ ْ
عَ الأ ذِي مَنَ

َّ
هِ ال

َّ
 لِل

ُ
مْد حَ

ْ
ال

زَلِیَّ 
َ
 أ

ِ
وِیل

ْ
أ
َ
ی ت

َ
عَل

َ
 ف

َ
ان

َ
 ک

َ
 قِیل

ْ
 وُجُودَهُ... إِن

َّ
عَدم هإِلا

ْ
 ال

ِ
ي

ْ
ف

َ
 ن

ِ
وِیل

ْ
أ
َ
ی ت

َ
عَل

َ
 ف

ْ
مْ یَزَل

َ
 ل

َ
 قِیل

ْ
وُجُودِ وَ إِن

ْ
ــ»ال  خی، (ش

ــدوق،  ــ یادر خطبه ی). امام عل۱۸، ص۸، ج۱۳۶۵ ،ینیکل /۷۳، ص۱۳۹۸ص خدا  فیدر توص

م«فرمود: 
َ

د
َ

 ع
َ

 بَعْد
َ

مٍ مَوْجُودٌ لا ســُّ
َ

 بِتَج
َ

 لا
ٌ

طِیف
َ
، ۱۳۹۸/ صــدوق، ۱۳۹، ص۱، ج۱۳۶۵ ،ینی(کل» ل

خدا در مجلس مأمون هم وارد شــده اســت (  فیدر توصــ فراز فوق از امام رضــا نی). ع۳۰۸ص

 «فرمود:  زین گرید یهادر خطبه یل). امام ع۳۷، ص۱۳۹۸ دوق،ص
َ

ثٍ مَوْجُودٌ لا
َ

د
َ

نْ ح
َ

 ع
َ

ائِنٌ لا
َ
ک

نْ 
َ

مٍ  ع
َ

د
َ

ــ» ( ع زَّ وَ «) و ۷۸، ص۱م، ج۱۹۶۳ د،یالحدیاب/ ابن۱۹۹، ص۱، ج۱۴۰۳ ،یطبرس
َ

 ع
َ

ان
َ
وَ ک

سِه
ْ

ف
َ
مَوْجُودَ بِن

ْ
 ال

َّ
  ).۵۵، ص۱۳۹۸، (صدوق، »جَل

 : «صــادق امام
ُ

ابِت
َّ
هُ الث

َّ
مَوْجُود هُوَ الل

ْ
، ۱۳۹۸/ صــدوق، ۱۰۰، ص۱، ج۱۳۶۵ ،ینی(کل» ال

ــا۲۲۸و  ۱۰۲ص  : «). امام رض
ٌ

بَت
ْ
دِیمٌ مُث

َ
هُ ق

َّ
ن
َ
ــدوق، ۸۶، ص۱، ج۱۳۶۵ ،ینی(کل» مَوْجُودٌ  أ / ص

  ). ۲۸۳و  ۱۴۰، صص۱۳۹۸
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 ینیقی ونسیمختلف هشام بن سالم و  دگاهیبا نام عبدالملک از دو د  از صحابه امام رضا یکی

 «معتقد بود خدا  ونسیکه  یات خدا ســؤال کرد؛ به گونهدرباره صــفا
َ

ودٍ وَ لا
ُ

ق
ْ

یْرُ مَف
َ

 مَوْجُودٌ غ
ٌ

ابِت
َ
ث

ومٍ 
ُ

ــ» مَعْد ــرت در جواب، تفس ــت. حض  بِمَ «فرمودند:  دییرا تأ ونسی ریاس
ْ

ل
ُ
  اق

ٍ
طِین

ْ
ی آلِ یَق

َ
 مَوْل

َ
ال

َ
 »ق

  ).۳۰۵ص ۳، ج۱۴۰۳ ،ی/ مجلس۵۶۸-۲۸۴، ص۲، ج۱۳۶۳ ،ی(کش

وارد شده است که کاشف از  زیاعمال و عبادات ن ارات،یز ه،یلفظ وجود و موجود در ادع اطلاق

ــحت  ــحت بلکه بالاتر از ص ــت: جزء مأموربه یعنیص ــف فوق به خداس اقدم  ای«بودن اطلاق وص

لب
ُ

ــت:  تیفی). در ک۲۵۸، ص ۱۴۰۵ ،ی(کفعم» موجود ط ــده اس ــب وارد ش  یَا «نماز ش
َ

اجِیك
َ
ن
ُ
أ

  مَوْجُودُ فِي
ِ

ل
ُ
ان ک

َ
يُّ یَا مَوْجُودُ «صبح و عصر وارد شده است:  هی). در ادع۵۴(همان، ص» مَک

َ
» یَا ح

  ).۳۱۵، ص۸۳، ج۱۴۰۳ ،ی(مجلس

ــح یدعا در ــت:  یاض ــده اس طاووس، / ابن۵۱، ص۸۸(همان، ج» یَا مَعْبُودُ یَا مَوْجُود«وارد ش

را وارد شــده در روز عاشــو نیامام حســ ارتیز تیفی). در ک۷۲، ص۳و ج ۱۹۹، ص۲، ج۱۳۶۷

: امام رضا ارتیز تیفیی). در ک۳۱۵، ص۹۸، ج۱۴۰۳ ،ی(مجلس» یَا مَعْبُودُ یَا مَوْجُود«اسـت: 

ا مَحْ « بَه مُودَ یـَ
َ
ل

َ
هُ یَا مَوْجُودَ مَنْ ط

َ
د مـِ

َ
). حاصــل آنکه با تکثر و تعدد ۵۶، ص۹۹(همان، ج» مَنْ ح

ن بوددر صحت بلکه مستحب یدیترد -شد یرا مدع یتواتر معنو توانیکه م -فوق هیو ادع اتیروا

  . ماندینم یبه خدا باق» موجود«و » وجود«اطلاق لفظ 

  وجود یدوم: فقدان مفهوم برا لیدل

آن به  فیو توص» وجود« یداشـتن مفهوم برا یباور اسـت که قول فلاسـفه برا نیبر ا یاصـفهان

ــت. دل ــان اس ــتن مفهوم برا یبرا یو لیبداهت، از توهماتش ــت که فهم و  نیا» جودو« ینداش اس

 یاقعبه واسطه امر و دنیاصل شناختن و فهم یری. به تعبردیگیانجام م» وجود«با  یئیشناخت هر ش

باشد؛ چرکه خلاف » مفهوم« تواندینم» فهم«هم خود  گر،ی. از طرف دردیگیصـورت م یو وجود

ــت؛ بلکه  ــت:  اشیبا ظهور ذات یهر فرد یبذاتش برا» وجود«ذاتش اس ذات الوجود و «ظاهر اس

 الفهم [ قتـهیحق
ّ

 لانه  ریصــی] بالوجود. و الفهم لاکونیو هو الظـاهر بـذاته و لامفهوم له فان
ً
مفهوما

 ذات تهخلاف ذا
ً
 یبل الوجود بنفسه ظاهر لکل احد ظهورا

ً
  ).۱۴۸ق، ص ۱۴۳۸ ،ی(اصفهان »ا
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  یو بررس لیتحل

  درخور تأمل است: لیادعا نکات ذ نیا لیتحل در

، منظورشـــان وجود »وجود« یبه وجود مفهوم برا لانیلفظ و موضـــوع لـه: قـا نیخلط ب .۱

  یبلکه مقصـودشـان داشـتن مفهوم برا سـت،ین ینیو ع یخارج
ً
لفظ وجود اســت؛ چراکه اساسا

به وجود  یذهن ثیالبته از ح شود؛یانسـان در ذهنش حاصل م یبرا یلفظ کی دنیمفهوم از شـن

ذات وجود به  یبر عدم مفهوم برا یمبن یرو اســتدلال نخســت ون ی. از اشــودیمتصـف م یذهن

لفظ وجود است.  یبه وجود مفهوم برا لانیقا رشیآن امر مورد پذ تینه ماه یوجود خارج یمعنا

ــفهان ــفه قول به وجود مفهوم برا یاص ــود فلاس ــت که مقص  یوجود خارج یخود توهم کرده اس

 خواهدیرا شروع کرده است و در گام اول م لشدلاتوهم، است نیله) است و با اموضوع -(موجود

 نیب یو و ستین یاشاره شد که نسبت فوق نسبت درست». ذات الوجود لامفهوم له«آن را رد کند: 

  له خلط کرده است.لفظ و موضوع

 یعنی شــانیدوم ا ی(معلوم بالذات و العرض): درباره ادعا یو خارج یوجود ذهن نی. خلط ب۲

 درست است که یادعا از منظر نیا نیگفت که ا دی، با»الفهم بالوجود -فهم با واسطه وجود است«

و  یدقت کرد که وجود به دو بخش ذهن دیاســت؛ لکن با ریپذبا وجود امکان یئیشــناخت هر شــ

است؛  یکند، راه آن وجود ذهن دایشناخت پ تواندی. آنچه انسان از خارج مشودیم میتقسـ یخارج

 با نگاه
ً
و آن موجب فهم و  شــودیآن در ذهن منقش م یصــورت ذهن ،یرونیکردن به درخت بمثلا

ــان م ــودیعلم انس ــورت ذهن ش ــفه از ص به  یو از درخت خارج» معلوم بالذات«به   یکه در فلس

  .شودیم ریعبت» معلوم بالعرض«

به  یلفظ وجود، از وجود ذهن یراب قیدق ریو به تعب» وجود« یبه مفهوم برا لانیفلاسفه و قا لکن

. شودیم یخارج یهاتیاند که حلقه و واسطه شناخت انسان نسبت به واقعکرده فیتوص» مفهوم«

خلط نموده است؛ چراکه آنچه موجب فهم و علم  یو ذهن یوجود خارج نیب یهم اصفهان نجایدر ا

  .  ی(مفهوم) است نه وجود خارج یوجود ذهن شود،یم الذاتب

 یکه آنچه برا شودیضـعف استدلال آخرش (بل الوجود بنفسه ظاهر لکل احد) روشن م نجایا از

آن. روشن است  »یوجود ذهن«آن بلکه مفهوم  قتیو حق یهمه از وجود روشـن است نه وجود خارج
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  .  شودیهم روشن م یمفهوم ذهن یمصداق خارج یآن، تا حد یتگریکه البته به تبع حکا

فهم مفهوم «ادعا که  نیفهم بـه مفهوم: درباره ا رورتیم و مفهوم و صــفه ری. ابهـام در تفســ ۳

  گفت که: توانیم» مفهوما لانه خلاف ذاته ریصیالفهم لا -شودینم

 ینیو مصــداق ع یوجود خارج قتی: اگر مقصـود از فهم، حقیفهم به مصــداق خارج ری) تفسـالف

و مورد قبول فلاسفه و  کندینم رورتیص = فهم)یبه مفهوم (وجود ذهن یو خارج ینیوجود ع یباشـد، بل

ــت. آنان در اثبات آن به مفهوم آتش مثال م لانیقا ــورت ع زنندیبه مفهوم وجود اس دو،  نآ تینیکه در ص

در » فهم«اگر منظور از  گرسخنیبه د شـد؛یحرارت م یبا تصـور آتش، ذهن انسـان هم دارا آمدیلازم م

  فوق درست است. یباشد، ادعا »یوجود خارج -مفهوم«عبارت فوق، 

بلکه صورت  ینه وجود خارج» فهم«: اگر مقصود از یفهم به مفهوم و صورت دهن ری) تفسـب

) به دو فرض منقسم م ریفرض خود با توجه به تفس نیباشد، ا یو مفهوم ذهن
ً
  .شودیمحمول (مفهوما

ــود ا اگر ــورت ذهن نیمقص ــد که  فهم (ص ــیباش ــورت دال و مش بر خارج و  ری) به مفهوم (ص

  .کندینم رورتیمصداق) ص

 ادعا نیاشــکال آن ا 
ً
و وجدان انســان اســت؛  تیو خلاف واقع لیفوق بدون دل یاســت که اولا

 یثان
ً
  ریصـیالفهم « یعنیفوق  یادعا ضینق ا

ً
است؛ چراکه گفته شده است  حیصـح یاگزاره» مفهوما

 یمثل مفهوم و صــورت درخت متحقق در ذهن دال بر درخت خارج یمفهوم ذهن یفهم بـه معنـا

. بر کندیم ریتعب یمفهوم درخت نسبت به درخت خارج ربودنیاز آن به مش یهاناسـت و خود اصف

 ریصــی(الفهم لا گرید ضیباشــد، بالضــروره نق حیصــح نیضــیاز دو گزاره نق یکی یاســاس وقت نیا

) غ
ً
  خواهد بود.  حیصح ریمفهوما

) ا ریصیمقصـود از محمول (لااگر  اما
ً
و  ینی) به وجود عیباشد که فهم (صورت ذهن نیمفهوما

شده  ی. آنچه ادعاستیآن ن یهم مدع یاست و کس یدرسـت یادعا کند،ینم رورتیصـ یمصـداق

  و دلالت آن است. تیکاشف ،یتگریبلکه جنبه حکا یمفهوم به وجود خارج رورتیاست، نه ص

  و فاقد مفهوم یبه ذات الوه ریسوم: اسماء و صفات خدا مش لیدل

لت دلا ییمفهوم ابتدا کینخست بر  یشناسان معتقدند واژگان و الفاظ هر زبانو زبان انیاصـول
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خود  اشینیو ع یبه مصداق خارج قیطر نیو مخاطب، آن را تصور نموده و از ا ندهیکه گو کندیم

 کلمه آب برا شــود؛یبه خود متصــف م
ً
آن در ذهن آن  دنیدارد که با شــن یخودش مفهوم یمثلا

 میله الفاظ مفاهموضوع قتی. درحقشودیمنتقل م یو مخاطب از آن به آب خارج شـودیحاضـر م

 هایکی. لکن تفککندیم دای(مصـداق) شـناخت پ یخارج یبه مابازا قیآنهاسـت که ذهن از آن طر

ــفهان ــده و مدع هیا و مفهوم اولوجود معن یانجیو م یمثل اص  یالفاظ نه برا اندیرا در الفاظ منکر ش

و  ۶۳، ص۱۳۹۵ ،یانجیم یخاص خودشان اشاره دارند (ملک قیمصـاد یبلکه برا میو مفاه یمعان

 آب از اول نـه بـه مفهوم ذهن۹۴و  ۸۹، ص۱، ج۱۳۷۵
ً
وضــع و  یآب خـارج یبلکـه برا ی)؛ مثلا

دارد که استعمال نه دلالت لفظ بر مفهوم خاص بلکه نفس اشاره به  دیتأک یاسـتعمال شده است. و

نقش الفاظ در رســاندن مفهوم را نقش  تیاســت. همو نها یواســطـه الفـاظ به موجودات خارج

  .   انگاردیم یامقدمه

 او ا رادیما  تصور
ً
 او کذبا

ً
ظ استعمال الالفا هعن مرحل یالخارج اجنب یف جادهیالاخبار عنه صدقا

الخـارج بهـا بـل هذه مقدمات  یامر ف جـادیو الاخبـار عن الواقع بتلـک الالفـاظ او ا یلمعـانا یف

عن  هیکفقط. فجعل الالفاظ حا اتیالخارج یللاسـتعمال و الاستعمال هو نفس الاشاره بالالفاظ ال

 هعن رب العز هالمتصــور میالمفاه هیفانه باب توهم حکا ،یالمتصــوره باب من ابواب الردّ  میالمفاه

ــلال نیفهو ع ــتی... و ل هیو الاعراض عن العلوم الاله هالض ــماء رب العز س ــانه یتعال -هأس الا  -ش

 -لکل عاقل بالفطره عند البأسأ و الضراء. فلفظ الله یالذات القدوس الظاهر بذاته تعال یالاشـاره ال

و  لیالتعط نیالمقدس عن الحد یالذات الخارج یالعالم... کلها اشــارات ال هو لفظ -جـل جلاله

و  ۱۷۲-۱۷۱ق، ج، ص۱۴۳۸ ،ی(اصفهان هالمتوهم هالمتصور میالمفاه یلا انها دلالات ال هیالتشـب

  ).  ۱۶۳-۱۶۲، ص۱۲۴۵

فاقد معنا و » وجود«که کل الفاظ از جمله  کندیم دیتأک یفوق، اصــفهان یبـا توجـه بـه مبنا  

. کندیمفهوم اشاره م قیاز طر و نه میمفهوم نسـبت به مصداقش است و آن بر مصداق به طور مستق

  است. ریخدا دلالت ندارد، بلکه بر وجودش مش یمفهوم بر معنا قیاز طر» وجود«پس 
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  یو بررس لیتحل

  درخور تأمل است:  لیمبنا نکات ذ نیا لیتحل در

 قیحقا«له الفاظ بر موضوع نکهی. دلالت و اشاره لفظ بر مصداق، متوقف بر وجود مفهوم آن: ا۱

ــاره دارند، ا »یو وجودات خارج ــناخت معنا و مفهوم آن لفظ محال  نیاش ــاره و دلالت بدون ش اش

 اگر ما مفهوم آب را از اول ندان
ً
دا یآن علم پ یخارج قتیآن بر حق دنیچگونه با شــن م،یاســت؛ مثلا

 بدان جاهل با میرا از قبل نشــناســ» وجود«طور اگر ما معنا و مفهوم  نیهم م؟یکنیم
ً
ا ب م،یشــو کلا

 نیکرد. بر ا مینخواه دایما بدان شــناخت پ یبر موضــوع» وجود«صــد مرتبه گفتن و اطلاق لفظ 

 ومآن، در لحظه اول مفه دنیلفظ، با اطلاق و شن کیمفهوم  -یولو اجمال -اسـاس بعد از شـناخت

  .شودیآن معرفت حاصل م یهم به وجود خارج قیو از آن طر شودیآن در ذهن منقش م

 عالم  یما ابتدا از لفظ یعنیاست؛  یاصـل در اسـتعمال اسما و صفات خدا هم جار نیا
ً
 ایمثلا

ــور میعلم و هســت قتیموجود مفهوم آن (حق  یو در همان لحظه آن را به وجود الوه میکنی) را تص

جزوه درس عقائد،  ،یزدی، بـه نقل از: مصــباح ۳۸، ش۱۳۷۰(برنجکـار،  میدهیم قینـاظر و تطب

  ).۵۲، ص۵درس 

 یله خارجملازمه و نقش مفهوم در استعمال و علم به موضوع نیبه ا یاتا اندازه یاصـفهان خود

نگذارد و آن را مقدمه » اســتعمال لفظ در معنا«اســم آن را  کوشــدیتفطن و اذعـان دارد؛ لکن م

  .دیآیآن در شماره بعد م حیکه توض نامدیاستعمال م

 یلفظ: اشاره شد که اصفهان یعمال و داشـتن مفهوم برااسـت گری، نام د»اشـاره به مصـداق. «۲

 م،یدقت کن یو یمدعا نیدارد. اگر در هم دیتأک یخارج قیمـدام بـه نقش الفاظ در اشــاره به حقا

 الفاظ و اصطلاحات ریینه منکر مفهوم و استعمال لفظ در مفهوم، بلکه به تغ یکه و شودیروشـن م

بر آن اشاره دارد،  ای کندی) خود دلالت می(وجود خارج لهبر موضوع یلفظ نکهیزده است. ا تدسـ

 که بر موضوع ایهمان استعمال لفظ در معناست؛ چراکه لفظ آب 
ً
 قیله اشاره دارند، از طرآتش مثلا

حضور مفهوم آن  قیبلکه از طر ست،یو شنونده ن ندهیآب و آتش در ذهن گو یحضـور وجود خارج

 نی. اگر اکندیم دایعلم پ یمفهوم به مصداق خارج قیز طرو شـنونده ا ندهیکه بلافاصـله گو اسـت

فهم مخاطب و  یچگونگ هیبر توج ی) حذف شــود، ملاک و علتیواســطه (مفهوم و صــورت ذهن
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 میمواجه خواه یاحلقه مفقوده کیبا  نجایداشــت و ا میلفظ نخواه یآن به مصــداق خارج بردنیپ

اشــاره لفظ به «هم بدان اعتراف دارد، لکن اســم آن را  رزایشــد که خود م انیب شیپ رهشــد. در شــما

ــتن مفهوم برا گذاردیم »یخارج قتیحق ــتعمال و داش ــت و و یکه همان اس  قتیدرحق یلفظ اس

  . کندیلفظ اعتراف م یبه وجود مفهوم و استعمال برا ینوعبه

  که عبارت از: کنندیمدعا دلالت م نیبر ا یدر عبارات اصفهان گرید نهیقر دو

ک گریدر موضــع د ی): اصــفهانمی) قول به نقش الفاظ در حد ســمات (علاالف ر ب دیبا وجود تأ

نقش لفظ به دلالت به  هیو شــعور در توج اتیچون علم، عقل، ح یالفـاظ یعـدم وجود مفهوم برا

فلفظ : «کندیله خودشان اذعان مموضوع یبودن الفاظ براله خود به علامت و نشانهموضـوع یمعنا

... اولا و بالذات قیو الشـعور لامفهوم بل الالفاظ سمات لنفس تلک الحقاق هایالعقل و الح والعلم 

  ).۸۱، ص۱۳۸۷ ،ی(اصفهان» هذه الوجوه هو الالفاظ سمات للخارج بواسط

ــد که دلالت لفظ بر  یالفاظ و معان یا) اعتراف به نقش مقدمهب ــاره ش ــتعمال: اش آنها در اس

ملازمه و  نیبه ا یاتا اندازه یمفهوم لفظ ملازمه دارد و خود اصفهان با تصـور معنا و یخارج قیحقا

اسم آن را  کوشدیتفطن و اذعان دارد، لکن م یله خارجنقش مفهوم در اسـتعمال و علم به موضـوع

ــتعمال لفظ در معنا« ــ نامدینگذارد و آن را مقدمه اســتعمال م» اس آن خاطر نشــان  حیو در توض

از  یتصــور زیو ن -اعم از صــادق و کاذب -یخبر یهااز متعلق اراده گزاره یتصــور دیبا ســازدیم

 ،است یاما آن از استعمال اجنب م؛یاست، داشته باش یفیو تکل ییانشـا یهاکه پشـت گزاره یااراده

  بلکه مقدمه استعمال است: 

 او ا رادیما  تصور
ً
 او کذبا

ً
ظ استعمال الالفا هعن مرحل یالخارج اجنب یف جادهیالاخبار عنه صدقا

الخـارج بهـا بـل هذه مقدمات  یامر ف جـادیو الاخبـار عن الواقع بتلـک الالفـاظ او ا یالمعـان یف

الالفاظ  ونجعلیو ان کان لهم التعقل و التصور قبل التکلم الا انهم لا هللاستعمال... فالعقلاء بالفطر

  (همان). هیالامور الخارج یبها ال رونیی هو علام هو امار هیالا آ

 قیدر الفاظ قبل از دلالتشــان بر حقا یو معان میبر اذعانش بر وجود مفاه یعبارت اصــفهان نیا

 ای ندهیبا عنوان علامت و نشــانه در انتقال گو ینقشــ یالفاظ دارا نکهی. اکندیدلالـت م یخـارج

 یشد که آن همان دق یمدع توانیهستند، به جرئت م یخارج قیمخاطب به حقا
ً
ل لفظ در استعما قا

  و شنونده لفظ است. ندهیبه گو یخارج قیحقا یمعنا یالقا یو مفهوم و به عبارت معنا
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: در بحث زبان و وضع و استعمال ملاک عرف و یعام، متبادر عرف ی. وضع لفظ بر ذات معنا۳

 قیاو حق قی. اگر الفاظ بر مصــادمیپردازیمدعا م نییمنظر به تب نیاز ا نجایملاکات آن اســت که ا

هر  یبرا دیآیاستعمال شود، لازم م یمفهوم ذهن یاخاص وضع و در آن بدون نقش واسطه یخارج

 یله خارجموضوع یآن لفظ خاص برا یوضـع مسـتقل وجود داشته باشد تا ط کیابتدا  یتعمالاسـ

مسـتلزم وضع  نکهیافزون بر ا یصـورت هر اسـتعمال نیوضـع و سـپس در آن اسـتعمال شـود. در ا

 یهم خاص خواهد بود؛ افزون بر آن مستلزم اشتراک لفظ یله هر وضعبود، موضوعخواهد  یخاص

 لفظ آب که بر حق یهالبودن تمام استعما
ً
خاص مثل آب سرد  یخارج قتیالفاظ خواهد بود؛ مثلا

 در اطلاق آن  گریآب موجود در ظرف مخصوص وضع و استعمال شده است، در استعمال د ای
ً
مثلا

 ازمندین دیله جدبه وضع و موضوع ،یله خارجموضوع رییو استخر به علت تغ ایآب در ایبر آب گرم 

عام و مطلق از الفاظ اســت که  یاز الفاظ به ذهن مخاطب وجود معنا متبادرکه  یاســت؛ در حال

 لفظ ترازو و چراغ برا یریخاص در وضع و استعمال تأث اتیخصـوص
ً
و  نیوزت لهیوس یندارند؛ مثلا

نمودن خاص و روشن یهابا سنگ نیتوز یشده است. ممکن است در روزگاروضع  بخشییروشنا

و  یتالیچیبا دســتگاه د نیاما اکنون توز شــد؛یانجام م »ســوزفتچراغ ن« ای» شــمع«در قالب 

ــن ــرف پر و کم یلامپ«نمودن با روش ــودیمحقق م »ید یال ا ایمص ــورت و در همه ش . در هر ص

و  نییتوز لهیوضــع و اســتعمال (دلالت ترازو و چراغ بر وســ کی دیو جد یمیاســتعمـالات قـد

  بوده است.  یقیحق یهم در معنا الشان وضع و استعمنوردهنده) وجود که در همه

اشــاره شــد که اگر بر خدا نتوان  ترشیو اثبات، حکم عقل و نقل: پ ینف نی. عـدم واســطه ب۴

 »ینف« یعنیآن  ضینق دیآیکرد، لازم م را اطلاق تیو واقع یو معادل آن مثل ثابت، هســت» وجود«

صحت نسبت  دیاشـکال با نیاز ا یدور یرا اطلاق کرد که لازمه آن انکار وجود خداسـت. پس برا

ک اتیحکم عقل در روا نی. بر ارفتیثابت را به خدا پذ ووجود   در روا دیهم تأ
ً
 یتیشده است؛ مثلا

لازمه وجودداشتن  دیبالفور پرسـ قیحالت زند نی. در اپردازدیبه اثبات وجود خدا م امام صـادق

عدم  یعنی یعقل فیاست. حضرت در پاسخ به نکته ظر تی(نسـبت وجود و ثبوت به خدا) محدود

ــطه ب ــتناد م ینف نیواس که من وجود خدا را نه محدود بلکه  ردیگیم جهیو از آن نت کندیو اثبات اس

د لازمه عدم نسبت ثبوت و وجو یعنیوجود ندارد؛  یو اثبات شـق سوم ینف نیاثبات کردم؛ چراکه ب

 ای تیو عدم آن اسـت؛ اما نسـبت ثبوت و وجود به خدا مستلزم اثبات محدود یبه خدا، التزام به نف
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ــتین گرید یمنف یتال  لِوُجُودِ «اند: آن یمدع هایکیتفک یکه برخ س
ِ

انِع ــَّ بَاتِ الص
ْ
 مِنْ إِث

ٌّ
نْ بُد

ُ
مْ یَک

َ
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نُوعِینَ  مَصـْ
ْ
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َ
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َ
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َ
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ُ
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َ
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ْ
  وَ الاِضـ

َ
 وبُ أ

 
ِ

ي
ْ

ف نْ بَیْنَ النَّ
ُ
مْ یَک

َ
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ْ
هُ إِذ بَتـُّ

ْ
ث
َ
ي أ کِنِّ

َ
هُ وَ ل

َّ
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ُ
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َ
مْ أ

َ
هِ ع ل

َّ
دِ اللـ بـْ

َ
اتِ  ع بـَ

ْ
ث ِ

ْ
  وَ الإ

َ
، ۱، ج۱۳۶۵ ،ینی(کل» همَنْزِلـ

 ریدر دو منبع اخ نکهیا حی). توض۲۳۲، ص۲، ج۱۴۰۳ ،ی/ طبرس۲۴۶، ص۱۳۹۸/ صدوق، ۸۴ص

  است.  دهاام» الاثبات«متأخر از کلمه  »یالنف«کلمه 

بر  یمختلف و متعدد هیو ادع اتی: افزون بر ادله فوق، خوشبختانه در رواینی. نصوص د۵

در اطلاق فوق  دیبر ترد یشده است که با وجود آنها مجال حیبر خدا تصر» وجود«اطلاق لفظ 

مسئله  نیدر ا کیمکتب تفک رسدیوجود ندارد که نصوص فوق در ادامه خواهد آمد. به نظر م

  اتیروااز خط اخبار و 
ّ

 یبه اجتهاد در مقابل نص تمسک کرده است که با مبنا ینوعو به یتخط

کدارد  قیفـاصـــلـه عم هـایکیو تفک ونیاخبـار  یو وح تیبر مکتب اهل ب دشـــانیو آن بـا تأ

  ناهمخوان است.  

  هیفقر و لزوم تشب نیمنتزع از ممکن و ذات آن ع» وجود«چهارم: صفت  لیدل

مثل علم، از ممکنات و  یمعتقد اسـت چون صفات کمال یسـلب اتیخود در اله هیمانند نظر او

صفات فوق در خدا  یحد است؛ لذا معان نیانتزاع شـده اسـت و فهم انسان هم از آنها در ا اتیماد

ل آن آن به سلب مقاب ریرو در تفس نیاز ا ست؛یقابل فهم و معرفت ن یجابیانسـان به صـورت ا یبرا

  :کندیبه خدا تکرار م» وجود«را در عدم اطلاق صفت  هیهمان توج ید رو آورد. ویبا

ــافه، لفعله و  هیفیعرفان ذاته و ک یدعو مکنی فیالاحتجاب ک هبداه مع ــائر اوص  سیقدرته و س

من  ه... مع انه بالضرورهیاطلاق لفظ الوجود عل یبالمصنوعات و المخلوقات کما الحال ف هیالا تشب

 انتزاع هذا المفهوم من الموجودات و ادراک حق
ّ

 ذاته و قتهیالا وجود نفس حق سیل قتهیالوجـدان ان

  ).۱۴۸، ص۱۳۹۶،ی(اصفهان» الفقر

ــع د یو ــتدلال م نیخود چن یمدعا ریدر تقر گریدر موض ــفت وجود به  کندیاس که اطلاق ص

نعم [اطلاق] لفظ : «گرددیو انتزاعش از وجودات خاص، موجب توهم کفر و زندقه م یلغو یمعنا

عن  زعنتیالمخلوقات فهو عنوان  نیو ب نهیممنوع لعدم اشتراک مفهوم الوجود ب هیالوجود بمفهومه عل
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 وجبی یاطلاق تلک الوجودات و اطلاقه بمفهومه اللغو نیه عو اطلاق هالخـاصــ لوجوداتنفس ا

ــتعملیو لم هتوهم الکفر و الزندق ــماء " یف س  طلقوایانهم لم یحت اءیو الاول اءیوجود"... الأنب ایالأس

  ).۱۴۴-۱۴۳(همان، ص» لفظ الوجود هیعل

  یو بررس لیتحل

عدم صحت  ایکه ملاک صحت  میسـؤال جواب ده نیابتدا به ا دیفوق با لیدر پاسـخ دل  

م بلکه اطلاق وصـف کیاطلاق نه 
َ
ل

َ
 ایاگر ذات  ست؟یچ گریو شخص د ءیبه شـ یاسـم خاص و ع

 یشــخصــ ایذات  نیصــفت باشــد، اطلاق آن بر چن یکامل معنا قتیشــخص مورد نظر واجد حق

 در قد حیحـداقل از باب مجاز صــح ایـ یقیحق
ً
ثل خاص م لهیچراغ را بر وســ میخواهد بود؛ مثلا

ــه،یشــ دار،هی(پا یســاختار فلز ای یمشــعل چوب مان ز نیاما در ا کردند؛ی) اطلاق ملهینفت و فت ش

ــداق قبل ــتعمل« یمص ــودیاطلاق م یو گاز یبرق یهاو چراغ  بر لامپ افتهی رییتغ »هیفمس که  ش

که منشأ استعمال اصطلاح  کندیشبهه نم یکس گریاسـت. د یقیو هم حق حیاطلاق فوق هم صـح

  اطلاق کرد. یامروز یهابر چراغ دیبوده و لذا نبا یو نفت یچراغ مشعل و شکل فلز

 ینکته دق نیا
ً
است؛ چراکه منشأ فهم و شناخت  یبر خدا هم جار یدرباره اطلاق صفات کمال قا

از  ایلم ابتدا از وجدان خود انســان مثل قدرت و ع اتیمثل، علم، قدرت، ح یتمام صــفات کمال

دا درباره خ یاساس اگر انسان نیبوده اسـت. بر ا تیو رزاق تیخالق یمثل معنا یرونیب یهاتیواقع

آن را  یکمال یمعنا نکهیرا اطلاق کند به شرط ا تیو رزاق تیمثل قدرت، علم و خالق یکمال تصـف

اشکال  دینبا گریخواه بود، د حیو سلب کند، اطلاقش صح دیرا تجر اشیماد یهایلحاظ و کاسـت

است، اطلاق فوق  یخارج تیواقع ایاعم از وجدان  یشـود که چون منشأ شناخت صفات فوق ماد

مناسب به خدا را  یکمال یکننده صفات فوق تنها معنااست اطلاق نیچراکه فرض ا ست؛ین حیصح

 تجر یمنف یامدهایو پ یلحاظ و معان
ً
ــکال تعط دیآن را کلا ــت؛ وگرنه اش ــلب کرده اس  شیپ لیو س

قبلا آن را از امور عالم امکان انتزاع  دهد،یکه انسان بر خدا نسبت م یچون هر صفت کمال د؛یآیم

  است. حیو صح زیخدا جا یلذا اطلاق صفات فوق برا ود؛کرده ب

و امضا نموده است؛ چراکه  دییمزبور تأ طیاطلاق را با شـرا نیفوق، خود خدا هم لیبر دل افزون
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 یخدا دق
ً
گاه بوده اسـت. با وجود ام نیبه ا قا خودش را در کتاب  نیعرفت انسـان و منشـأ آن عالم و آ

ــفات کمال نیبه هم» قرآن« شیخو ــ یص ــفات  خواهدیو از مخاطبان م کندیم فیتوص درباره ص

  خدا تعقل و تفکر کنند.  یالکم

ــفهان یادعا ــوص د یمبن یآخر اص ــتعمال اطلاق وجود در نص بدون  یهم ادعا ،ینیبر عدم اس

  در صفحات قبل آشکار شد. ینیآن با استناد به نصوص د یفحص است که سست

  وجود و عدم از خدا) یپنجم: خدا خالق و مالک وجود (عدم لزوم تناقض از نف لیدل

را از » لاوجود= عدم«و » وجود«که دو صفت متناقض  یبحث اشـاره شد که اصفهان یابتدا در

هه لزوم تناقض متفطن بود؛ لذا در مقام پاسخ برآمده و متذکر خود به شب کرد،یو سـلب م یخدا نف

الذکر است و از اش بالاتر از دو صفت فوقاسـت، مرتبه» وجود«شـده که چون خدا خالق و مالک 

چراکه شرط تناقض اتحاد در رتبه است و رتبه خدا در رتبه  د؛یآیدو از خدا تناقض لازم نم آنسلب 

ــتین» وجود« ــ دگاهیارش دبعد از گز ی. وس ــر تمام اش ــفه درباره حص  آن ضیبه وجود و نق ایفلاس

ارتفاع  لزمیخالق الوجود و رب الوجود... لا -جل جلاله -فهو: «دیگوی) م۱۳۴(عدم) (همان، ص

جل  -شــرط التناقض، فهو هالرتب یالوجود و الاتحاد ف هرتب یف سیلان مـالک الوجود ل نیضــیقالن

 یعل هو الحج اتهیبـالوجود و لا بـالعـدم بـل هو رب الوجود و مـالکه... بل هو من آ سیل -شــأنـه

  ).۱۳۸و  ۱۳۶(همان، صص» کمالاته

  یو بررس لیتحل

ممکن و  یمعنا» وجود«از همان ابتدا مقصــود خود را از  ی. خلط وجود واجـب و ممکن: و۱

که اشــاره  یدر حال انگارد؛ینم» وجود«مخلوق برداشــت و اراده کرده اســت؛ لذا خدا را در عرض 

فزون . اکردیم حیبدان تصر دیاست، از اول با نیشد برداشت فوق نادرست است و اگر مقصودش ا

ــاره کرد یابتدا دربر آن ما  ــطرب و متناقض  نهیزم نیدر ا یکه عبارات و میبحث اش مبهم بلکه مض

  ظاهر در اراده مطلق وجود است.  یاست و ادله و

خدا خالق، ربّ  نکهیخدا: افزون بر آن ا یدال بر لزوم داشتن وجود برا» جودمالک و«. عنوان ۲
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ــود از وجود، وجود واجب ــت، مقص ــت و مالک وجود اس  یالوجود؟ اگر دومممکن ایالوجود اس

است. » الوجودواجب«وجود  یباشـد، ادعا درسـت است؛ اما آن دلالت دارد که خود خداوند دارا

ــت؟ به د یچگونه خدا خالق، رب، و مالک وجود زین ــت که خود فاقد آن اس ــخن اگر در  گریاس س

خود  شودیروشن م م،یبودن خدا تأمل کن»الوجودمالک، خالق و رب« یعنی یاصفهان ریتعاب نیهم

 کند؛یاعطا م گرانیآنها را در مرحله اول و به صورت اتم و اکمل دارد و در مرحله بعد، وجود را به د

 
ً
 یبودن خدا دق»مالک« عنوانمثلا

ً
ــت. » وجود«خدا دارنده  نکهیا یعنی قا ــودیگفته م یوقت ایاس  ش

 یآنها را داراست. اما اصفهان یعنیعلم، جمال و کمال و ثروت اسـت،  ات،یمالک قدرت، ح یفلان

ــطلاح  ــ» مالک وجود« ضینق یعنی» فاقدالوجود«را به » الوجودمالک«چگونه اص  ؟کندیم ریتفس

  الله أعلم.   تگف دیبا

در موارد متعدد  یو معادل آن دال بر اتصـاف خدا به وجود: اصفهان» الوجودوجوب«. عنوان ۳

 یهاتیواقع یکرده است. در صفحات قبل اشاره شد که اصفهان فیتوص» الوجودوجوب«خدا را به 

ســم اول ظاهر در که ق کندیم میتقســ »اناتیو ک انیکون، ک«و » وجود«جهـان را بـه دو دســتـه 

  الوجود است. و قسم دوم ظاهر در ممکن جودالوواجب

کـه معـادل  -»جـاعـل بـالـذات«، »مُکوّن«، »الکـائن بـالـذات«از اصــطلاح  نیهمچن یو 

کون به فهو مکوّن  رهیهو الحق الکائن بالذات و غ: «کندیخدا استفاده م یبرا -الوجود استواجب

 غ ثیکل کون و ح
ّ

  ».  به فهو الجاعل بالذات تهیئیکون و ش رهیان

» جاعل بالذات«و » مکوّن«، »الکائن بالذات« یفـاضــل تفطن دارد کـه اگر بـه جا خواننـده

در معنا  یرییتغ چیذکر شود، ه» الوجودممکن«وصف » کون به« یالوجود و به جااصطلاح واجب

 ایآ ست؟یاصطلاحات چ نیاز ا یکه مقصود و شودیسـؤال مطرح م نیا نجای. در اشـودینم جادیا

   ست؟یمتعارض ن یاصفهان یمبنا بااطلاقات فوق 

  یر یگجهینت

وصف  کیوجود کامل و محض است و به عنوان  یمطالب مقاله روشـن شد که خداوند دارا از

خدا هم از منظر عقل و هم از منظر نقل قابل اثبات است که رهاورد آن صحت اطلاق  یبرا یاسـاس



 

 

مل
تأ

 ی
ف 

ص
ق و

لا
اط

ت 
ح

ص
دم 

 ع
در

»
ود

ج
و

 «
ز د

دا ا
خ

ر 
ب

ی
گاه

د
یم 

رزا
 ی

هد
م

 ی
هان

صف
ا

 ی

 97 

 

ر دچا ن،ییتصور و تب ثیباره از ح نیدر ا یمرحوم اصفهان دگاهیاما د به خداسـت؛» وجود«وصـف 

خدا  یبرا» وجود«اثبات عدم صــحت وصــف  یکه برا یاو ادله یاســت و مبان ناقضاضــطراب و ت

آن انکار وضع لفظ  نیترمواجه بودند که مهم یهایبا کاست یو نقل یاقامه نکرده اسـت، از نظر عقل

ــفهان یذهن یبر معنا عدم  هیبه نظر یو خلط مفهوم و مصــداق اســت که از عدم تفطن به آن دو، اص

  شده است. لیخدا متما یبرا» وجود«صحت اطلاق وصف 
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  و مآخذ منابع

ــرح نهجالحدید؛ ابیابن .۱ ــل ابراهیم؛ [بی؛ البلاغهش جا]: دار احیاء تحقیق محمد ابوالفض

  .م۱۹۶۳، هالکتب العربی

  .۱۳۶۷؛ تهران: دار الکتب الاسلامیه، الاعمالاقبال طاوس؛ ابن .۲

، خ محمدحسن بروجردی؛ نسخه صدرزاده، به نقل از جزوه شیفهرست معارفاصفهانی؛  .۳

  ، الف.۱۳۹۶

، ۱۳۹۶؛ قم: مؤسسه معارف اهل البیت، نامه اصفهانیاندیشهاصـفهانی، میرزای مهدی؛  .۴

 .  ب

  .ق۱۴۳۸اصفهانی، میرزای مهدی، انوار الهدایه، موسسه معارف اهل البیت، قم،  .۵

  ق.۱۴۳۸قم: مؤسسه معارف اهل البیت،  الف، ؛ابواب الهدیـــــ؛  .۶

  ق.۱۲۴۵؛ مشهد: چاپ افست نسخه خطی کتابخانه آستان قدس رضوی، تقریرات؛ ـــــ .۷

  .۱۳۸۷ ؛ تحقیق حسن جمشیدی؛ قم: بوستان کتاب،مصباح الهدیـــــ؛  .۸

  .، بق۱۴۳۸قم: مؤسسه معارف اهل البیت،  ؛معارف القرآنـــــ؛  .۹

 م.۲۰۰۳، ه؛ بیروت: دار الکتب العلمیابکار الافکار فی اصول الدینالدین؛ آمدی، سیف .۱۰

 .۱۳۷۰، ۳۸؛ شکیهان اندیشه، »خداشناسی دینی«برنجکار، رضا؛  .۱۱

  ق.۱۴۰۹؛ قم: انتشارات شریف رضي، شرح المقاصدتفتازانی، سعدالدین؛  .۱۲

  .۱۳۷۵، قم: مؤسسه اسراء، ۱؛ جرحیق مختومجوادی آملی، عبدالله؛  .۱۳

 .۱۳۸۶قم: مؤسسه اسراء، ، ۱-۱؛ جرحیق مختومـــــ؛  .۱۴

 .۱۳۸۶قم: مؤسسه اسراء، ، ۱-۲؛ جرحیق مختومـــــ؛  .۱۵

 .۱۳۸۷؛ قم: مؤسسه اسراء، فلسفه صدراـــــ؛  .۱۶

  ق.۱۴۰۴، جا]: دفتر نشر کتاب[بی؛ المفرداتراغب اصفهانی؛  .۱۷

؛ تهران: مؤسـسه مطالعات و تحقیقات الاشـراق هشـرح حکمالدین؛ شـهرروزی، شـمس .۱۸

  . ۱۳۷۲فرهنگی، 
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؛ تهران: مؤســســه مطالعات و تحقیقات مجموعه مصــنفاتســهروردی)؛ ( شــیخ اشــراق .۱۹

  .۱۳۷۲فرهنگی، 

   ق.۱۳۹۸؛ قم: انتشارات اسلامی، التوحیدشیخ صدوق؛  .۲۰

 ق.۱۳۷۸انتشارات جهان، ؛ تهران: عیون اخبار الرضاشیخ صدوق؛  .۲۱

  ق.۱۴۱۹؛ بیروت: دار احیاء التراث العربی، اسفارصدرالمتألهین، محمد؛  .۲۲

  .۱۳۸۰؛ قم: دفتر تبلیغات اسلامی، المبدأ و المعادـــــ؛  .۲۳

  .۱۳۷۵؛ تهران: انتشارات حکمت، مجموعه رسائل فلسفیـــــ؛  .۲۴

  ق.۱۴۰۳؛ مشهد: نشر مرتضی، الاحتجاجطبرسی، ابومنصور؛  .۲۵

  ق.۱۴۱۱، هفقه الشیع ه؛ بیروت: مؤسسمصباح المتهجّدحمد بن الحسن؛ طوسی، م .۲۶

  . ۱۳۶۳؛ قم: انتشارات شریف رضی، انوار الملکوت فی شرح الیاقوتعلامه حلی؛  .۲۷

ید الاعتقادـــــ؛  .۲۸   ق.۱۴۱۳النشر الإسلامي،  ه؛ قم: مؤسسکشف المراد في شرح تجر

  ق. ،۱۴۱۹امام صادق؛ قم: مؤسسه المرام فی علم الکلام هنهایـــــ؛  .۲۹

  .ق۱۴۱۱، المباحث المشرقیه، بیدار، قم، فخر رازی .۳۰

  ق.۱۳۹۶الکلیات الازهریه،  ه؛ قاهره: مکتبلوامع البیناتـــــ؛  .۳۱

  . ۱۳۶۶، ترجمه محمدحسن لطفی؛ تهران: خوارزمی، ۲؛ جدوره آثارفلوطین؛  .۳۲

ــيکشــی، محمـد بن عمر؛  .۳۳ میرداماد ؛ مع تعلیقات الرجال هاختیـار معرفـ -رجـال الکش

  .۱۳۶۳آل البیت،  هالأسترآبادي؛ قم: مؤسس

  ق.۱۴۰۵؛ قم: انتشارات رضی، المصباحکفعمی، ابراهیم بن علی؛  .۳۴

 .۱۳۶۵؛ تهران: دار الکتب الاسلامیه، الکافیکلینی، محمد بن یعقوب؛  .۳۵

  تا].؛ اصفهان: چاپ سنگی، انتشارات مهدوی، [بیشوارق الالهامفیاض لاهیجی؛  .۳۶

  ق.۱۴۰۳الوفاء،  ه؛ بیروت: مؤسسبحار الانوار مجلسی، محمدباقر؛ .۳۷

  .۱۳۷۸؛ تهران: سازمان تبلیغات اسلامی، آموزش فلسفهمصباح یزدی، محمدتقی؛  .۳۸

  ق.۱۴۳۷؛ قم: مؤسسه معارف اهل البیت، توحید الامامیهملکی میانجی، محمدباقر؛  .۳۹

 البیت، ؛ ترجمه بیابانی اسکوئی؛ قم: مؤسسه معارف اهلتوحید الامامیه ترجمهــــــــ؛  .۴۰

۱۳۹۵.  

  . ۱۳۷۵؛ تهران: وزارت ارشاد، مناهج البیان فی تفسیر القرآنـــــ؛  .۴۱
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  .۱۳۷۲المللی الهدی، ؛ ترجمه بهرام راد؛ تهران: انتشارات بینفلسفه دینهیک، جان؛  .۴۲


