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Abstract 

Classifying the interpretations of the Quran in a methodical and comprehensive model system is one of 

the most important areas of interpretive research. Some commentators have placed interpretive methods in 

two general categories: 1) The narrative method in which interpretive sources  include both Quranic and 

narrative pieces of evidence; and 2) The theoretical methodin which an opinion or ijtihad has a general 

meaning that includes any theoretical activity and scientific effort in understanding the verses.  

In general, the theoretical interpretive method is classified into several branches such as the Quranic 

theory (based on the method of interpreting the Quran into the Quran), the narrative theory (based on the 

method of interpreting the Quran into narrations), literary theory (based on literary analyses in the text of the 

Quran), the interpretive theory (based on Tawils, allusions, and mysteries of verses), and the comprehensive 

theory (based on theoretical analysis with a comprehensive view of interpretive sources including the Quran 

and authentic hadith, argumentative reasoning, and scientific experiences). According to this classification, 

philosophical interpretation is one of the interpretive trends based on the theoretical method that some 

commentators use it in explaining the verses of the Quran. In other words, philosophical interpretation as an 

interpretive tendency is usually used only in the interpretation of verses related to philosophical topics, not 

all verses. In this regard, relying on general philosophical principles and using rational arguments are the 

most important features of philosophical interpretations.  

Studying various philosophical thoughts reveals that Ibn Sina was the first philosopher who presented 

philosophical interpretations on a variety of verses and chapters of the Holy Quran in the true sense of the 

word. Then, Sohrewardi explained the verses of the Quran with a tasteful and enlightening approach in order 

to be flexible for the peripatetic philosophical reasons. Then, Mulla Sadra has taken the most important step 

towards designing and promoting philosophical interpretation. 

https://coth.ui.ac.ir/article_25497.html
https://ui.ac.ir/en
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By separating the rules of the method of theoretical rational interpretation from the method of 

argumentative reasoning interpretation, a precise criterion can be provided in evaluating the interpretive 

works of Ibn Sina, Sohrewardi, and Mulla Sadra. In some cases, using general philosophical principles and 

definite and obvious arguments, they have explained the deep meanings of the verses and extracted the main 

purposes of the Quran. This kind of explanation of divine verses is considered as a kind of interpretation 

because it is based on correct rules and valid sources of interpretation and no philosophical views are 

imposed on the Quran. Among these, the literary theoretical method, narrative theory, empirical theory, and 

philosophical theory are the most important types of interpretive methods that Ibn Sina, Sohrewardi, and 

Mulla Sadra have used in explaining the verses. In these cases, the attention of these philosophers, after 

loyalty to the appearance of verses and interpretive criteria, is to elaborate and justify the meanings of the 

verse through philosophical concepts, principles, and rules. On the other hand, in explaining some verses of 

the Quran, regardless of the correct rules of interpretation, such as adhering to the appearance of verses, the 

discourse and context of the word, the principle of Mohkamat (indisputable verses) to clarify Motashabehat 

(similar verses) and other cases, they applied and imposed their philosophical principles and views on verses. 

Such interpretations, which are often of the Tawil type, are considered as opinions based on personal taste 

without paying attention to the correct rules of interpretations such as adhering to the appearance of verses 

and paying attention to the discourse and context. 

 

Keywords: Ibn Sina, Sohrewardi, Mulla Sadra, Philosophical Interpretation, Argumentative Reasoning 

Method, Comparative Tawil Method.  

 

References 

- The Holy Quran. 

- Abedi, A., & Tayebhosseini, S. M. (2017). Philosophical Interpretation in the Book of Knowledge of Commentary; 

Principles, Sources, Rules, Methods and Trends. Qom: Institute of Islamic Sciences and Culture. 

- Al-Ak, Kh. (1985). Principles of Interpretation and Its Rules. Beirut: Dar Al-Nafaes. 

- Alavi Mehr, H. (2002). Interpretive Methods and Tendencies. Qom: Osave Publication. 

 - Ali Akbarzadeh, H., & Mohammad Rezaie, M. (2014). The Role of Wisdom in Religious Knowledge and 

Its Shortcomings. Bi-Annual Journal of Religious Anthropology, 32, 29-47. 

- Ameli Jazini, M. (1998). Zokra Al-Shiite fi Ahkam Al-Sharia. Qom: Al-Albeyt Foundation (AS). 

- Ansari, M. (1999). Faraed Al-Osul. Qom: Al-Nashr Institute of Islam. 

- Ashtiani, S. J. (Ed.) (1981). Sadr Al-Din Shirazi’s Al-Shavahed Al-Robubia fi Manahej Al-Solukiya. 

Mashhad: Al-Jamei Center of Lelnashr. 

- Ashtiani, S. J. (Ed.) (2008). Sadr Al-Din Shirazi’s Three Philosophical Treatises. Qom: Islamic Propaganda 

Office. 

- Askari, M. (2008). Islamic Beliefs in the Holy Quran. Translated by Mohammad Javad Karami. Qom: 



Philosophical Interpretations between Reading Borhan (Logical Reasoning)…                                                                       Abdollah Mirahmadi 19 

Islamic Scientific Assembly. 

- Assi, H. (1982). Tafsir Al-Qurani and Alloghat Al-Sufi Philosophy of Ibn Sina. Beirut: Al-Aljameat 

Lelderasat and Al-Nashr and Al-Tuzi. 

- Ayazi, M. (1994). Al-Mafserun Hayatohom and Manhjohom. Tehran: Ministry of Culture and Islamic 

Guidance. 

- Ibn Arabi, M. (1989). Rahmah Men Al-Rahma fi Tafsir and Esharat Al-Qur'an Men Kalam Al-Sheikh Al-

Akbar. Damascus: Nazr Press. 

- Ibn Arabi, M. (n.d). Al-Fotuhat Al-Makkiya. Beirut: Dar Sader. 

- Ibn Sina, H. (n.d). Jami Al-Bada'i. Beirut: Dar Al-'Alb Al-Umayyah. 

- Ibn Sina, H. (n.d). Rasa'il Ibn Sina fi Tafsir Al-Qur'an in the Collection of Torath Ashia Al-Qur'ani. 

Research by Mohsen Bidarfar. Qom: Maktaba Al-Tafsir and Al-Qur'anic Sciences. 

- Ibn Sina, H. (n.d). Rasil Ibn Sina. Qom: Bidar Publication. 

- Ibn Sina, H. (n.d). Tesa Rasael fi Al-Hekma and Al-Tabieat. Cairo: Dar Al-Arab. 

- Javadi Amoli, A. (2009). Tasnim Interpretation. Qom: Esrae Publishing Center. 

- Deirbaz, A., & Asadi, M. (2015). The Philosophical Commentary on the Pathology of Interpretative 

Currents. Qom: Institute of Seminary and University. 

- Khajavi, M. (Ed.) (1981). Sadr Al-Din Shirazi’s Asrar Al-Ayat. Tehran: Wisdom and Philosophy Society. 

- Khajavi, M. (Ed.) (1984). Sadr Al-Din Shirazi’s Mafatih Al-Gheib. Tehran: Institute for Cultural Studies 

and Research. 

- Khajavi, M. (Ed.) (1987). Sadr Al-Din Shirazi’s Description of Sufficient Principles. Tehran: Institute for 

Cultural Studies and Research. 

- Khajavi, M., & Bidarfar, M. (Eds.) (1994). Sadr Al-Din Shirazi’s Commentary on Al-Qur'an Al-Karim. 

Qom: Bidar Publication. 

- Ma'rifat, M. (1998). Al-Tafsir and Al-Mofserun fi Thoubehi Al-Qashib. Mashhad: Al-Jama'a Al-Razwi'l 

Lelolum Al-Islamiya. 

- Ma'rifat, M. (2006). Tafsir and Mofaseran. Qom: Al-Tamhid Cultural Institute. 

- Naser khosro, A. (1959). Khavan Alekhvan. Tehran: Barani Library Publications. 

- Nasr, H. (1997). The Quran and Hadith the Source and Inspiration of Islamic Philosophy. Translated by 

Mohammad Mohammad Rezaie. Mofid Magazine, 12, 4-18. 

- Motahhari, M. (1975). Siri Dar Nahj Al-Balagheh. Tehran: Sadra Publication. 

- Motazli, Gh. (1965). Shar Al-Osul Al-Khamsa. Cairo: Dar Al-Kotob Al-Asria. 

- Naji Isfahani, H. (Ed.) (1996). Sadr Al-Motalehin's Philosophical Prophetic Collection. Tehran: Hekmat 

Publication. 

- Qunavi, M. (1993). Sharh Al-Arba'in Hadithona. Qom: Bidar Publication. 

- Sadr Al-Din Shirazi, M. (1981). Al-Hekma Al-Motaalia Al-Asfar Al-Aqliya Al-Arbaa. Beirut: Dar Ehya Al-



Journal of Comparative Theology, Vol. 11, Issue 2, No.24, Autumn & Winter 2020-2021 20 

Thorath Al-Arabi. 

- Shafiaah, A. (Ed.) (1979). Sadr Al-Din Shirazi’s Al-Varedat Al-Ghalbiya fi Marefat Al-Robubiya. Tehran: 

Association of Wisdom and Philosophy. 

- Shaker, M. (1997). Methods of Quran Ta’wīl. Qom: Islamic Propaganda Bureau. 

- Shaker, M. (2015). Sufi Mystical Flow in the Book Pathology of Interpretive Currents. Qom: Seminary and 

University Research. 

- Sobhani, J. (2004). Treatises and Articles. Qom: Institute of Alamam Al-Sadiq (AS). 

- Sohrevardi, Sh. (n.d). Sheikh Eshragh's Collections of Book. Tehran: Humanities and Cultural Studies 

Institute. 

- Tabatabai, M. (1996). Al-Mizan fi Tafsir Al-Qur'an. Qom: Maktaba Al-Nashr Al-Islami. 

- Termezi, M. (1982). Termezi Sonan. Beirut: Dar Al-Fekr Leltabaa and Al-Nashr and Al-Towzi. 

- Tusi, Kh. (n.d). A Commentary on Al-Esharat and Al-Tanbihat. Qom: Publication of Al-Balagheh. 

- Zahabi, M. (1976). Al-Tafsir and Al-Mofaserun. Beirut: Dar Al-Torath Al-Arabi. 

 



 

 

 

 
 الهیات تطبیقی

 نوع مقاله: پژوهشی

 1399یازدهم، شماره بیست و چهارم، پاییز و زمستان سال 

 112-99ص

 7/7/1399تاریخ پذیرش:                 3/11/1398 تاریخ وصول:

 
 ، سهروردی و ملاصدرانایس ابنبا نگاهی به آثار  تفاسیر فلسفی در میانۀ خوانش برهان و تأویل

 

 ، تهران، ایراندانشگاه خوارزمی ،ستادیار گروه علوم قرآن و حدیثا، −عبدالله میراحمدی
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 چکیده

تفسیر با دشواری همراه است. هرچند با توجه به تاریخ فلسفف    یی تفاسیر فلسفی پیش از ملاصدرا به معنای مصطلحِجو یپ

نوشفت، صفدرا نیفز     تفسفیر  قفرآن  کوتفاه   هفای  سفوره  و  آیات برخی بر صورت ساختارمند بار به برای نخستین سینا اسلامی، ابن

ی به ادل  بخش انعطاففلسفی انجام است. در ادامه نیز سهروردی برای  تفسیر ریزی و غنای راستای طرح را در وششک ترین مهم

، نایسف  ابفن . افزون بر این، حضور قفرآن در نافام فکفری    کند یمفلسفی مشاء، آیات قرآن را با رویکردی ذوقی و اشراقی تبیین 

استشفهاد و   صفورت  بفه عنوان دلیل،  از آیات الهی گاه به آنهاۀ فراوانی دارد. سهروردی و ملاصدرا نسبت به سایر فلاسفه، گستر

گیرنفد. همننفین بفا تعمدف  در آ فار       های آیات بفا رویکفرد فلسففی بهفره مفی      اقتباس و در مواضعی نیز در قالب تأویل مدلول

های آنها از قرآن نه یکسره تفسیر به معنفای مصفطلح و نفه سراسفر      یابیم تبیین گذاران حکمت مشاء، اشراق و متعالیه درمی بنیان

و منابع معتبر تفسیری، با روشفی عقلفی    صحیح شود. آنها در تبیین کلام وحی، گاهی با توجه به قواعد تأویل تطبیقی نامیده می

آیفات  خفویش بفر    فلسففی  های و اندیشه  دیدگاههاتحمیل  کنند. گاهی نیز با روش تأویلی تطبیقی به برهانی، قرآن را تفسیر می

شود. در پژوهش حاضر، پس از تبیین رویکردهای دوگانه  ب میآورند که گاهی مصداقی از تفسیر به رأی محسو روی می قرآن

 شناسی آ ار آنها خواهیم پرداخت. در ارزیابی تفاسیر فلسفی، بر مبنای معیارهای تفسیرپژوهی به روش

 

 های کلیدی واژه

 ، سهروردی، ملاصدرا، تفسیر فلسفی، روش عقلی برهانی، روش تأویلی تطبیقینایس ابن
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 . مقدمه1

 ،شا گونفاگون  ابعفاد  و جامعیت به توجه قرآن کریم با

 اسفت  اسلامی اندیش  حوزۀ در معرفتی منبع نیتر شاخص

 و رشفد  موجفب  و گذاشفته  تأ یر بسیاری یها دانش که بر

در  .اسفت  شده اسلامی علوم حوزۀ در ژهیو به آنها بالندگی

 ی عمیف  فلسففی و عرففانی، مرهفون    هفا  شهیانداین میان، 

 موضوعات از برخی چنانکهوحی است؛  کتاب یبخش الهام

 سایه اش یطولان تاریخ سرتاسر در اسلامی فلسف  بر قرآنی

مسفالل فلسفف  اسفلامی کفه      نیتر شاخصاست. از  افکنده

اسفت،   بسفیار دشفوار   قرآنفی، در  آنهفا   یها آموزه بدون

شناسفی ماننفد ارتبفا      ند از: برخی مسفالل هسفتی  ا عبارت

 مبفدأ  مقابفل  در عفالم  هسفتی، امکفان   فعل با واحد خدای

ی از مباحفث  ا پارهجزلیات. همننین  به خداوند الهی، علم

 معادشفناختی  حفواد   جسفمانی،  ی مانند معادشناس فرجام

 مرگ و غیره.   از پس یها حالت قیامت، گوناگون،

رابطف    لیف دل  بفه برخی از مروجفان حکمفت متعالیفه،    

میان وحی الهی و فلسفف  اسفلامی،    دهیتن درهمتنگاتنگ و 

  واسط بهضمن تأکید بر آنکه طرح و شکل فلسف  اسلامی 

قرآن کریم منبفع   ی متعین شده، بر این باورند کهقرآن وحی

 مطالفب  و منشأ الهام فلسف  اسلامی است. همننین بیشفتر 

 قفرآن  یعنی وحی، مهم کتاب دو رازگشایی اسلامی، فلسف 

اسفت ننصفر،   [ تکفوین  و تشفریع  کتفاب ] جهان هسفتی  و

 «نبفوی  فلسفف  » اسفلامی  (. به بیان دیگر، فلسفف  7: 1376

 و مقفدس  مفتن  تفسفیر  و تأویل بر مبتنیاست. این فلسفه 

 صفییر  عقفل  جدانشدنی بفا  طور به که است یا یوح نتیج 

 را مفا  عقل بالقوۀ امور است قادر تنهایی نیز به است. مرتبط

 سفنت،  با توجه به درون این اسلامی فلسف . بخشد فعلیت

نیفز هسفت؛    مقدس متن باطنی معنای ی ازبردار پردهنوعی 

 در کفه  است آن حقیقتی به یابی دستبرای  یا لهیوس یعنی

 (.17است نهمان:  نهفته قرآن باطنی بُعد

ی از رویکفرد فلسففی در   ریگ بهرهباید دربارۀ ضرورت 

، بفه  تر قرآن کفریم  های عمی  لایه  و کشف  بهتر  فهمتعمی  

این توجه کرد که با آنکه قرآن منبع وحیانی و دینی اسفت  

عد دقی ، قابلیفت تفسفیر را   نه فلسفی، با رعایت برخی قوا

از بُعد فلسفی دارد. شاهد این مدعا، وجود موضفوعاتی در  

قرآن اسفت کفه خفارز از حفوزۀ حفس و تجربفه بفوده و        

هفای   اندیشی ی به مفاهیم آنها نیازمند تأمل و ژرفابی دست

ی در تعفال  حف  کاملاً عقلانی است. با مقایس  منابع معرفت 

ی عقلفیِ متکفی بفر    هفا  روشسفهم   میبر یمقرآن کریم پی 

ی حسفی و تجربفی اسفت.    ها روشتعم  فلسفی، بیش از 

 سفد ینو یمف استاد مطهری در تبیفین ایفن دو روش چنفین    

آفرینش،  آ ار در مطالعه کمک میزان که است این حقیقت»

 بیفان  را آنهفا  کفریم  قرآن صراحت، به که مساللی به نسبت

 کفرده  مطرح الهیات در را مساللی قرآن .است کرده، اند 

 خلقفت  و طبیعفت  در مطالعفه  بفا  وجفه  چیهف  بفه  است که

 (.51: 1354نمطهری، « نیست کردنی تحقی 

ی قرآنی و فلسفی ها آموزهوجود این ارتبا  دوسویه میان 

سبب شده است برخی اندیشفمندان منفابع وحیفانی را مبنفای     

محکمی برای تأملات فلسفی خویش قرار دهند. همننفین، از  

مفاهیم قرآنی بهره بگیرنفد.   تر  یدقر تبیین ی فلسفی دها تعمد 

ی ففراوان برخفی فیلسفوفان از مففاهیم،     ریکارگ بهدر این میان، 

مبففانی و قواعففد عقلففی فلسفففی در تفسففیر آیففات الهففی بففا   

شفده در تفسفیر،    ی برهانی مبتنی بر قواعد پذیرفتفه ها استدلال

مثاب  گرایشی تفسیری در میفان   به« تفسیر فلسفی»سبب ظهور 

ی جفا  بفه شد. هرچند حجفم تفاسفیر فلسففی     ها شیگراسایر 

مانده از حکما یکسان نیست، بیشترین حضور آیات قرآنی در 

بفا   آنهفا شفود.   ، سهروردی و ملاصدرا مشاهده مینایس ابنآ ار 

فلسفی و رویکفرد تفأویلی تطبیقفی، بفا      عام اصول یریکارگ به

ی هفا  آمفوزه   و آیات قرآنی، ها سورهی از ا پارهانتخاب گزینش 

 کنند. وحیانی را تببین می

 

 . رویکردهای مختلف دربارۀ تفسیر فلسفی2

 ی روش تفسفیر ریکفارگ  بفه تبحرنداشتن تمام مفسدفران در  

اجرایی آن در تمامی آیفات   نداشتن برهانی و نیز قابلیت عقلی

با رویکردی منففی   ناران صاحبقرآن سبب شده است برخی 

و تردیففدآمیز بففه نقففد جریففان تفسففیر فلسفففی ب ردازنففد. ایففن 



 
 

 101/ عبدالله میراحمدی  /سینا، سهروردی و ملاصدرا  تفاسیر فلسفی در میان  خوانش برهان و تأویل با نگاهی به آ ار ابن

 

و  شفوند  یمف ، بیشتر از مخالفان فلسفه محسوب ناران صاحب

گفروی   ی نادرسفت و رأی گفرو  لیف تأوعمده اشکال این افراد 

خارز از قواعد تفسیری است. در مقابل این رویکرد بدبینانفه،  

 مفسدران و محققان متبحر فلسفه، ضفمن تأکیفد بفر ضفرورت    

تعمد  فلسفی در تبیین آیفات، عقفل فلسففی را عقفل برهفانیِ      

. داننفد  یمف مبتنی بر مقدمات کلیّ صفادق، ضفروری و یقینفی    

ازنار آنان، چنین عقلی از میالط  وهم و تخیدل مصون بفوده و  

با اصول و علوم متعارف خویش، به ا بات اصل وجفود مبفدأ   

جهان و صفات و اسفمای حسفنای او قفادر اسفت نجفوادی      

 (.170-169: 1، ز1388آملی، 

ی متضاد سبب شده اسفت  ها فرض شیپبنابراین وجود 

ناران قرالت یکسانی از تبیین جریان تفسیر فلسفی  صاحب

نداشته باشفند. در مقفام جمفع ایفن دو دیفدگاه، دو گونفه       

 شود: تعریف از تفسیر فلسفی اراله می

ی بفه مففاهیم عمیف  و مقاصفد     ابی دستگون  نخست: 

 عفام  ی از براهین قطعفی و اصفول  ریگ بهرهاساسی قرآن با 

و منفابع معتبفر    صفحیح  که مطاب  قواعد یا گونه فلسفی؛ به

تفسیری باشد و در آن آرای فلسففی بفر قفرآن تحمیفل و     

 تطبی  نشود.  

 روش از  از تفسیر، پسندیده اسفت و مصفداقی   نگونهیا

. درحقیقفت ایفن   شفود  یمف ب برهانی محسفو  عقلی تفسیر

مففاهیم صفحیح آیفات قفرآن و      میان جمع هدف روش با

گرفتفه   کفار  بهدو  آن میان هماهنگى ایجاد و قوانین فلسفى

یفک فلسفف  قرآنفى یفا دینفى و       توان مى رو نیا؛ ازشود یم

ی را بففه ا وهیشففبرخففی چنففین  چنانکففه؛ اسففلامى ارالففه داد

حسینی،  کنند نعابدی و طیب تعبیر می« کردن فلسفه قرآنی»

دلایفل   ˚درحقیقت در چنین روشفی، مفسدفر  (. 501: 1396

کند و هرگونه تعارض میان آنها  عقلى و شرعى را جمع می

 .  برد یم را از بین

 یهفا  شفه یاندو   دگاههایف دتطبی  و تحمیفل  گون  دوم: 

و  یحصفح  ی از قواعدریگ بهرهبدون  آیات قرآن،بر فلسفی 

 منابع معتبر تفسیری. 

 کفردن  تفسفیر  فلسفى»تفسیر، درحقیقت همان  نگونهیا

نتیج  چنفین روشفی،    است نهمان(. ازنار محققان،« قرآن

تنففزل نصففوص دینففى در برابففر فلسفففه و فراتففر از آن،    

تیییردادن مفاهیم حقیقى آیات قرآن و دورشدن از مقصود 

ى بر قفرآن  شریعت خواهد شد. این نوع تفسیر، تحمیل رأ

 مهفر،  نعلفوی خواهفد بفود   « تفسیر بفه رأى »و از مصادی  

ی جفا  بفه  (. به بیان دیگفر،  مفرۀ ایفن رویکفرد    352: 1381

کردن فلسفه و روش فلسفی در قرآن، ارال  یک قرآن  قرآنی

ی رایج خواهفد بفود کفه    ها فلسفهفلسفیِ منطب  با یکی از 

به تفسفیر آیفات    فراگیری نحو بهو تطبی ، تأویل درنهایت 

. برخی در همین راستا معتقدند چنفین روشفی،   یابد مىراه 

 مقاصفد  اسفتخراز  براى آیات تأویل در عقلى صرفاً تلاش

 قرآن با یونان فلسفى ناریات تطبی  هدف با آیات اساسى

قرآنفى اسفت    آیفات  به فلسفى آراى مستندساختن و کریم

 (.64: 1373نایازی، 

کامفل بفا    طفور  به توان ینم ی یادشده،بند دستهبراساس 

نگاهی منفی و تردیدآمیز دربفارۀ گفرایش تفسفیر فلسففی     

حکم کرد. هرچند برخی تفسیرپژوهانِ اهفل سفنت، ماننفد    

، بفا تعمفیم کلفّی، تفسفیر     زانهیسفت  فلسففه ذهبی با رویکرد 

 انفد  کفرده فلسفی را نوعی تأویل و تحمیل خطرنا  تلقفی  

دو روش   فلاسففه (. در نار او، 417: 2ق، ز1396نذهبی، 

نخست،  :اند پیمودهرا برای ایجاد تواف  میان دین و فلسفه 

کفه   یا گونفه  بهروش تأویل نصوص دینى و حقای  شرعی؛ 

دیگفری، راه   و قواعد فلسفى هماهنفگ شفود.   دگاههایدبا 

ی هفا  هیف نارشرح نصوص دینفى و حقفای  شفرعى طبف      

کردن آن بر دین و نصوص شرعی. او این  فلسفى و تحمیل

و زیان آن را بیشتر از روش  تر خطرنا شیوه را برای دین 

 (.  418-417نهمان:  داند یمنخست 

پفا را فراتفر    خالد عبفدالرحمن العفک،   برخی نیز مانند

گذارد و روش تفسیر فلسفی را تطبی  آیفات قفرآن بفر     می

ق: 1406نالعففک،  دانففد یمففی فیلسففوفان یونففان دگاههایففد

تلاش فلاسفه براى فهفم صففات خفدا،    در نار او،  (.232

گناهى بزرگ است که آنها را از دایرۀ ایمان و اسلام خارز 

 (.234نهمان:  کند مى
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ی ریف گ بهفره مفسدر با  که  یصورتبسیار روشن است در 

فلسفففی و بففراهین قطعففی و بففدیهی بففه    عففام از اصففول

 مقاصفد  ادرا  و آیفات  معفانى  اسفتخراز  در اندیشى ژرف

و  صفحیح  که مطفاب  قواعفد   یا گونه به قرآن ب ردازد، اصلی

نیست؛  پذیر منابع معتبر تفسیری باشد، چنین تفسیری اتهام

ی تفسیری بشفری  ها شیگراهرچند امکان دارد مانند سایر 

 و غیرمعصومانه، در استنبا  اغراض الهی دچار خطا شود.

 

 فلسفی . ارزیابی روش تأویل و تطبیقِ تفاسیر3

است  ییگشا گره راهکارهای نیتر برجستهاز  تأویل روش

 خبفری  آیات متشابه مانند صفات تبیین که مفسدران فریقین در

براساس این شیوه، باید از حمل آیات متشابه  .رندیگ یکار م  به

شفان اجتنفاب کفرد و معنفای      بر معنای اصلی و ظهور ابتدایی

دیگری را برگزید؛ امری که موجب مخالفت شفدید اصفحاب   

حنابله و وهابیان شفد. بنفابراین روش تأویفل،     ژهیو بهحدیث، 

ظواهر الفاظ، در صورتی پذیرفتفه اسفت    یعنی همان عدول از

ه و دلیل قاطعی وجفود داشفته باشفد؛ چنانکفه گفاهی      که قرین

 مسفلمّ  محکمات قفرآن و اصفول   پایبندی به ظواهر مفاهیم، با

 در تعارض است. دین

پژوهان بدون استخراز ضوابط و قواعدِ تأویفل   بیشتر قرآن

هفای ایفن    فرضفی منففی، تأویفل    نزد عرفا و متصوفه و با پیش

تفسففیر بففه رأی و در زمففرۀ  یتلقف و ذوقففی، مففذموم گفروه را  

 بر تنها تأویل آنهافرض،  کنند. بر اساس این پیش محسوب می

حمفل لففب بفر    نمتکلمفان و اصفولیان    مشفهور  دیدگاه مبنای

معنای غیر ظاهرش براساس قرالن قاطع و عقلفی( را صفحیح   

 و شدۀ عرفا، صفوفیه، باطنیفه   اراله یها قرالت سایر دانند، نه می

بفاور دارنفد کفه    « تأویلات کشفی»در باور آنها، عرفا بر  .غیره

بر دریافت بفاطنی عفارف ازطریف  شفهود تکیفه دارد. چنفین       

تأویلی برخلاف تأویل عقلی نمتکلمان و اصولیان( اسفت کفه   

مبتنی بر مداخل  دیدگاه شخصی و رأی مفسدفر اسفت نشفاکر،    

کامفل مبتنفی    طور بهی صوفیان نیز ها لیتأو(. 302: 1، ز1394

است؛ زیرا آنها علفم خفویش    ریپذ قرالتبر شهود شخصی و 

. بر اساس این، متناسفب  دانند یمرا محصول وجدها و احوال 

با اختلاف احوال و اوقات و تفاوت درجات سفلو ، سفالک   

(. 301نهمفان:   ابدی یمهای گوناگونی دست  ها و تأویل به فهم

 نیتفر  یمحفور باطنیان اسماعیلیه نیفز بفا رویکفردی افراطفی،     

موضوع مذهبشان را تأویل و توجه به معنای بفاطنی شفریعت   

. ازنافر پیفروان ایفن مفذهب، قفرآن و شفریعت،       اند دادهقرار 

ند و حقای  اصلی و معنوی کتاب خدا و ا   رموز و امثالمنزل به

. آنان رسفیدن  اند نهفتهشریعت، در ورای الفاظ ظاهر مستور و 

داننفد کفه همفان     به معنای حقیقفی را جفز از راه تأویفل نمفی    

 (.180: 1338است نناصرخسرو، « اساس»

البته میان رویکرد عرفا، صوفیه و باطنیه دربارۀ تأویفل،  

با دیفدگاه پیفروان حکمفت متعالیفه تففاوت وجفود دارد؛       

ی عرففا، صفوفیه و باطنیفه نشفان     هفا  لیف تأوبرخی  چنانکه

از هر لفای، هر معنایی را اراده کفرد. ایفن    توان یمدهد  می

افزون بر گشودن فرایند تکثّرپذیری فهم، مشکلات روش، 

ی مانند خدشه در ناام تفهیم و تفهدم را در پفی  شناخت زبان

دارد. درمقابل، در حکمت متعالیه، مقاصفد عمیف  قرآنفی،    

یعنی همان تأویل یا باطن آیات، ورای ظاهر الففب اسفت؛   

کامفل   طفور  بفه هرچند ازنار آنها میان ظاهر و باطن قفرآن  

منزلف  روحفی    وجود دارد؛ بنابراین، باطن قفرآن بفه  تناسب 

بخشد و جدایی هر یفک   است که به جسم خود حیات می

-375: 1360از دیگری میسدر نیست نصدرالدین شیرازی، 

(. پیروان حکمت متعالیه در ادامه براساس توازن میان 376

تلقفی   گفتفار  یک غیر لفای حقای  را ظاهر و باطن، تأویل

علامفه   .نفد ا قالل متعالی وجودی موطنِ آن،قر کرده و برای

، ایفن ناریفه را تبیفین کفرده     مند روشصورت  طباطبایی به

« متعفالی  خفارجی  واقعیت» معنای را به است. ایشان تأویل

 و زدیخ ینم بر لفب از دانسته و بر این باور است که تأویل

 واقعیفت  هفر  امفا  ؛ابفد ی ینمف  را آن معناشناسانه یها کاوش

 ویفل  تأ نیز را -تیمیه به آن معتقدند  امثال ابن که - خارجی

 لفوح  در آمفده  «متعالی خارجی واقعیات» بلکه ،ندیگو ینم

دهفد   می تشکیل را تأویل حقیقت مکنون، کتاب و محفوظ

 (.376: 13ز ،49: 3ز ق،1417نطباطبایی، 

های اهل عرففان و تصفوف در مفواردی      با آنکه تأویل
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 هفای  اسفتدلال مخالف با روح حاکم بر قرآن و روایفات و  

ی بوده و با مبانی و قواعد صفحیح تفسفیری   و برهان یعقل

هفای آنهفا    ای از تأویفل  در تعارض اسفت، درمقابفل، پفاره   

ات آیف از  یفد جد یا یفه کشفف و فهفم لا  صحیح بوده و در 

ها مبتنی بر قواعدی اسفت   ی سودمند است. این تأویلنآقر

اکم بر آیفات و روایفات همسفو اسفت و بفا      که با روح ح

رو، چنففین  هففای برهففانی سففازگار اسففت؛ ازایففن  اسففتدلال

شوند نفه تفسفیر بفه رأی؛     هایی ممدوح محسوب می تأویل

عربففی قواعففدی ماننففد  بففرای نمونففه، عرفففایی ماننففد ابففن

: 3م، ز1989عربفی،   سازگاری ظاهر بفا بفاطن قفرآن نابفن    

هفای نادرسفت    ض ففر  (، عدم ابتنای تأویفل بفر پفیش   334

بففا اصففول  نکففردن ( و مخالفففت407: 2تففا، ز نهمففان، بففی

( را معیارهای تأویل عرففانی  199: 1372شریعت نقونوی، 

نیز عدم مخالففت   ملاصدراکند.  و شهودی قرآن مطرح می

: 1363نصفدرالدین شفیرازی،   معانی باطنی با ظاهر قفرآن  

 نهمفان،  معانی باطنی بفا قواعفد دینفی   عدم مخالفت ، (87

معانی باطنی با معفارف  عدم مخالفت و  (259-261: 1387

ترین ضفوابط   مهم( را 303: 8م، ز1981نهمان،  ح ّ یقینی

شمارد. با توجه به باور ملاصدرا  بر میتأویل عرفانی قرآن 

تأویل، او معناکردن قرآن مطفاب  نافر     مندی به لزوم ضابطه

ا به و توقف در ظاهر و اکتف فهم در استنبا  شخصی، تر 

صرف اطلاع از زبان عربی را از مصفادی  تفسفیر بفه رأی    

 (.72-71: 1363نهمان،  داند یم

بدیهی است اگر مناور از تأویل در قرآن این باشد که 

آیه به بهان  مخالفتِ ظاهر آن با عقفل، بفرخلاف ظفاهرش    

حمل شود، این امر باطل و مردود اسفت؛ زیفرا غیفرممکن    

طعی مخالف باشد؛ زیرا است وحی قطعی با عقل صریح ق

مشهور است آن است که اگر نقل با حکفم   ها زبانآننه بر 

کفه   شفود  یمف عقل مخالفت کند، نقل از آن چیزی تأویفل  

اساسی از صحت ندارد. حال اگر نقل، وحیِ قطعی باشفد،  

لازم  آن پفذیرش دو امفر متنفاقن ]نقفل و عقفل قطعفیِ       

صریح[ خواهفد بفود کفه ایفن درسفت نیسفت نسفبحانی،        

(؛ برخلاف معتزله که در مفواردی بفدون   37: 2ق، ز1425

وجود قرینه، نقل را فرع قفرار داده و بفا عقفل محفن بفه      

(؛ از 226م: 1965نمعتزلفی،   اند پرداختهتأویل آیات خبری 

  معتزلفه » اند گفتهروست که برخی در معرفی این گروه  این

 اى شده  چنان بودند که هرگاه با آیات قرآنى یا سنتّ روایت

  تأویففل، آن را شففدند مففىبففرخلاف عقایدشففان مواجففه  

« مکتفب تأویفل  ». بفدین خفاطر آنفان از پیفروان     کردند مى

(. درمقابفل،  547: 2 ز ،1378نعسفکرى،  « انفد  آمده شمار به

بیشتر مفسدران امامیه با تأ یرپذیری از المه اطهارنع(، ضمن 

 نیتفر  مهمکردند.  یمتوجه به قراین، آیات متشابه را تأویل 

 محکمفات  بفه  در این مسیر، ارجفاع متشفابهات   آنهاقاعدۀ 

 لیوی است. و ادبی اشارات از گیری بهره قرآنی و

درخصوص ارزیابی روش تأویلی تفاسیر فلسفی بایفد  

 صفورت  بفه  چنانکفه به انواع تأویل و قواعد آن توجه کرد؛ 

کلی، تأویل آیات قرآن به دو گون  تأویل صحیح و تأویفل  

. تأویل صحیح بفا رعایفت قواعفد    شود یمی بند دستهباطل 

تأویففل و برحسففب ضففرورت انجففام گرفتففه و مطففاب  بففا  

مضفامین آیفات و روایفات و دلایففل عقلفی اسفت. ازناففر      

تأویل صحیح، تأویلى اسفت کفه یفا بفه عقفل و      »محققان، 

استوار باشد یا در مفواردى کفه    ناپذیر منط  قوى و خدشه

صفحیح، مسفتند    موضوع از مستقلات عقلى نیست، به نقل

(؛ بفرای نمونفه، مفسدفران شفیعه     260: 1376 نشاکر،« باشد

ضمن تأکید بر امتناع رؤیفت، آن را   ،یت خداوندؤردربارۀ 

ی از توجفه  ا نحفوه بر دلایل عقلفی و نقلفی، اسفتوار و بفه     

 ق،1417کنند نطباطبفایی،   خاص قلبی و شهودی تأویل می

 روسفت  آن دلیل امتناع رؤیت خداوند نیز از (.44-43: 3ز

ی بفرای  منفد  و مکفان  انیتجسفم ، پفذیرش  دیدن  لازمکه 

بفودن   چیزی جز محتفاز و محفدود   آن  که نتیج خداست

نیست. وقتی خداونفد محتفاز و محفدود باشفد،      پروردگار

 تواند غنی بالذات و لامتناهی باشد. دیگر نمی

مفسدفری بفر پایف      چناننفه در مقابل رویکرد یادشفده،  

 دلیفل  ی را بفدون ا هیف آو مبانی فلسفی خفویش،   دگاههاید

عقلی بر معنای خفلاف ظفاهر آن حمفل کنفد، بفه       و نقلی

تأویل باطل، تطبی  مبتنی بر سفلیق  شخصفی و تفسفیر بفه     
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رأی گرفتار شده است؛ زیفرا تفسفیر بفه رأی در اصفطلاح     

 بفدون   ظفاهری   معنای برخلاف لفب حملعبارت است از 

 اعتمفاد  و تفسیر در استقلال (،35ق: 1420نانصاری، دلیل 

سنت[  و کتاب  ]از غیر  به  مراجعه بدون خود رأی به مفسدر

 نافر  در بفدون  قرآن تفسیر (،77: 3ز ق،1417نطباطبایی، 

 و عقلففی متعففارف علففوم و اصففول معیارهففا، گففرفتن

نجفوادی  قفرآن   خفود  کلفی  خطفو   با تفسیر نبودن مطاب 

 در خففویش رأی بففه اسففتبداد ( و177: 1، ز1388آملففی، 

 (.69: 1ز ،1377نمعرفت، عقلا  سیرۀ مقابل

بنابراین تأویلِ باطل، افزون بفر اینکفه مفسدفر را از معنفای     

کنفد، منشفأ فتنفه و انحفراف در جامعفه       یمف واقعی مفتن دور  

یی هفا  مفلا  رو برخفی اندیشفمندان شفرایط و     یناشود؛ از یم

. 1انفد از:   کفه عبفارت   انفد  کردهبرای تأویل صحیح بازشماری 

. رعایفت نافم   2رعایت مناسبت میان معانی ظاهری و باطنی؛ 

پففذیر و  و دقففت در کنارگذاشففتن خصوصففیات کففلام تأویففل

درنهایت تجرید آن از قراین خاصه تا حقیقت کفلام در قالفب   

. استخراز فحوای عفام از آیفه. بفا    3مفهومی عام روشن شود؛ 

آمده پس از الیفای خصوصفیت    دست بهاین توضیح که مفهوم 

ی باشد که نسبت آن با مورد آیه، نسبت عام و خفاص  ا گونه به

باشد و پس از انطباق با مورد آیه، آن مورد یکفی از مصفادی    

 (.32-27: 1، ز1385نهمان، این مفهوم قرار گیرد 

زدن تفسیر قرآن به تطبی  و تأویل به لحاظ  تردید گره بی

روشی، در معرض این آسیب است که متن، دلالت خفود را  

ی جسفتجوی مففاد مفتن، دغدغف      جفا  بفه پنهان کند و مفسدر 

دربفارۀ تفاسفیر    ها و آرای خود را داشته باشد. تثبیت اندیشه

گیفری از آیفات    اگر فیلسوف تنها درصفدد الهفام  فلسفی نیز 

برای استیناس و تأیید ضمنی اصول، قواعفد و آرای فلسففی   

یفا  ی نار خود را مفاد آیه جلفوه دهفد،   نحو بهخود نباشد و 

مفاد آیه را حکایتگر یا مبتنی بر نافر فلسففی خفود قلمفداد     

کند، زمین  آسیب فراهم خواهد شد. افزون بر صعوبت تبیین 

چگونگی دلالت آیات بر نار فلسفی و دشواری اسناد آن به 

قرآن، با توجه به تیییرپذیری آرای فلسفی و امکان خطفا در  

ای مفاد آیفات   هآنها، این آسیب نیز وجود دارد که در هر دور

هفای متییفر بشفری هماهنفگ سفازیم ندیربفاز و        را با یافتفه 

 (.410-409: 2، ز1394اسعدی، 

 

 ی تفاسیر فلاسفهشناس روش. 4

یفابیم   یدرمف ی تفسیری فلاسففه  ها نگاشتهبا مراجعه به 

های ایشان از قرآن نفه یکسفره تفسفیر بفه معنفای       یینتبکه 

مصففطلح اسففت و نففه سراسففر تأویففل تطبیقففی فلسفففی.   

بفودن   درحقیقت آنها گاهی با توجه به باور به نقفش منبفع  

بفه  « روشی عقلی برهانی»، با عقل در شناخت معارف دین

و   دگاههایف تحمیفل د  بفا پردازند. گاهی نیز  یمتفسیر قرآن 

، به تطبی  قرآن و آیات قرآنخویش بر  فلسفی یها شهیاند

آورند که در مواردی مصداقی از تفسیر بفه   یمفلسفه روی 

روش تفأویلی  »شود. این شیوۀ در ردیف  یمرأی محسوب 

آیفد. در ایفن بخفش، شفواهد هفر دو       می شمار به« تطبیقی

شفوند تفا داوری    یمف روش با نهایت دقت و انصاف ذکفر  

 اراله شود.صحیحی از آ ار تفسیری فلاسفه 

 . روش تفسیر عقلی برهانی1ـ4

هفایی از تفسفیر    با دقت در آ ار تفسفیری فلاسففه، نمونفه   

شود که در آنها بر مبنای قواعد تفسفیری ماننفد    قرآن یافت می

، اخفذ ظهفور مسفتقر کفلام و در     ها واژهتوجه به معنای لیوی 

بفه مففاهیم عمیف  و مقاصفد     نار گرفتن سیاق و بافت کلام، 

با بیفانی  ها  در این نمونه آنهااند.  دست یافته ات قرآناساسی آی

فلسففی بفرای تفسفیر     عفام  براهین قطعی و اصفول از  فلسفی،

 صفحیح  هایی چون بر قواعد . چنین نمونهرندیگ یمآیات بهره 

و منابع معتبر تفسیری، متکی شفده و در آن آرای فلسففی بفر    

شفود.   یمی از تفسیر محسوب ا گونهنشده است،  قرآن تحمیل

، نافری روایفی، نافری تجربفی و نافری      روش ناری ادبفی 

ی تفسفیری اسفت کفه    هفا  روشی هفا  گونفه ین تر مهمفلسفی 

 .اند گرفتهفلاسفه در تبیین آیات از آنها بهره 

 روش نظری ادبی . 1ـ1ـ4

با توجه به اینکه خداوند لیت عرب را ابزار و قالب نزول 

در میان بشریت قرار داده است و تفهیم نیز بفا زبفان صفورت    

گیرد، توجفه بفه معفانی لیفوی و مففاهیم مففردات قفرآن،         می



 
 

 105/ عبدالله میراحمدی  /سینا، سهروردی و ملاصدرا  تفاسیر فلسفی در میان  خوانش برهان و تأویل با نگاهی به آ ار ابن

 

آید. فلاسففه   شمار می نخستین قاعده و اصل لازم در تفسیر به

ران گفاهی بفه   ای مانند بیشفتر مفسدف   نیز با توجه به چنین قاعده

اند؛ هرچند بفرخلاف آنفان    تحلیل لیوی مفاهیم قرآنی پرداخته

بلافاصله پای زبان و مبانی خاص فلسفی خویش را بفه میفان   

 کنند.   کشند و از لیت در تحلیل فیلسوفانه استفاده می می

سینا در تفسفیر سفورۀ اخفلاص در تبیفین      برای نمونه، ابن

نویسفد   ص چنفین مفی  در آی  نخست سورۀ اخفلا « احد»واژۀ 

مبالیففه در وحففدت اسففت و مبالیفف  کامففل در   "احففدٌ"واژۀ »

ای  شود، مگر اینکفه واحفدبودن بفه گونفه     وحدت محق  نمی

  تر از آن ممکفن نباشفد؛ زیفرا واحفد     باشد که شدیدتر و کامل

اش  اسفت و بفر اففراد زیرمجموعفه     تشکیک به  مفهومی مقول

 وجه هیچ به که چیزی شود. همننین نحو تشکیک حمل می به

سزاوارتر از چیزی است که به  واحدیت به نیست، پذیر تقسیم

 اقسفام   بفه  پفذیر  نیز تقسفیم  آننه شود. برخی وجوه تقسیم می

 بفه  کفه  اسفت  سزاوارتر از آن چیفزی  وحدت به است، عقلی

 پفذیر  تقسفیم  بالقوه آننه . همننین شود می  تقسیم حسی اقسام

 سزاوارتر وحدت به ، است  جامع  وحدت دارای و  بوده  حسی

 آن بفرای  و بفوده  پفذیر  تقسیم بالفعل حس، که در  از آن است

 آن انتسفاب  سفبب   به  وحدتش و نیست جامعی وحدت هیچ

؛ 22ق: 1425؛ همفان،  316ق: 1400سفینا،   نابفن « است مبدأ به

 (.255-254: 2ق، ز1427همان، 

« یفه فِ ذلفِک  الكکتِفابُ لا ر ی فب    »  آیف  ملاصدرا نیز در تبیین

چیفزی معنفا کفرده     را نزدیک به شک و «ریب» ۀواژ( 2نبقره: 

رابنی الامفر  » اند چنانکه گفته؛ آن تردید زیاد باشد است که در

کفه   هنگفامی ؛ فلان کار مرا به شک انداخت «:فلان اذا ظننت به

: 1، ز1373نصفدرالدین شفیرازی،    بفه آن ظفن داشفته باشفی    

« ِتعَینوُا باِلصَّفب رِ و   و  اس ف »  آیف  تفسیر در(. همننین 229

آننفه   لیت به بازداشتن نففس از  در را «صبر»ۀ واژ( 45نبقره: 

 بفه یکفی از   معنفا کفرده و   مورد علاقفه اسفت،   دوست دارد و

نصفدرالدین  است  کردهاشاره  صبر بر گناهان ، یعنیوجوه آن

 (.277: 3ز، 1373شیرازی، 
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 هفای  تحلیفل  و نارهفا  اظهفار  خفلال فلاسفه گاهی در 

فلسفی، بر مبنای روش تفسیر قرآن به روایفات گفام    ژرف

گرفتن از احادیث بفه عنفوان    اند. آنها افزون بر بهره برداشته

ی خویش، گاهی با تعمد  و تحلیل  ها یشهاندمکمدل و مؤیدد 

در مدلول روایات، به تعامل آنها با آیات قفرآن بفه لحفاظ    

ذیفل  دهند؛ برای نمونه، ملاصفدرا   ان میمحتوایی توجه نش

فَمفا  أَنك ی ضكفرِب  م فثَلاً مفا      ی س فتَح یی إِنَّ اللَّه  لا »  آی

حیفای خداونفد    تبیفین  دررا دو روایت  (26بقره: ن« اقهَوفَ

 سففلمان فارسففی ازنخسففت، حففدیث  در. کنففد ذکففر مففی

 کففریمٌ حیفی   الله اِنّ»اسفت   دهکفر نقفل  چنفین   پیفامبرنص( 

 یضع حتّی صِفراً یردهما أن یدیه الیه العبد رفع اذا یستحیی

 بخشفنده اسفت،   : همانفا خداونفد حیاکننفده و   «خیراً فیهما

را  اینکه آن او بالا ببرد از سوی بهبنده دستش را  که هنگامی

اینکفه خیفری در آن قفرار     تفا  ،کند میحیا  خالی برگرداند،

نیفز   دیگریروایت  در (.217: 5ز ق،1403ترمذی، ن دهد

المسلم أن  اِنّ الله یستحیی من ذی »است  آمده چنین

اینکفه مسفلمان پیفری را عفذاب      همانا خداوند از «:یعذبّه

(. 455: 3ز ق،1419عفاملی جزینفی،   کنفد ن  مفی  یا، حکنند

الحدیثی، ضفمن توجفه بفه تناسفب      صدرا با رویکردی فقه

حیفا   هرگفاه »نویسفد   مفی چنین میان دو روایت و متن آیه 

از آن ترسی نیسفت کفه    مناور رود، کار  به خداوند بارۀ در

بلکفه یفا نففی ضفدد آن یعنفی      ؛ حیاسفت  اش مقدمهمنشأ و 

ن کفرد  زشتی است یا  بوت غایتش که همان رها وقاحت و

رها و منفع   یعنی «لایستحیی» پس کاری منو  به آن است.

زیرا خداوند مانند ما نیست کفه وقتفی از چیفزی    کند؛  نمی

دادنفش امتنفاع    انجفام  از و کنفیم  مفی کنفیم آن را رهفا    حیا

 (.201-200: 2ز، 1373نصدرالدین شیرازی،  «ورزیم می

 . روش نظری تجربی3ـ1ـ4

هفای طبیعفی و تجربفی در     یدهپدبه دلیل وجود برخی 

اجمالی از  صورت بهقرآن کریم، ضرورت دارد مفسدر قرآن 

شده آگاهی داشته باشد. این امر بفا   ی تجربی ا باتها دانش

یابفد.   یمف پیشرفت علم در عصر معاصر اهمیت دوچنفدان  

هرچند در این مسیر باید با رعایفت ضفوابط تفسفیری، بفا     

هفای   یفه نارکفه   یا گونفه  بفه احتیا  کامفل قفدم برداشفت؛    
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شدۀ علمی را بر قفرآن تطبیف  نفداد و بفا رویکفردی        ابت

اعجاز قرآن نگریست. با توجه به اینکفه   اعتدالی به مباحث

فلاسفه در زمان خویش بفه علفم هتیفت و نجفوم اشفراف      

، گفاهی  انفد  بودهدان و پزشک  یعیطبداشته و برخی از آنها 

از علوم طبیعفی زمفان خفویش در    از آ ار تفسیری خویش 

اند؛ هرچند بر مبانی بسیاری از آن علفوم   بهره گرفته تفسیر

انتقاد جددی وارد شفده اسفت. در    در سدۀ معاصر خدشه و

این میان، برخی اشارات علمی فلاسففه در قلمفرو تفسفیر    

 شوند.  گیرند و تفسیر به رأی تلقی نمی یمعلمی قرار 

سینا در تفسیر سفورۀ اعلفی ذیفل آیفات      برای نمونه، ابن

 قفَدَّر   الَّذی * و  فسَ وَّى خلََ َ * الَّذی الكأعَ لىَ ر بِّک  اس م  س بِّحِ»

 أحَ ففوى غثُففاءً * فجَ ع لفَفهُ  الكم ركعففى أخَكففرزَ  الَّففذی * و   فهَ ففدى

( وجود خداوند متعال را از راه تأمل در خلقت 5-1اعلی: ن» 

سازد و آففرینش حیوانفات را    حیوانات و گیاهان مستدل می

دانفد و نیازمنفد خفال  قفادر مختفار       مبتنی بر طبیعتشان نمی

شفاهد  « فهَ فدى  قدََّر  الَّذی و »  الرلیس، آی داند. ازنار شیخ می

استدلال به نفس حیوان اسفت و معنفای آن ایفن اسفت کفه      

خداوند متعال برای هفر کفدام از ایفن اعضفای مخصفوص،      

نیروی ویژۀ آن عضو را مقددر کرده و پس از آن، این نیروهفا  

را نیروهای کسب منفافع و مصفالح قفرار داده اسفت؛ بفرای      

، برای گوش نیروی شفنیدن و  مثال، برای چشم نیروی دیدن

 کننده قرار داده است. برای معده نیروی هضم

وسیل  احفوال نبفات نیفز بفا      استدلال بر وجود صانع به

 ابفت  »  أحَ فوى  غُثاءً * فَج ع لَهُ  الكم ركعى أخَكرَز  الَّذی و »آیات 

داشتن استدلال بفه احفوال حیفوان بفر      شود. علت مقدم می

تربفودن حیفوان    ست: یکی شریفاحوال نبات نیز دو چیز ا

 هفای  شفگفتی  و دیگفری نیفز فزونفی    -نسبت به نبفات   -

-232: 2، ز1427 ینا،سف  ابننبات ن به نسبت حیوان خلقت

(. در پایان نیز در پاسفخ بفه   97-96ق: 1403، ؛ عاصی233

حیوانفات و   در مفؤ ر  و خفال   شفود  گفته این پرسش، اگر

خداونفد   وجفود  بفه  باور به نیازی و است طبیعت، گیاهان

 طبیعفت  کار که دهد می چنین پاسخ سینا ابن، نداریم متعال

 خلف   کفه  درحفالی  نیسفت؛  مختلفف  یکدیگر با کیفیت در

 بنابراین، است؛ گوناگونی کارهای و ها جهت دارای حیوان

 طبیعفت  ماننفد  شفعور  بفدون  فاعفل  یک به را آن توان نمی

 (.220: 2ز، 1427 ینا،س ابنداد ن نسبت

 نظری فلسفی . روش4ـ1ـ4

گونه است که ضفمن پایبنفدی    گاهی روش مفسدر بدین

به ظاهر آیات قرآن کریم، آنها را با زبفان فلسففی توضفیح    

دهد. به بیان دیگر، اهتمام مفسدفر پفس از وففاداری بفر      می

ظهور آیات و ضوابط تفسفیری، شفرح و بسفط و مسفتدل     

کردن مفاد آیه ازطری  مفاهیم و اصفول و قواعفد فلسففی    

. بدیهی است چناننه مبنای مدنار فیلسوف به لحاظ است

تأملات عقلانی پذیرفتنی باشد و با رهنمودها و محکمات 

عنفوان   کلی قرآن و روایات در تیایر نباشد، چنین مبنایی به

 شدنی خواهد بود.   های معنایی آیات دفاع یکی از لایه

ی در تفسیر آیفات، کارآمفد   رو  آنروش ناری فلسفی از 

است که برخی آیات عمی  اعتقادی قرآن در فلسففه، بررسفی   

ی از مففاهیم  ریگ بهره. گاهی نیز فلاسفه با ندشو یمموشکافانه 

ی برهانی، اصول و قواعد فلسفی به تبیفین  ها استدلالفلسفی، 

. در این میان، برخی مبانی عام فلسففی  پردازند یمچنین آیاتی 

عقلانی و در محدودۀ بدیهیات و مبتنی بر قواعفد   کامل طور به

متقن استنتاز منطقی است. چنین مبانی و قواعدی، مطفاب  بفا   

ی آیات است و به نوعی در راستای تفسفیر  ها مدلولمقاصد و 

ملاصفدرا در کتفاب   برای نمونفه،   ؛شود یماجتهادی محسوب 

واحفد و احفد    کننفدۀ  اسرارالآیات در بازشماری بفراهین بیفان  

. او در ابتفدا در  کند یمی به سورۀ اخلاص استناد تعال ح ودن ب

: واحفد، موجفودی   سفد ینو یمتفاوت میان واحد و احد چنین 

 کفه  یحفال است که مشارکت میان او و غیرش ممتنع است؛ در

وجفه   احد، موجودی است که ترکیب در او راه ندارد و به هیچ

ز نففی  بنابراین، واحفدیت عبفارت اسفت ا   دارای اجزا نیست؛ 

 شریک و احدیت عبارت است از نفی کثرت در ذات.

صدرا در ادامه در ا بات احفدیت پروردگفار بفه تبیفین     

نیفازی   یبف پردازد. ازنار او، صمد به موجفود   یمصمدیت 

شود که تمام اشیا بدو نیازمندنفد و ایفن دلیفل بفر      یمگفته 

ی اسفت؛ زیفرا اگفر خداونفد     تعفال  حف  ا بات احدیت ذات 
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نیفاز نبفود. هفر     یبود، نیازمند غیر خود بود و دارای اجزا ب

واحففد فففردی، شففریک نففدارد؛ زیففرا اگففر در معنففای ذات 

خویش شریک داشته باشد، مرکب از چیزهایی خواهد بود 

که بدانها ممتاز است و چیزهایی که در آنها مشتر  اسفت  

نیفازی   یبف و اگر در ملفک خفویش شفریک داشفته باشفد،      

یازمندنفد؛ بنفابراین، صفمدیت    نخواهد بود که همه بفه او ن 

خداوند دلیلی بر احدیت اوست و احدیت او دلیلی بر فرد 

 لفَم   و  ی لفِد   لَم »و یکتا بودن او در ذات و ملک است. تعبیر 

دلیلی بر این است که بقفای وجفود مسفتمر و ازلفی      «یُولَد 

درپی آمدن اشخاص که بقای نوع بفا   خداوند در نوع و پی

بقفای نفوع انسفان     کفه   همننفان شود، نیست؛  یمآن حفب 

درپی آمدن اففراد شفبیه بفه هفم      یل  پیوس بهطبیعی مستمر 

نوع( است. بقای دیگر امور طبیعی مستمر نیز همنون  نهم

شود؛  یمنو شدن افراد شبیه به هم حاصل  نوع انسان با نوبه

 نوشدن به شر  اتصال و پیوستگی باشد. هرچند این نوبه

بودن  نیز دلیلی بر ناممکن «أحَ دٌ کفُوُاً لهَُ ی کنُك لمَ  و »عبارت 

وجود موجود دیگری در مرتب  وجودی خداوند اسفت؛ زیفرا   

هر موجودی غیر او معلول وجود او و نیازمند بفه اوسفت کفه    

وجففودش از وجففود خداونففد متففأخر اسففت؛ بنففابراین، هففیچ 

شفید را  که اگر خور یا گونه رتبه، شریک و مخالفی ندارد؛ به هم

نوری قالم به ذات خود بفدانیم، نسفبت همفه بفه او همنفون      

نسففبت اشففعه و سففایه بففه ذات خورشففیدِ محسففوس اسففت  

 (.33: 1360نصدرالدین شیرازی، 

« و ج ه هُ إلِاَّ هالکٌِءٍ  شیَ  کلُُّ»ملاصدرا در اسفار اربعه، آی  

را تأییففدی بففر ناریفف  امکففان فقففر وجففودی  (88نقصففص: 

داند. در نار او، در این بیان الهی به امکفان ذاتفی اشفاره     یم

گیفرد؛ زیفرا هفلا      یمف شود که تمامی ممکنات را در بر  می

رو  یفن اکنندۀ چیزی است که شایسفت  وجفود نیسفت؛ از    بیان

وجهففش را از هلاکففت اسففتثنا کففرده اسففت؛ زیففرا وجففوب 

نصفدرالدین  خداوند سبب فعلیت تمفامی وجفودات اسفت    

اففزون   شواهد الربوبیهایشان در  (.89: 1م، ز1981شیرازی، 

نغفافر:  « الكقهََّفارِ  الكواحدِِ للَِّهِ الكی و م  الكملُكکُ لمِ نِ»بر آی  فوق، آی  

دانفد و در تبیفین    را مؤید ناری  امکان فقر وجودی مفی  (16

نویسد: سلسل  موجفودات همگفی بفه حقیقفت      آن چنین می

در ایفن میفان، بفرای     شفوند.  یمواحدی به نام وجود منتهی 

کلی  موجفودات، اصفلی واحفد اسفت کفه ذات او بفه ذات       

خویش فیفاض موجفودات و بفه حقیقفت خفویش، محقف        

و  هفا  آسمانبخش  یروشناست. همننین به تجلی نور خود، 

زمین است؛ بنابراین، او اصل و حقیقت و سایر موجفودات،  

شتون اوینفد. بفه بیفان دیگفر، او ذات و ماسفوایش اسفما و       

فات اویند و او اصل اسفت و ماسفوایش، اطفوار و ففروع     ص

 (.50: 1360نصدرالدین شیرازی، اویند 

 . روش تأویلی تطبیقی2ـ4

آنها در تبیفین   میابی یدرمبا مراجعه به آ ار تفسیری فلاسفه 

برخی آیات قرآن، بدون توجفه بفه قواعفد صفحیح تفسفیری      

همنون پایبندی به ظاهر آیات، مبانی و دیفدگاههای فلسففی   

کننفد. اگفر بفا معیفاری      می تطبی  و تحمیلخویش را بر آیات 

های تفسیرپژوهانه قضفاوت شفود،    منصفانه و مبتنی بر ارزیابی

هایی از تفاسیر فلاسفه در شمار تفسفیر بفه رأی بفوده و     نمونه

مبتنی بر سلیق  شخصی اسفت. دلیفل ایفن امفر نیفز ناشفی از       

نداشتن به قواعدی چون اخذ ظهور مسقر کلام، سیاق و  توجه

کفردن   ردادن محکمفات بفرای روشفن   بافت کفلام، اصفل قفرا   

 متشابهات و سایر موارد است.

سفینا در نمفط سففوم از اشفارات بففا     بفرای نمونفه، ابففن  

رویکردی فلسفی و عرفانی به تطبی  مراتب عقل ناری بفا  

پردازد. او در سراسر تفسیر ایفن آیفه بفا شفیوۀ      آی  نور می

کفه کمتفرین    ای گونفه  تأویلی تطبیقی پیش رفتفه اسفت؛ بفه   

شفود؛   دی میفان ظفاهر و معنفای بفاطنی مشفاهده مفی      پیون

 را بفه  بالملکفه  عقل ،«مشکات»به  را هیولانی چنانکه عقل

بفه   را مسفتفاد  عقفل  ،«مصباح»به  را بالفعل عقل ،«»

 لوَ  و  ءُ یُضِی ز ی تهُا ی کادُ»به  را قدسی عقل و «نورٍ نورٌ علی»

 به را فعال عقل نهمننی. دهد مطابقت می ،«نارٌ تَم س س هُ لَم 

 «زیفت » بفه  را حفدس  و «» به را فکر ،«نار»

 (.354-353: 2ز ،1375 طوسی،کند ن تشبیه می

سینا در تفسفیر سفورۀ فلف  نیفز دسفت بفه تأویفل         ابن

زند. دلیل روی آوردن او به تأویل نیز ایجاد یفک نافام    می
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 ر بِّ»ابتفدای سفوره،    فلسفی برای این سفوره اسفت. او در  

 نفور  بفه  را عفدم  تاریکی که کرده تأویل  به کسی را «الكفَلَ ِ

الوجفود بذاتفه    شکافته که همان مبفدأ اول و واجفب   وجود

 از که کند می تأویل هایی تاریکی به را «غاس » است. س س

 وجه و شود می حاصل انسان جزلی نفس حیوانی نیروهای

 «الكعُقَدِ فِی النَّفَّا اتِ»در ادامه  .کند می مکدر را نورانی نفس

 بفا  را انسفان  جسفم  کفه  کند می تأویل نباتی نیروهای به را

کند. در انتها نیز آیف    می تیذیه و دهد می رشد خود دمیدن

پایانی را به نزاع حاصل بین تمامی نیروهای بفدن و نففس   

؛ همففان، 329-325ق: 1400ینا، سفف ابففنکنففد ن تأویففل مففی

 (.278-266: 2ز ق،1427همان،  ؛31-27ق: 1425

 قفوۀ متخیلفه   به را« خناّس»الرلیس در سورۀ ناس نیز  شیخ

کنفد   تأویل می ظاهری و باطنی حواس را به «ناس» و «جن» و

؛ همفففان، 33ق: 1425؛ همفففان، 334-333ق: 1400همفففان، ن

  ع لفى  الكم لکَُ و »(. او همننین در تفسیر آی  283: 2ز ق،1427

حاقفّه:  « ن ی و م تفِذٍ  ففَو قهَمُ   ر بِّفک   ع ركش  ی ح ملُِ و  أرَ جالهِا

 الاففلا   فلفک که به  کند یمعرش را به فلک نهم تأویل (، 17

ۀ عفرش را بفه   کنند حملمشهور است. همننین هشت فرشت  

که زیر فلفک نهفم قفرار     کند یمتأویل  اى گانه هشت هاى فلک

خداوند متعال بفر عفرش،   . او در تبیین معنای قرارگرفتن دارند

کنفد   شدۀ جسفمانی معنفا مفی    آن را به نهایت موجودات ابداع

 (.129-128ق: 1326سینا،  نابن

 ج ع لكنفا  مفا  * و  ع شفَرَ   ع لیَ ها»سینا در تفسیر آیات  ابن

(، جحیم را بفه نففس   31-30نمدد رّ: «  إلِاَّ النَّارِ أصَ حاب 

آن را به نیروهفای نففس تأویفل کفرده     حیوانی و نوزده موکل 

است. ملالکه را نیز بفه نیروهفای لطیففِ نامحسفوس تأویفل      

(. تعبیفر اففول در آیف     132-131ق: 1326سفینا،   کند نابفن  می

 لا قفالَ  أفَفَلَ  فلَمََّا ر بِّی هذا قالَ کوَ کبَاً  ر أى اللَّی لُ ع لیَ هِ ج نَّ فلَمََّا»

موجففودات ممکففن و  را نیففز بففه (76انعففام: « نالكففِفلِینَ أحُفِفبُّ

(. 127 :3 ز ،1375 طوسففی،کنففد ن محسففوس تأویففل مففی  

 هفِی   و  السَّفماءِ  إلِفَى   اس فتوَى   فُمَّ »الرلیس در تفسیر آیات  شیخ

 طفالعِینَ  أتَیَ نفا  قالتَا کرَكهاً أوَ  طوَ عاً الكتیِا للِكأرَ ضِ و  لهَا فقَالَ دخُانٌ

 س فماءٍ  کفُل    ففی   أوَ حى و  ی و م ی نِ  فی س ماواتٍ س ب ع  * فقَضَاهنَُّ

را بفه کفرات   « سفبع سفماوات  »( نیفز  12-11نفصلت: « أمَ رهَا

را بفه عقفول   « امفر »را به ماده و صورت و « یومین»گانه،  هفت

کند. او پس از آنکه دخان را به مفادۀ آسفمان،    مفارق تأویل می

 لهَفا  فقَفالَ »کند، تعبیر  یعنی جوهر ظلمانی و منبع عدم معنا می

کنندۀ تفاوت مادۀ فلک بفا   را بیان« کرَكهاً أوَ  طوَ عاً الكتیِا للِكأرَ ضِ و 

؛ 287-285: 2ز ق،1427ینا، سف  ابنداند ن مادۀ عناصر دیگر می

 (.93-91ق: 1403عاصی، 

سهروردی نیز در آ ار خویش با رویکردی رمزگرایانه، در 

قرآن اسفت. او   پی تبیین مبانی فلسفی اشراقی خویش با آیات

های اشراقی و عرفانی بفا آیفات قرآنفی، بفه      با آمیختن اندیشه

هفای خشفک فلسفف      بخشی به استدلال نوعی درصدد انعطاف

مشاء است. در ایفن میفان، بفا توجفه بفه رویکفرد اشفراقی و        

شهودی سهروردی، کشف مفاهیم باطنی آیات، گذر از ظفاهر  

ودن در تطبیف   به باطن، تعیین مصفداق بفرای الففاظ و آزادبف    

خفورد؛ امفری کفه گفاهی بفا مففاد        آیات، فراوان به چشم مفی 

 تعالی میایر است.   استعمالی آیات و مراد جدی ح 

های قرآن نمود  رویکرد نمادانگاران  سهروردی در قصه

بقفره را بفه ذبفح     67ای دارد؛ چنانکه ذبح گاو در آی   ویژه

: 2ز، 1388سفهروردی،  نفس امدفاره تشفبیه کفرده اسفت ن    

(. همننین براساس سورۀ نمل، حضفرت سفلیماننع(   291

را اشاره به عش  و مورچگان را کنایه از حفواس ظفاهر و   

 ففی  (. او در رسال  285: 3دانند نهمان، ز باطن می

در دوازده فصففل بففه تفسففیر داسففتان حضففرت     العشفف 

صفورت   پفردازد. حفزن، عشف  و حسفن بفه      یوسفنع( می

اند. در این میفان، حفزن نمفاد      اشخاص تصویرپردازی شده

یعقوب، حسن نمفاد یوسفف و عشف  نمفاد زلیخفا تلقفی       

 (.  291-267اند نهمان:  شده

مفا أَصفاب  مفِنك    »در آی  « کتاب»ازنار سهروردی، لفب 

کِتابٍ مفِنك قَب فلِ     أَنكفسُِکُم  إِلاَّ فی  ی الكأَر ضِ و  لا فیمُصیب  ٍ فِ

از اصففل   ( همففان نفففوس فلکففی 22نحدیففد: « أَنك نبَ رَأَهففا

انفد   اند که هم  وقایع پیش از وقفوع در آنهفا  بفت    ملکوت

(. شیخ اشراق پفس از آنکفه   176: 3، ز1388سهروردی، ن

نمفدد ّر:  « ر بِّک  إِلاَّ هفُو   مُ جُنوُد و  ما ی ع لَ»در آی  « جنود»لفب 
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کند، برخلاف مشالیان که به عقول  ( را به عقول معنا می31

دانفد   شفمار مفی   گانفه بفاور دارنفد، تعفداد عقفول را بفی       ده

 (.65: 4ز، 1388سهروردی، ن

 26بقفره و   30انعفام،   165شیخ اشراق براساس آیات 

دانفد کفه در صفورت     ص خلیفه را نفس ناطق  انسانی می

فضیلت و غایت همفت و معرففت، تفا مقفام عقفل       کسب

کند. در ایفن میفان، داودنع( نمفادی از     مجرد تعالی پیدا می

این نفس ناطقه و کامله بوده که جانشفین پروردگفار روی   

در « یمفین »(. او مراد از 195-194: 3زمین است نهمان، ز

ر ( را جفواه 67نزمفر:  « و  السَّماواتُ م طكوِیَّفاتٌ بیِ مینفِهِ  »آی  

نامد. همننین مناور  وحدانی مجرد از ماده یا عقل اول می

( جفواهر  10نففتح:  « ی دُ اللَّهِ فوَ قَ أَی دیهِم »را در آی  « ید»از 

کند که مفارق از ماده و مفدبدر متصفرف    روحانی قلمداد می

(. همننفین  149-147: 3ز، 1388سفهروردی،  در امورند ن

 و    لَّذینَ کَفَروُا السُّففكلى ا و  ج ع لَ »در آی  « کلمه»

و  »را در آیف   « شفراب طهفور  »( و 40نتوبه: « اللَّهِ هِی  الكعُلكیا

( نفس ناطق  انسفانی  21نانسان: « س قاهُم  ر بُّهُم  شَراباً طهَوُراً

 (.223و  17: 3ز، 1388سهروردی، کند ن معرفی می

 171اسفراء و   85را در آیف   « روح»سهروردی مراد از 

نساء نففس ناطقفه دانسفته کفه امفری روحفانی و از عفالم        

(. 202-201: 2ملکوت و مقید به ربوبیت است نهمفان، ز 

او با آنکه عقول و نفوس ناطقه را در غیرمادی بودن مشابه 

، بر تفاوت آنها در تعل  و تدبیر جسم، قالل اسفت.  داند یم

( بفه عقفول   4: ننازعات« فَالسَّابِقاتِ س ب قاً»در این میان، آی  

اشاره دارد که مفارق محن است و هیچ تعلقی به جسم و 

( 5نهمفان:  « فَالكمفُد بِّراتِ أَم فراً  »ماده نفدارد. درمقابفل، آیف     

نفوس است کفه تفدبیر اجسفام را برعهفده دارد      کنندۀ بیان

 (.219: 3ز، 1388سهروردی، ن

 آد م  و   و  لَقفَفد  کَرَّم نففا ب نففی»ازناففر سففهروردی، در آیفف  

ناسفراء:  « ح م لكناهُم  فِی الكب ر  و  الكب ح رِ و  ر ز قكناهُم  مِنَ الطَّیِّبفاتِ 

هففای حسففی و مناففور از بحففر،   ( مففراد از بففرّ، ادرا 70

و  ر ز قكناهُم  مِنَ »های عقلی است. همننین مقصود از  ادرا 

، تعلیم علفوم یقینفی و حقیقفی بفه انسفان اسفت       «الطَّیِّباتِ

  فففی»(. او همننففین در آیف   156: 3ز، 1388سفهروردی،  ن

(، جایگاه راسفتین  55نقمر: « م قكع دِ صِد قٍ عِنكد  م لیکٍ مُقكتَدِرٍ

: 3ز، 1388سهروردی، داند ن را اشاره به عالم مجردات می

ر بَّنا أخَكرجِ نا مِنك هذهِِ »را در آی  « قریه»(. همننین لفب 148

کند  ( به عالم غرور تأویل می75: ننساء« الاَّالِمِ أَه لهُا 

کففه ازناففر او، همففان عففالم مففاده و کففون و فسففاد اسففت  

 (.223: 3ز، 1388سهروردی، ن

های قرآنی در آ ار ملاصفدرا بفه چشفم     بیشترین تأویل

ها به نوعی تفکفر   خورد. او در تلاش است با این تأویل می

هفای قرآنفی هماهنفگ     فلسفی و شهود عرفانی را با آمفوزه 

؛ امری که سبب شده اسفت اصفول و مبفانی فلسففی     سازد

عرفانی بر مفاهیم استعمالی آیات و مفراد جفددی خداونفد،    

أَ و  لَم  ی رَ الَّفذینَ  »مقدم و تحمیل شود؛ برای نمونه، در آی  

کَفَروُا أَنَّ السَّماواتِ و  الكأَر ض  کانتَا ر تكقاً فَفَتَقكناهمُا و  ج ع لكنفا  

(، واژۀ 30نانبیفاء:  « ءٍ ح فی  أَ ففَلا یؤُكمِنفُونَ    شَی مِنَ الكماءِ کلَُّ 

کند که بالاتر از آن  را به وجود مطل  واجبی معنا می« رت »

را نیز به نَفَس رحمانی یا وجود « ماء»ای نیست. لفب  مرتبه

کنفد نصفدرالدین شفیرازی،     منبسط یا صادر اول تأویل می

السَّفماءِ   و »(. او همننین در آیات 117-116: 6م، ز1981

(، 12-11نطفارق:  « ذاتِ الرَّج عِ * و  الكفأَر ضِ ذاتِ الصَّفد عِ  

داند.  مراد از آسمان را میز و زمین را معده و کبد انسان می

در ادامه نیز تأویل زمین به نفس ناطقه و آسفمان بفه عقفل    

: 7، ز1373داند نصدرالدین شفیرازی،   فعال را محتمل می

إِلَى السَّفماءِ     ُمَّ اس توَى»که آی  (. او همننین پس از آن350

کننفدۀ آففرینش    ( را بیفان 29نبقره: « فسَ وَّاهُنَّ س ب ع  س ماواتٍ

دانفد، آسفمان را بفه     استوار باطن انسان توسط خداوند می

کنفد کفه دارای هففت درجف  بفاطنی       عقل انسان تأویل می

اخفففى  و خفففىد سففرّ، روح، عقففل، قلففب، اسففت: نفففس،

 (.288: 2، ز1373شیرازی، نصدرالدین 

« و  جاء ت  کلُُّ نَفكسٍ م ع ها سالِ ٌ و  شفَهیدٌ »صدرا در آی  

(، سال  را مبدأ قوای محرکه و شهید را مبدأ قفوای  21نق: 

داند؛ خواه این دو مبدأ فرشته باشفند یفا شفیطان     مدرکه می

(. ازنار ملاصفدرا  311: 9م، ز1981نصدرالدین شیرازی، 
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قلُك لوَ  کانَ الكب ح فرُ مفِداداً لِکلَِمفاتِ ر بِّفی     » در آی « بحر»لفب 

« لَنَفِد  الكب ح رُ قَب لَ أَنك تَنكفَد  کلَِماتُ ر بِّی و  لوَ  جِتكنا بمِِثكلِهِ م فد داً 

( بفه هیفولا   6نطفور:  « و  الكب ح رِ الكم س فجوُرِ »( و 109نکهف: 

ه نمادۀ اولی( اشاره دارد. با این توضیح که در آی  نخست ب

پفذیرد   های حفاد  را مفی   هیولایی دلالت دارد که صورت

(. در آیف  دوم نیفز   397: 5، ز1373نصدرالدین شفیرازی،  

گذاری شفده کفه در    روی دریای برافروخته نام هیولا از آن 

باطن هر جسمی آتش فروزان جهنم پنهان است؛ خفواه آن  

 (.70: 1360جسم، آب، زمین یا کوه باشد نهمان، 

هفای مفادی را    فسیر سورۀ یس نیز نعمفت ملاصدرا در ت
کنفد؛ چنانکفه    کاملاً با رویکردی فلسفی عرفانی تأویفل مفی  

لهَمُُ اللَّی لُ نسَ لخَُ منِكهُ النَّهفار  ففَذذِا هفُم      و  »ازنار او، در آی  

(، شب به ماهیات تاریک بالفذات و روز  37نیس: « ماُكلمِوُنَ
نفد کفه بفه ماهیفات     ک به نورالانوار وجود محن اشفاره مفی  

-101: 5، ز1373افاضه شده اسفت نصفدرالدین شفیرازی،    
لهَفا أنَك تفُد رِ   الكقمَ فرَ و  لاَ      لاَ الشَّفم سُ ی نكب یفی  »(. در آی  102

( نیفز خورشفید را مثفالی بفرای     40نیس: « اللَّی لُ سابِ ُ النَّهارِ
داند که علم آن اجمالی و بسفیط اسفت. مفاه را نیفز      عقل می
برای نفس دانسته است؛ از آن نار که قابلیت دریاففت  مثالی 

(. 110: 5، ز1373نور حسی را دارد نصفدرالدین شفیرازی،   

لهَمُ  أنََّا ح م لكنفا ذرُِّیَّفتهَمُ  ففِی الكفلُكفکِ      و  »همننین در آیات 

-41نیفس:  « الكم شكحوُنِ * و  خلَقَكنا لهَمُ  منِك مثِكلهِِ مفا ی ركکبَفُونَ  
داند کفه مملفود    را روح انسانی و کشتی را بدن می (، ذریه42

 و سفاکنان  منزلف   بفه  و پرُ از قوای مدرکه و محرکه است کفه 
 حرکفت  بفرای  خاصفی  عمل کدام هر و اند کشتی کارگزاران

« و  خلَقَكنا لهَمُ  منِك مثِكلهِِ مفا ی ركکبَفُونَ  »آی   .دهند می انجام کشتی
که به نفس تعلف  دارد   کند نیز به بدن مثالی برزخی اشاره می

 (.130: 5، ز1373نصدرالدین شیرازی، 

ملاصدرا در ا بات ناری  حرکفت جفوهری بفه آیفاتی     
کند که گاهی مخفالف بفا ظهفور آیفات و سفیاق       استناد می

ق و سفایر   15فصفلت،   11نمل،  88آنهاست؛ چنانکه آی  
: 1375دانفد نهمفان،    آیات را دلیل بر حرکت جوهری مفی 

؛ همففان، 416: 7، ز1373؛ همففان، 430: 1363؛ همففان، 40
(. حال آنکفه آیف  نخسفت بفر حرکفت عرضفی       63: 1360

کننفدۀ   کوهها در آستان  قیامت اشاره دارد. آی  دوم نیز بیفان 
به وجود آمدن آسمان و زمین بوده و آیف  سفوم توصفیف    

 استبعاد منکران معاد است.  

ترتیفب   صدرا همننین بر پای  ناری  مثل افلاطونی بفه 

اسماء، ما عندالله نآننه نفزد خداسفت(، روح منسفوب بفه     

بقفره،   31گان  عرش را در آیفات   خداوند و حاملان هشت

حاقه بر مثل یا موجودات مجفردی منطبف     17نحل و  96

: 2، ز1373اند نهمفان،   کند که مبدأ و علت افراد مادی می

؛ همفان،  329: 9م، ز1981؛ همان، 64: 1360؛ همان، 363

(. ملاصفففدرا براسفففاس ناریففف  عقفففول، 335 :3، ز1366

ترتیب تعابیر کلمات، رسول کفریم، قفرآن کفریم، کتفاب      به

 37مسطور، قلم، روح، ملکوت، یفد و یمفین را در آیفات    

 85قلفم،   1طفور،   2و  1واقعه،  78و  77تکویر،  19بقره، 

زمر بر عقفول یفا مجفردات     67فتح و  10انعام،  75اسراء، 

انفد و از صفادر    واسط  ففین الهفی  کند که  تامی منطب  می

و  250: 6و ز 129: 3، ز1373اند نهمفان،   اول ایجاد شده

؛ 78و  69: 1360؛ همفففان، 66: 1358؛ همفففان، 106: 7ز

 (.293: 6م، ز1981همان، 

 

 . نتیجه5

روش  از اجتهفادی  عقلفی  تفسیر روش با تفکیک قواعد

سفینا،   ابفن برهانی، معیار دقیقی در ارزیابی آ فار   تفسیر عقلی

گیفری از   سهروردی و ملاصدرا اراله شد. آنها گاهی با بهفره 

 فلسفی و براهین قطعی و بدیهی به تبیفین معفانى   عام اصول

انفد.   قفرآن پرداختفه   اصفلی  مقاصفد  استخراز و عمی  آیات

گفذاران حکمفت مشفاء، اشفراق و      اینگونه از تفاسفیر بنیفان  

فسیری، مبتنفی  و منابع معتبر ت صحیح متعالیه چون بر قواعد

شده و در آن، آرای فلسفی بر قفرآن تحمیفل نشفده اسفت،     

شففود. بففا  شففده محسففوب مففی ای از تفسففیر پذیرفتففه گونففه

سینا،  های چهارگان  تفسیر عقلی برهانی ابن بازشماری روش

سففهروردی و ملاصففدرا ماننففد روش ناففری ادبففی، ناففری 

یفابیم بخشفی از    روایی، ناری تجربی و ناری فلسفی درمی

های قرآنی آنان در زمفرۀ تفسفیرِ مصفطلح محسفوب      گاشتهن

و  صفحیح  ی از قواعدریگ بهرهشود. درمقابل، گاهی بدون  می
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و   دگاههایففدتطبیفف  و تحمیففل منففابع معتبففر تفسففیری، بففه 

پردازنفد.   مفی  آیفات قفرآن  بفر   خفویش  فلسففی  یها شهیاند

انفد و چفون مبتنفی بفر      اینگونه تفسیرها اغلب از سنخ تأویل

شخصی و بدون توجفه بفه قواعفد صفحیح تفسفیری      سلیق  

انفد،   همنون پایبندی به ظاهر آیات و توجه به سیاق و بافت

 شوند. در شمار تفسیر به رأی قلمداد می
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 ففی  ق(، المیفزان 1417طباطبایی، سیدمحمد حسین، ن -27

 . الإسلامی النشر  قم، ، القرآن تفسیر

 الاشفارات  شرح (،1375نصیرالدین، ن خواجه طوسی، -28

 نشرالبلاغه.، قم ،التنبیهات و

(، 1396حسینی، سفیدمحمود، ن  عابدی، احمد و طیب -29

تاب تفسیرشناسفی؛ مبفانی، منفابع،    تفسیر فلسفی در ک

ها، قم، پژوهشفگاه علفوم و    ها و گرایش قواعد، روش

 فرهنگ اسلامی.

 و القرآنفی  ق(، التفسفیر 1403ن، حسفن ، عاصی -30

 ، بیفروت ، سینا ابن 

 التوزیع. و النشر و للدراسات

 مکففی،الففدین  جمففال بففن عففاملی جزینففی، محمففد  -31

 قفم،  ، احکفام  ففی   ذکفری  ق(،1419ن

 البیتنع(. آل موسس 

عقایفد اسفلام در قفرآن     (،1378عسکرى، سیدمرتضى، ن -32

 علمفى  کرمفى، قفم: مجمفع    محمفد جفواد   ترجم  کریم،

 اسلامى.

اصول التفسیر و ق(، 1406العک، خالد عبدالرحمن، ن -33

 دارالنفالس.بیروت،  ،قواعده و التفسیر قواعده، اصول

 هفاى  گفرایش  و ها روش (،1381حسین، ن مهر، علوی -34

 اسوه. انتشارات، قم تفسیرى،

 الاربعفین  شفرح  ،(1372ن اسفحاق،  بن محمد قونوی، -35

 .بیدار انتشارات قم، حدیثا،

البلاغفه،   نهفج  در (، سفیری 1354مطهری، مرتضفی، ن  -36

 صدرا. ،تهران

 الاصفول  شفرح  م(،1965عبفدالجبار، ن  معتزلی، قاضی -37

 . دارالکتب قاهره، ،

 المفسفرون  و (، التفسفیر 1377معرفت، محمدهادی، ن -38

 للعلفوم  ، مشفهد  القشفیب،   وبفه  فی

. 

الاخوان، تهفران،   (، خوان1338ناصرخسرو، ابومعین، ن -39

 انتشارات کتابخانه بارانی.

قففرآن و حففدیث منبففع و »(، 1376نصففر، سیدحسففین، ن -40

، ترجم  محمد محمدرضفایی،  «بخش فلسف  اسلامی الهام

 .4-18، صص 12، شماره مجل  نامه مفید

 


