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Abstract 

The approaches of the schools to future stems from the ideology that governs 

them, and this process forms futurism of schools. This research is intended to 

identify the futuristic ideology of the two schools of liberalism and Islam by making 

an assessment of the three concepts of identity, the promised comer, and 

universality in both of the schools.  By intensifying these three concepts in these 

schools and their answers to these questions, their approach to the future will 

become obvious. Explaining the concept and function of identity will answer the 

question of what human beings are and how they relate to one another. By 

explaining the concept and function of the promised comer, the question relating to 

the desirable state of human in the world of existence and the way of his 

development will be answered. An explanation of the concept and function of 

universality, deals with the question of the perspective of liberalism and Islam and 

that how and by what means this desired situation will be acquired. Assessment of 

the answers provided by these two schools show that there are two types of 

approaches to the future of the world and globalization; First, liberal globalization 

that results in the uniformity of the lifestyles of the peoples of the world and the 

demolition of their cultural diversity in the future. Second, the Islamic globalization 

which will lead to the formation of an international community on the basis of 

moral tendencies rather than utilitarianism. 
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 چکیده
  اندیشی گرفته از ایدئولوژی حاکم بر آنهاست و در این بستر، آینده نوع رویکرد مکاتب به آینده،  نشئت

 ساز حاکم بر دو مکتب لیبرالیسم و اسلام،  با بررسی گیرد. در این مقاله برای فهم ایدئولوژی آینده مکاتب شکل می
 جهانیت در هرکدام از مکاتب، از مجرای شناخت این سه مفهوم و پاسخ مکاتب به سه مفهوم هویت، موعودیت و

 که این استبا توضیح مفهوم و کارکرد هویت، پرسش ها، نوع رویکرد آنها به آینده با هم مقایسه شده است.  پرسش
 وضعیتاز  پرسش ، تیبا توضیح مفهوم و کارکرد موعود. دارند یکدیگرو چه ارتباطی با   انسان و هستی چیست

ازمنظر   به این پرسش، جهانیتبا توضیح مفهوم و کارکرد هست و توسعه انسان  چیستیمطلوب انسان در هستی و 
. بررسی گیرد تحصیل وضعیت مطلوب چگونه و با چه ابزاری صورت میشود که  لیبرالیسم و اسلام پاسخ داده می

که  لیبرالی شدن ؛ نخست، جهانیوجود داردشدن  جهانیرویکرد درباره آینده جهان و دو نوع  دهد ها نشان می پاسخ
 اسلامی شدن دوم، جهانی .است و محو تنوع فرهنگی آنها در آینده سازی سبک زندگی مردم جهان یکدستپیامد آن 
 د.خواهد شطلبانه  های اخلاقی و نه نفع المللی بر پایه گرایش گیری جامعه بین شکل که باعث

 شدن اندیشی؛ لیبرالیسم؛ اسلام؛ مهدویت؛ جهانی ایدئولوژی؛ آینده :ها کلیدواژه
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 مقدمه
تاکنون  تنها به آنچه گیرد که نه میهای ممکن را دربر ای از پدیده عهمجمو ،زندگی بشر

گردد، بلکه آرزوها و  آید محدود نمی حساب می وقوع پیوسته است و در شمار موجودات به به

عمل انسان  ،ترتیب این شود. به رود، شامل می هایی را هم که انتظار وقوعشان در آینده می ئالاید

گیرد.  اساس شناخت و ارزیابی وضعیت موجود و ترسیم و تحلیل شرایط مطلوب شکل میبر

ها را « ونیست هست»های واقعی و  ایدئولوژی نیز ـ که متضمن برنامه عمل آدمی است ـ هم قضاوت

ایدئولوژی،   حقیقت،گیرد. در ها را دربرمی«بایدونباید»ارزشی و  های د و هم قضاوتشو شامل می

تبیین، استنتاج یا  یافته است که برای توصیف،  های روشن و سازمان ها و قضاوت از ایده مینظا 

گیرد و رهنمود  می شهیها ر رود و اساساً از ارزش کار می وجیه موقعیت یک گروه یا جامعه بهت

  .(0011 )نصری، دهد برای عمل تاریخی یک گروه یا جامعه ارائه می دقیقی

 یشیاند ندهیآن با آ قیتطب و سمیبرالیدر مکتب ل یشیاند ندهیآ یبررسمسئله در این مقاله، 

بردن به رویکرد و نوع نگاه مکتب لیبرالیسم به آینده، ابتدا فهم  باشد. برای پی ی میاسلام

ب باید بررسی شود و سپس همین مفهوم در مکتب اسلام نیز مورد ایدئولوژی حاکم بر این مکت

 توجه قرار گیرد.

ساز حاکم بر این دو مکتب با بررسی سه مفهوم هویت، موعودیت و  فهم ایدئولوژی آینده

شده و از بستر بررسی این سه مفهوم نوع رویکرد آنها به  جهانیت در هرکدام از مکاتب شروع 

  شود. آینده مشخص می

به این پرسش ازمنظر مکاتب لیبرالیسم و اسلام پاسخ داده با توضیح مفهوم و کارکرد هویت، 

با توضیح مفهوم و کارکرد  دارند؟ یکدیگرو چه ارتباطی با   انسان و هستی چیست شود که  می

وضعیت مطلوب که شود  ازمنظر مکاتب لیبرالیسم و اسلام پاسخ داده می به این پرسش، موعودیت

به ، جهانیتبا توضیح مفهوم و کارکرد  انسان در چیست؟« توسعه»اصطلاح،  در هستی و به انسان

تحصیل وضعیت مطلوب که  شود ازمنظر مکاتب لیبرالیسم و اسلام پاسخ داده می این پرسش

 گیرد؟ چگونه و با چه ابزاری صورت می
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 ی پژوهشنظر یمبان
 نییتب یبرا بینی باید صورت گیرد.جهان مکاتب توجه به اصول نظرجهان از ندهیآ نییتب یبرا

رهگذر،  نیلازم است. از ا یاسلام دگاهیاز د ینیب نظر اسلام توجه به اصول جهانجهان از ندهیآ

به جهان خلقت، همانا  ینگرش اله جهینتپرداخته شود. در مکتب  یجهان شناس یقواعد کل به باید

کردن و به هدف  را فراهم یصلح جهان نهینمودن و زم مبارزه یبودن و با هر ظلم نیب خوش ندهیبه آ

 یها سلاح شرفتیو در مقابل پ افتنی نجات یدیامو نا أسیگونه معتقدبودن و از هر یبشر یوالا

بردن و در زمان ظهور  سر هب یآزاده جهان مُصلحکردن و به انتظار  و جنگ ستارگان، مقاومت یاتم

خدا در  فهیاستقرار حکومت آن انسان کامل و خل یبرا نکردن و غیدر یثارینثار و ا چیاز ه یو

کردن و  نیریتوانگران زر اندوز ش یرا با برانداز دستانینمودن و ذائقه تلخ تهجهاد و اجتهاد نیزم

 )جوادی آملی، خشنودساختن خواهد بود یبشر ظامن لیجهان را با تعد دگاریسر انجام، آفر

0011). 

مسائل ری میان ادیان، اعم از ابراهیمی و غیرابراهیمی از طرفی اندیشه نجات و موعودباواز

ترین شاخص های  ترین و اساسی ، یکی از مهمهاست. بنابراینمهم و اساسی و موردتوجه آن

توجه تمامی  فرهنگ مهدوی، موعودباوری است که در فطرت الهی انسانی ریشه دارد و مورد

ها، در  ای نسبت به آینده جهان و انسان دهاد به وعمعنای اعتق باشد. موعودباوری به ادیان الهی می

باشد. لذا به  ضعیت نابسامان موجود و رساندن آنها به وضعیت مطلوب میها از وجهت رهانیدن آن

به خلقت انسان و گویند. با نگاه عقلانی  دهنده، منجی موعود می نجات شدهِ فرد وعده داده

خلقت  ،طرفیاند. از فایده آفریده نشده و بی شود که موجودات هرگز عبث موجودات روشن می

کنند و در طول  ای رشد خود را آغاز می دی است که در آن موجودات از نقطهدارای مراحل متعد

 .(0011 )جباری، رسند حیات، به بلوغ و اوج رشد خود می مسیر

هاست و در این بستر آنگرفته از ایدئولوژی حاکم بر  ئتنوع رویکرد مکاتب به آینده،  نش

دو و   تعامل این وهیدهنده ش و توضیح« سیاست»و « اخلاق»ایدئولوژی شامل گیرد؛ زیرا  شکل می

توان برآمده از اخلاق اومانیستی  مثال، ایدئولوژی لیبرال را می یهاست. براآنارتباط  وهیبرآمده از ش
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ت که مراتب نیک و بد میان هاس طرف دانست. اخلاق، دستگاهی از ارزش و دولت سکولار و بی

هاست و درصدد  میان انسان دهی بهترین روابط کند و هدفش، ایجاد و شکل می تعیینها را  پدیده

ای را چنان در جایگاه خود بنشاند که هستی را  مبنای احکام جاودانه خویش، هر پدیدهاست بر

خواهد ساخت قدرت را  ق میدیگر، اخلا عبارت سامانی غایی دهد و از فساد و تباهی برهاند. به

دیگر، سیاست، معطوف به  به وضع مطلوب اخلاقی برساند. ازسوی و جهان را نسانمهار کند و ا

یابی و کنترل قدرت را شامل ها و قواعد دست ای از روش مجموعههای موجود است و  واقعیت

زیع قدرت در سطح وها و ت نظام جهانی نظر دارد و ناظر بر واقعیت  شود. درواقع، سیاست به می

اند،  ها حاکمیت یافته لی که در آن ارزشئااخلاق به نظم جهانی و وضع اید ل،مقابجهان است. در

ایدئولوژی که با این دو حوزه مهم زندگی بشر پیوندی عمیق دارد، درصدد است  معطوف است.

درآمیزد.  یکدیگرا با ها رابطه ایجاد کند و سیاست و اخلاق ر ئالها و اید میان واقعیت یا گونه به

کارکرد   دولت اخلاقی، ،ترتیب این گیرد و به این ارتباط در جریان تشکیل دولت اخلاقی شکل می

ها، در آنکند و با توسعه احکام اخلاقی میان جامعه و اصرار بر تبعیت از  را تکمیل می قاخلا

خلاقی، اخلاق، سیاست را دولت اگیرد. درواقع، در بستر ایدئولوژی و تشکیل  خدمت آن قرار می

هر  ای، کند. در چنین زمینه توجیه و تشریع می و سیاست، خود را بااخلاق، تعریف،  ردیگ یکار م به

ترین  ترین و اخلاقی آوردن انسانییشه درجهت پدیدهم  ایدئولوژی مدعی است که سیاست آن

ترین جهان یعنی  یحرکت است و غایتش، رساندن بشر به سرمنزل انسانیت و اخلاق جهان در

خواه هستند؛ زیرا خود را دارای طبیعتی  ها تمامیت روست که معمولاً ایدئولوژی اتوپیاست. ازاین

 .(0010 )آشوری، دانند که مطلق و جهانگیر و دارای گستره جهانی است می

 

 شناسی پژوهش روش
علمی عمدتاً  فنیمنزله  تحلیل محتوا بهروش انجام این پژوهش، تحلیل محتوای کیفی است. 

شناسی، علوم  های گوناگون علوم اجتماعی همچون ارتباطات، جامعه در قرن بیستم رایج شد. شاخه

اند. درابتدا این روش را برای تحلیل  کار گرفته های خود به شناسی آن را در پژوهش سیاسی و روان
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منزله  ن به تحلیل محتوا بهکار بردند. پژوهشگرا تبلیغات و سپس برای اهداف اطلاعاتی و نظامی به

پذیر برای تحلیل اطلاعات توجهی ویژه دارند. تحلیل محتوا بیانگر رویکردهای  روشی انعطاف

مند  گرایانه حدسی و تفسیری گرفته تا رویکردهای نظام تحلیل گوناگون، از رویکردهای برداشت

ای ویژه از  تواند گونه خود میبه علاقه  به نوع مطالعه و باتوجه و دقیق است. هر پژوهشگر باتوجه

پذیری تحلیل محتوا برای انواع گوناگون تحقیق سودمند  تحلیل محتوا را برگزیند. اگرچه انعطاف

جدی در کاربرد این روش تحقیق پدید   تواند محدودیت است، فقدان تعریف و رویة قطعی می

شود و پژوهشگر  تقسیم میآورد. تحلیل محتوا معمولاً به دو روش تحلیل محتوای کمی و کیفی 

کارگیری آن در  به نوع استفاده از تحلیل محتوا و روال به باید براساس طرح موضوع و باتوجه

مطالعه از این دو نوع روش سود ببرد تا بتواند از سردرگمی و ابهام کاربرد میان دو روش دوری 

تحلیل.   د تحلیل و مقولةگزیند. باید دقت کرد که در این روش دو عنصر اصلی وجود دارد: واح

های سطحی بدون درنظرگرفتن محتوای پنهان تحلیل وارد   اواسط قرن بیستم ایراداتی علیه تحلیل

چرخة تحقیق شد. از این هنگام بود که رویکردهای کیفی در تحلیل محتوا گسترش یافتند. تحلیل 

تنی کاربرد فراوانی دارد. های م های تحقیق است که برای تحلیل داده محتوای کیفی یکی از روش

شناسی و  نگاری، نظریة بنیادی، پدیدار توان از این روش سود جست، مردم از دیگر مواردی که می

دلیل آنکه  کمی به  های تاریخی است. به گونة بنیادین، فروکاستن متن به اعداد در تکنیک پژوهش

انتقاد قرارگرفته است. تحلیل شود، اغلب مورد  دادن اطلاعات ترکیبی و معنا می موجب ازدست

تحلیل  ،یابد. بنابراین نمود می  رسد، هایی می که تحلیل کمی به محدودیت محتوای کیفی درجایی

های متن ازطریق  توان روش تحقیقی برای تفسیر ذهنی محتوایی داده محتوای کیفی را می

شده دانست. با  های شناختهسازی یا طراحی الگو  بندی و تم مند، رمز بندی نظام فرایندهای طبقه

شدة متون در درون زمینة  شناسانه و کنترل توان یک رویکرد تجربی، روش تحلیل کیفی می

مرحله با رعایت عناصر موردمطالعه درنظر  به ارتباطی، طبق قواعد تحلیل از محتوا و روش مرحله

دهد که اصالت و  گرفت. بر پایة این تعاریف تحلیل محتوای کیفی به پژوهشگران اجازه می

وسیلة وجود یک  علمی تفسیر کنند. اعتبار نتایج، به  ها را به گونة ذهنی ولی با روش حقیقت داده
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شود. تحلیل محتوای کیفی به فراسویی از کلمات یا محتوای  مند تضمین می بندی نظام فرایند رمز

صورت محتوای آشکار  بهها یا الگوهایی را که آشکار یا پنهان هستند  رود و تم عینی متون می

 .(0016 ایمان و نوشادی،) آزماید می

در این مقاله با استفاده از این روش، آینده از نگاه مکتب لیبرالیسم و آینده از نگاه مکتب 

ای، به  شده با نگاه تطبیقی و مقایسه اسلام مورد بررسی قرار گرفت. تحلیل محتواهای استخراج

دهنده آن و  مید. مفهومی که با بررسی و تعمیق در مفاهیم تشکیلتمرکز بر مفهوم ایدئولوژی انجا

تواند پاسخگوی مسئله  سپس بررسی این مفاهیم در هر کدام از مکاتب لیبرالیسم و اسلام می

موردنظر در مقاله باشد. یعنی به بررسی تطبیقی دو مکتب لیبرالیسم و اسلام کمک کند. این نوع 

خصوص بین  ای و تطبیقی به های مقایسه الگو و مدل در بررسیعنوان یک  تواند به مواجهه می

 کار رود. مکاتب فلسفی و دینی به

 

 های پژوهش یافته
در این بخش، مفهوم و کارکرد هرکدام از سه مفهوم هویت، موعودیت و جهانیت آورده 

آینده شده و سپس با بررسی این سه مفهوم در مکاتب لیبرالیسم و اسلام نوع رویکرد آنها به 

 شود.  شده و با یکدیگر مقایسه می مشخص 

 هویت
دهد.  هویت یک پدیده، گویای چیستی آن است و مشخصات وجودی آن پدیده را نشان می

رود؛ نخست، همسانی و  کار می ظاهر متناقض به در دو معنای به« هویت»ازنظر لغوی، واژه 

یکنواختی مطلق و دیگر، تمایزی که دربردارنده ثبات و تداوم است. این دو معنا ظاهراً در تقابل با 

اصلی و مکمّل هویت معطوف  ةاز این معانی، به دو جنب کی، اما دراصل، هرقرار دارند یکدیگر

ریشه وجودی آن، به درک هستند. درحقیقت، شناسایی وضعیت کنونی یک پدیده و شناخت 

دهنده آن و نیز  شکل« درونمایه»شدن هویت یک پدیده،  دارد و با مشخص یهویت آن بستگ

ماهیت هر شیء،  رایز شوند؛ یسازد، آشکار م ها جدا می پدیده گریدهایی که آن را از «مرز»
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شیء ـ « فصل»هاست ـ و نیز  پدیده گریآن ـ که بیانگر وجه مشترک آن با د« جنس»محصول تلاقی 

 ـ است. دهد یکه نقاط افتراق آن را نسبت به دیگر اشیا نشان م

فرهنگی، نژادی، اقتصادی، زمانی،   ها و مرزهای شناختی، چیستی پدیده هیهویت بر پا مفهوم

شود. شناخت مرزهای یک پدیده این امکان  جغرافیایی، سیاسی و تمدنی حاکم بر آنها استوار می

طریق، به  های مختلف جای داد و ازاین که بتوان آن را در طبقات و تقسیم آورد وجود می را به

از وجوه گوناگون جنس و فصل یک  کیتر آن کمک کرد. با درنظرگرفتن هر کامل ناختش

و  دهیتوان پیوندهای متعددی میان آن پد می« نشینی هم»و « جانشینی»پدیده و با درنظرگرفتن قواعد 

 اس،اس یافت. براین تری دست د و از رهگذر این ارتباطات به معانی افزونها برقرار کر پدیده گرید

گرفت عنوان کارکرد هویت درنظر  توان به آنها را می« توسعه تعریف»ها و  پدیده« بندی طبقه»

 .(0011 آیین،)

به این پرسش ازمنظر مکاتب لیبرالیسم و اسلام پاسخ داده با توضیح مفهوم و کارکرد هویت، 

  دارند؟ یکدیگرانسان و هستی چیستند و چه ارتباطی با  شود که  می

 هویت در مکتب لیبرالیسم

ترین مکاتب فکری ـ سیاسی که در مدرنیته فرصت بروز یافت، به مارکسیسم،  از میان مهم

قبیل های ذاتی مدرنیته از کاتب، ویژگیاشاره کرد. هر سه این م توان یفاشیسم و لیبرالیسم م

گرایی را داشتند، اما درمجموع، برای تحقق  و علم گرایی رفتیشمحوری، پ محوری، عقل انسان

کنند. مارکسیسم به جامعه انسانی اصالت  های متفاوتی پیشنهاد می مدرنیته، راه روژهعملی پ

الیسم به عقل فردی معتقد است. برد و لیبر سازمانی راه می دهد؛ فاشیسم به عقل تاریخی و می

، توسعه یابد و های تاریخی و سیاسی خلال درگیری میان، لیبرالیسم این امکان را یافت که در دراین

لیبرالیسم، در قانون اساسی و  یها مؤلفه ل،یدل نیهم قرار گیرد. به مریکاییاگیری تمدن  مبنای شکل

 اند. شده  ت و محتوای تمدن امریکا را مشخص کرده است، تعبیهاعلامیه حقوق که جه

دنبال  ستی معتقد است که انسان نباید بهلیبرال درباره تصویر انسان و جایگاه او در ه عقلانیت

لق دنبال کشف خا های اجتماعی و سیاسی به ر پردازشریشه وجودی خود باشد. لزومی ندارد او د



 9311زمستان ، 3 ه، شماراول، سال پژوهی انقلاب اسلامی آینده

611 

 

 

ای مانند  شده است. انسان، پدیده  خاص، خلق یا اساس محاسبهبربوده و به این فکر باشد که 

بخش نیست. پس  شناختی در حکمت اولی، نتیجه  های هستی است و کاوش یدیگر هست های پدیده

جای پرداختن به ریشه وجودی باید نگرشی پدیدارشناسانه به بشر داشت. درواقع، عقلانیت  به

شناختی هستی و انسان  و قائل به توجیه کیهان کند یان را رد ملیبرال، توجیه متافیزیکی هستی و انس

 (.0011 آیین،) است

میل، از فلاسفه لیبرال، معتقد است که فرد در امور شخصی از آزادی مطلق،  استوارت

شود. میل  این آزادی مقیّد می شود، یمند است، اما در اموری که به دیگران هم مربوط م بهره

های متأخر  پذیرد. البته لیبرال ر اضرار به نفس چه جسمانی و چه روحانی نمیگونه مانعی را د هیچ

پذیرند؛ زیرا آزادی با دخالت بیشتر در برخی  های بیشتری را می ها، محدودیت زمینه خیدر بر

 (.0011 )رفیعی مهرآبادی، شود ها بهتر تضمین می زمینه

 ست که ثابت کند اعتقاد به آن، درویلیام جیمز معتقد است حقیقت، نام هر چیزی ا نیچنهم

 .(0011 کاظمی،)یکی از مراحل زندگی به دلایلی معین، سودمند است 

و معیار  شود یپرسش که چه چیزی خشنودی خداوند را موجب م ایندر پاسخ به  یماکیاول

موجب شود،  چه رضایت و خشنودی انسان راهرآنتشخیص رضایت خداوند چیست، معتقد است 

 آنجاکه انسان و عقل او در اندیشه لیبرال، محور هستیرضایت الهی را نیز درپی خواهد داشت. از

که شارع باشد، ود و خدا تنها خالق است بدون اینر شمار می در عرصه فرد، سیاست و اجتماع به

 (.0011 زاده، سیف) شود و از حوزه دین جدا می گردد یهای زیست انسان، زمینی م عرصه

  هویت در مکتب اسلام

شده است و همین امر، مسئولیت عظیمی بر گردن او   در تفکر اسلامی، انسان، آزاد آفریده

برنامه تربیت  زیبا تربیت و هدایت شکوفا گردند. دین ن دبای نهد؛ چون استعدادهای انسانی می می

خود را نیازمند به وحی و  عملی و در گستره فردی و اجتماعی،انسانی است که در ابعاد نظری و 

 .(0011 )ظهیری،داند  مطابق خواست پروردگار می زیستن

رو، عقل انسانی تنها منبع شناخت نیست. وحی اسلامی، جایگاه ممتازی برای عقل  ازاین
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منزله ابزاری  و از عقل به مانده یانسان مسلمان در دام عقل خودبنیاد باقی نم یگیرد، ول درنظر می

 .دگیر کارآمد برای دریافت و کاربست پیام وحی بهره می

گردد و ارتباط او با  نگاه اسلام، هویت بنیادین انسان به ارتباط انسان با خداوند بازمی در

گیرد. خداوند، انسان را بر  طبیعت در طول هویت اساسی او و در چارچوب نظام آفرینش شکل می

یش حاکم کرده و حاکمیت او درراستای حاکمیت اصل علیت است و این اصل سرنوشت خو

سوی سعادت مطلوب خواهد بود. طبیعت در خدمت آدمی و هدف  انتخابی به اههموارکننده ر

مندی از  خلقت او قرار دارد و انسان در مسیر حرکت به سمت آرمان نهایی خویش، امکان بهره

ن را یافته است. قرآن بر این نظر است که تحولات اجتماعی و های طبیعی و استخدام قوای آ نعمت

بر وحی و  و اراده خود انسان بستگی دارد و توسعه انسانی مبتنی واستسیاسی در زندگی، به خ

 شدن عقلانیت است. بسته به پذیرش همگانی امت و عمومی

گیرد  را فرامیهای زندگی  مدل زندگی اسلامی، دین با جامعیت خود، همواره همه عرصه در

نداشته باشد. مسئله مهم  یو هیچ نظر یا عمل اجتماعی و سیاسی نیست که دین در آن طرح و نظر

این است که در مواردی که نص صریح شرعی وجود ندارد، ایدئولوژی اسلامی، انسان را مجاز به 

چیز  همه رایتوان عملی ایدئولوژیک دانست؛ ز کند که این را هم می ضوابط عقلی می بقعمل مطا

عقل ای از  که در چه حوزه  کند یم نییتع یدئولوژیکند و ا از رهگذر ایدئولوژی دینی عبور می

 .(0011 میدزنجانی،ع) بشری و عرف استفاده شود

 کوشد یراستای اراده الهی، مادن حیات این جهان برای آخرت، دردبا مقدمه قرار اسلام

نظر دارد. این معیار در حال، مصلحت جامعه را نیز با همین مصلحت فردی را تأمین کند و درعین

 یمحور، فرد، سود در برپایی جامعه سعادتمند و عدالت رایکنند؛ ز دو هرگز باهم منافات پیدا نمی

 .(0006 )حسینی،گزیند  پایدار برای خودش برمی

شود، ولی همه  یاست، بخشی از دین تلقی می، دین اعم از سیاست است و سالگودر این 

شود که همه تحرکات و  مندی ساخته می گیرد و عمارت نظام سیاست در درون دین جای می

 .(0010 )فیرحی، بندی کرد توان ترسیم و چارچوب های سیاسی را با دین می بندی قالب
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خون یا مبارزه طبقاتی  فرهنگ اسلامی، پیوند اساسی و مقدس بین آحاد مردم بر پایه نژاد، در

ترین عامل وحدت، یکپارچگی حرکت جمعی مردم روی خط و راه مشخصی است  نیست. اساسی

اند و رهبری مشترک، لازمه این نوع وحدت و  که آگاهانه درجهت مقصد معینی انتخاب کرده

ست، بلکه است. رهبری جامعه انسانی تنها به معنای مدیریت جامعه و اداره ملت نی عیپیوند اجتما

رو، باید گفت سیاست در تفکر اسلامی،  هست. ازاین زیبردن ن دادن و پیش معنای هدایت، سوق به

 شود. هم اداره جامعه و هم تربیت، هدایت فکری و رشد و تعالی مردمان را شامل می

اندیشه سیاسی اسلام، مشروعیت، برخاسته از خداست و سپس کسانی که ازسوی  در

جواز حکومت دارند. بنابراین، زمامداران و مردم باید تابع اراده الهی باشند. حاکمیت خداوندی، 

تبع توحید در حوزه  شود و به بودن قدرت خداوند شروع می گرایی از توحید و مطلق اسلام

د. صفت جامعه توحیدی این است که با محوریت خداوند شوباید توحیدی  نیزخداوندی، جامعه 

 نیشوند. همچن های اجتماعی، نژادی، قومی و ملی منتفی می ی، تفرقهو وحی، چندگانگی، شکستگ

داند. حاکمیت مطلق،  تصور نمی های حیات را قابل بخش گریجامعه توحیدی، جدایی سیاست از د

شود. بنابراین، اسلام، یک  حاکمیت بر همه امور فرد و جامعه جاری می نتنها از آن خداست و ای

 عقیده ساده نیست، بلکه یک نظام است.

اقامه  امبران،یدر اندیشه اسلامی جایگاهی محوری دارد. در قرآن، هدف از بعثت پ عدالت،

یِِّنَاتِ وَأَنْزَلْنَا مَعَهُمُ الْکِتَابَ لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا بِالْبَ»شده است   قسط و عدل به دست مردمان بیان

 (.21حدید/) «واَلْمِیزَانَ لِیَقوُمَ النَِّاسُ بِالْقِسْطِ

های مساوی برخوردارند.  اند، دارای حقوق برابرند و از فرصت شده همگان برابر آفریده

سی آن است ببرد و ایده اسا هرهتواند از مالکیت شخصی ب هرکس بنا به استعدادهایی که دارد، می

تنها در فرصت برابر، بلکه در توزیع مجدد ثروت و جلوگیری  عکس منطق لیبرال، نه که عدالت به

 .(0011 )روآ، یابد میرویه تبلور  اندوزی بی از ثروت

بهترین :  ان افضل قرة عین الولاة استقامة العدل فی البلاد» فرمایند: السلام می امام صادق علیه

« شودهای تحت حکومت آنان عدالت بر پا  ان این است که در سرزمینحاکم چشم روشنی برای
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  .(حر عاملی)

بر  مراتب، بلکه مبتنی اسلامی بر پایه تصوری از قدرت استوار است که نه بر پایه سلسله تفکر

های سیاسی آن است.  تفوق هنجار است. قدرت و حکومت، برخاسته از احکام دینی و بنیان

درراستای شرع وابسته است و حکومت دینی به معنی نفی مدیریت  مشروعیت قدرت به عمل

دانش بشری از صحنه زمامداری نیست. بدیهی است تأسیس و تشکیل  وعلمی و حذف عقل 

رو، در دیدگاه شیعه، بعد از  حکومت دینی بدون وجود زمامدار و حاکم، عملی نیست. ازاین

 ت که خدا و رسول منصوب کرده باشند.پیامبر اکرم)ص(، حکومت از آنِ انسان معصومی اس

 موعودیت
توان  اش می انداز یک پدیده، در بطن آن نهفته است و براساس مطالعه ساختار وجودی چشم

که علت غایی یک شیء، پیش از  برد. درواقع، آنچنان  ل توسعه آن پیئابه ظرفیت نهایی و اید

صورت نهایی  ملازم آن است، دستیابی به گیرد و پس از ایجاد نیز همواره وجودیافتن آن، شکل می

رو، هر پدیده همراه با  پذیر خواهد بود. ازاین و غایی یک پدیده، بر پایه تحلیل هویت آن، امکان

به هویت آن، ترسیم اهداف  آغاز و ایجاد خود، موعودیت خود را نیز دربر خواهد داشت و باتوجه

کند، میسر  گرفته است و حرکت می آنها شکل به دنیهایی که آن پدیده در مسیر رس لا هو اید

ل مطلوبی ئاخواهد شد. با این نگاه، مفهوم موعودیت، برمبنای حدّ غایی توسعه یک پدیده و اید

 شود. شده است، تعریف می  که برای آن درنظر گرفته

شود وجود  ریزی، سبب می ریزی و برنامه وجودآوردن امکان طرح بر به هدف، علاوه ترسیم

رو، کارکرد موعودیت را  دار شود و ازاین دیده درراستای تحصیل یک وضعیت نهایی، معنایک پ

گربودن و  همواره توجیه، آن جستجو کرد. درواقع، موعودیت یک پدیده « معنابخشی»در  دبای می

آن است و در هر مرحله از حرکت، نسبت شرایط موجود در مقایسه با وضع نهایی را  ییچرا

 (.0011 )آیین، زند آن پدیده را رقم می شرفتیپ و کند یمشخص م

ازمنظر مکاتب لیبرالیسم و اسلام پاسخ  به این پرسش، موعودیتبا توضیح مفهوم و کارکرد 

 انسان در چیست؟« توسعه»اصطلاح،  وضعیت مطلوب انسان در هستی و بهکه شود  داده می
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 موعودیت در مکتب لیبرالیسم

منتهای لذت و رفاه آدمی در دنیا تنظیم کرده است. ازمنظر  سوی مدرنیته، جهت خویش را به

هاست و  وردها با حداقل دادهاآوردن حداکثر نتایج و دست  دست به یوبر، عقلانیت، تلاش برا

راستا دید. بنابراین، ارزش شایع و غالب جوامع غربی،  تصمیم عقلانی را هم باید دراین

فت حریم عقلانیت، بسیار محدود و تنها مختص به توان گ اساس می است. براین داری سرمایه

های اقتصادی و معیشتی است و تعیین هدف،  به خواسته یابیمهندسی ابزار و تنظیم وسایل برای دست

بسته به میل و اراده انسان است و خارج از آن، هدف مستقلی وجود ندارد؛ دانش از ارزش 

 .(0011 ازغدی، پور )رحیم غیرعقلانی استها،  جداست و حوزه عقل، غیر ارزشی و حوزه ارزش

ل انسان و توسعه انسانی معتقد است که توسعه در آن است که ئادرباره ایدی لیبرال عقلانیت

های بیشتری از اعمال را برای کسب سود و منفعت بیشتر انجام دهد و کمال دیگری جز  انسان رشته

 تحقوقی است و قوانین موضوعه و دولاین وجود ندارد. فرد براساس قانون طبیعت دارای 

ها و عملیات اجرایی باید درراستای حقوق  گذاری توانند ناقض حقوق بشر  باشند و تمام قانون نمی

هنگی و اجماع و اختلاف و تعارض است، اازآنجاکه اجتماع حامل هم نیطبیعی بشر باشند. همچن

های متفاوت برای جوابگویی به  گروه های مدنی افراد و حافظ آزادی نی،در چنین وضعی، نظم مد

که پیروی از قوانین دینی و طبیعی بیرونی را  انسانی های متفاوت است و باید باشد.. خواسته

کند. بنابراین، نظم مدنی لیبرال با این  تابد، براساس نفع و میل شخصی یا غریزه خود عمل می برنمی

 گیرد. تلقی از توسعه انسانی شکل می

و  ادیر لیبرالیسم باید از چنان حیاتی اجتماعی برخوردار باشد که با حداکثر آزانسان درمنظ

حداقل موانع، به حداکثر لذت دست یابد. از اینجاست که خردگرایی، سکولاریسم، دولت 

ترین سازوکار برای مصونیت فرد از اقتدار دولت و  مدنی ـ که مهم طرف، دموکراسی و جامعه بی

حقوق فردی و متضمن بیشترین لذت برای بیشترین افراد است ـ پدیدار  حفظ استقلال، آزادی و

 .ودش می

نتیجه وضعیتی است که سعادت درقالب رفاه اجتماعی و لذت بیشتر، هدف  داری، سرمایه
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های  صورت که نظام اقتصادی در رأس هرم منظومه زیرنظام غایی نظام اجتماعی قرار گیرد؛ بدین

معنای  صورت، سعادت اجتماعی به شود. دراین از اولویت برخوردار میاجتماعی قرارگرفته است و 

صرفاً مادی است که این  یمندی و لذت حسی برای بیشترین افراد، هدف رضایت نبیشتری

صورت، رشد اقتصادی اهمیت  آید. دراین وجود می مندی با مصرف بیشتر کالاها به رضایت

د و شو داری فراموش می الت توزیعی در منطق سرمایهاینجاست که عد. کند ای پیدا می العاده فوق

دار بقای  سرمایه یها شود و دولت المللی می داری موجب استعمار و استثمار در سطح بین سرمایه

 بینند. ها می خود را در استضعاف دیگر ملت

 موعودیت در مکتب اسلام

به فهم درستی از  دبای یل انسان، جامعه و جهان از دیدگاه اسلامی مئابرای درک وضعیت اید

شمار  ترین مفاهیم اسلامی به ترین و مهم از محوری« ولایت»یافت. واژه  دست« ولایت»مفهوم 

 درمفاهیم و اصول  گریتاآنجاکه د ،دارد  نقش کلیدی زیرود که در حوزه اندیشه سیاسی شیعه ن می

گاه  ش اصل توحید و تکیهبخ شوند. اصل ولایت، قوام سیاست، به اعتبار این مفهوم سنجیده می

رود و معرفت صحیح و معتبر ارکان دین بسته به شناخت ولایت است.  شمار می ارکان دین به

درحقیقت، ولایت الهی، به جریان مستمری اشاره دارد که خداوند برای سرپرستی و هدایت انسان 

د برخاسته از اراده رسانیدن سیر حرکت تاریخ و هستی به سمت نقطه موعود و معهو سرانجام بهو 

مالک و خالق است و اوست که الهی درنظر گرفته است. ولایت فقط از آن خداست؛ زیرا او 

 .(0011 )ربانی گلپایگانی، کند ولایت را به کسان دیگر تفویض می

شده   بشر قرار داده اختیارگرفته و در  دیگر، جریان ولایت ازسوی خداوند شکل عبارت به

که  ها بسته به این یابند. انسان« تولی»اصطلاح  ا هستند که باید آن را بپذیرند و بهه است و این انسان

 یابند. ارزش می کنند، یم یبا ولایت الهی چه برخورد

های معصومی که در برابر اراده پروردگار به مقام تسلیم محض  الهی ازطریق انسان ولایت

سوی هدف غایی  های الهی، افراد، جامعه و تاریخ انسانی را به یابد و حجت اند، جریان می رسیده

در « امام»مثابه  گیرد که به کنند. درواقع، تفویض ولایت به کسانی صورت می خلقت راهبری می
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شود. تنها امام، حق حاکمیت دارد و ازآنجاکه  نامیده می« امت»ای قرار گیرند که  هجامع أسر

تابع قوانین الهی است، مطابق اراده صاحب اصلی اقتدار، امت را  گر،یخود، بیش از هر کس د

 کند. رهبری می

م رو، فه گرا( است. ازاین محور )نخبه محور و نه دولت اسلامی، نه فردمحور، نه جامعه تفکر

ارتباط بین قانون )شرع(، نخبگان )دولت( و مردم )جامعه(  وهیایدئولوژی سیاسی اسلام به درک ش

الهی،  ینوابسته است. به گفته برتراند بدیع درباره ساختار سیاسی اسلام، تکاپو برای تطبیق با قوان

بلکه به نام  کند، یمعنوان وکیل خداوند عمل ن . سلطان بهبرد یم نیمراتبی اقتدار را ازب فضای سلسله

عنوان رعیت سلطان، بلکه  کند. فرد عضو اجتماع هم نه به اطاعت از خواست الهی حرکت می

 مراتبی لسلهکند. چنین پنداری از قدرت از نگرش س عنوان مؤمن به خدا احساس مسئولیت می به

سی مشروع و . در این تفکر، کرود یشمار م های تفکر اسلامی به جداست و این نگرش از بداهت

 .(0010 زاده، نقیب) کندمطاع است که قانون را بهتر بشناسد و به آن عمل 

عنوان  که خداوند به  ناولایت، پس از پیامبر خدا)ص(، درقالب جانشینان مشخص ایش عنصر

دیگر اصل اعتقادی که در اندیشه سیاسی شیعه، جدا  ،ترتیب این امام برگزیده، ادامه یافته است. به

وایی و مقتدایی معنوی مردم، ماهیتی کاملاً سیاسی دارد، اصل امامت است که عصاره آن از پیش

 .(0011 )نجفی، اجتماعیاست از هدایت و رهبری مقتدرانه جامعه در حیات  عبارت

رهبری به مفهوم امامت عبارت است از آن نوع سیاستی که براساس آن، ایدئولوژی الهی و 

شود. بنیادها و نهادها، روابط اجتماعی، آرا، عقاید،  انی حاکم میمتکی بر وحی بر مناسبات انس

ها و جامعه  انسانی در راه رشد و تعالی انسان  در جامعه ها زشطورکلی، ار فرهنگ، اخلاق و به

نشیند.  داری می جای کشورداری و مردم سازی و تشکیل امت به شوند و انسان بشری هدایت می

منظور ایجاد تحول و تکامل  ( و بهیدئولوژیراساس مکتب )اکسی است که حکومتش ب ،امام

 سوی کمال مطلوب بشری قرارگرفته است. امام در به وتر خود و جامعه و هدایت آن د سریع هرچه

کاربستن دستورهای الهی، پیشوا و مقتدای امت است و امور اجتماعی،  عمل به احکام شریعت و به

اجرا  های اسلام را به ها و طرح کند و برنامه وحی اداره میسیاسی و نظامی را براساس قوانین 
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 آورد. درمی

ل اخلاق و سیاست انسانی در مکتب اسلام ئاراهبردی امامت که متضمن شکل اید طرح

داری  سو به هدف رسد. مهدویت ازیک می« مهدویت»انداز تاریخی خود، به طرح  است، در چشم

ترین  ل اسلامی ـ در گستردهئادیگر، تمدن اید رد و ازسویتاریخ بشری و پایان روشن آن اشاره دا

دیگر، مهدویت، وعده تحقق کامل نظام امامت  بیان رود. به چهره ـ را نشانه می ترین لشکل و کام

ها و  در زندگی بشر ازسوی خداوند است که در آن، موعودیت انسان و جهان مطابق باارزش

 های دینی رقم خواهد خورد. لئااید

 یتجهان
زند، وجود سازوکاری است که  پیوند می یکدیگرآنچه هویت و موعودیت یک پدیده را به 

کند. درحقیقت، یک پدیده با توسعه  حرکت از وضع موجود به سمت حالت ایدئال را تضمین می

گام به موعودیت خود  به گردد، گام گیری آغاز می وجودی خود که از نخستین مراحل شکل

آن درجهت رسیدن به  شرفتیمعنای پ اتِّساع و شمولیت یک پدیده به براین،اشود. بن نزدیک می

نقطه نهایی و مطلوب آن است. تداوم این شمولیت و توسعه که در هر مرحله، امکان رسیدن به 

« جهانیت»انجامد که از آن، به  کند، به مفهومی می پیش فراهم می از وضعیت مطلق پدیده را بیش

دیگر، جهانیت یک پدیده به راه و روشی که آن پدیده در راه حرکت به  رتعبا شود. به تعبیر می

 شود. گرفته است، مربوط می سمت مطلوب درپیش

هر پدیده، وابسته به هویت و موعودیت آن است و درواقع، متناسب با نوع تفسیری  جهانیت

 میترسانداز مطلوبی که فراروی یک پدیده  گیرد و چشم که از وضعیت موجود صورت می

بینی حرکت  رو، در شناسایی و پیش شود. ازاین گردد، شکل عمل و حرکت آن تعریف می می

دیگر، جهانیت پدیده، گویای  به هویت و موعودیت آن توجه داشت. ازسوی دبای یک پدیده، می

میزان تحقق اهداف در بستر واقعیات است و بررسی آن، امکان قضاوت درباره نزدیکی یا دوری 

بینی  سنجش و پیش»راستا، کارکرد جهانیت درقالب  سازد. دراین طلق نهایی را میسر میوضعیت م

 .(0011 )آیین، دشو مییک پدیده نمایان « حرکت
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ازمنظر مکاتب لیبرالیسم و اسلام پاسخ  به این پرسش، جهانیت با توضیح مفهوم و کارکرد 

 گیرد؟ صورت میتحصیل وضعیت مطلوب چگونه و با چه ابزاری که  شود داده می

 جهانیت در مکتب لیبرالیسم

بیش از آنکه به حقیقت انسان توجه داشته باشد، نوع خاصی از تعامل شدن لیبرالی  در جهانی

این، در همین سطح نیز هویت آدمی  بر مندی از ابزارها را نشانه رفته است. علاوه او با طبیعت و بهره

. شود یو از بعد متعالی حقیقت انسان غفلت م ابدی یبه امور محسوس و ابعاد مادی وجودش تقلیل م

وب لهای یکی، مط ندارند و یافته یکدیگرتفاوتی با   ها هیچ با این استدلال که انسان ،منظر دراین

ها و جوامع  دیگری واقع خواهد شد، به شمولیت سبک خاصی از زندگی در سطح همه انسان

جهانی به محو تنوع   نوع برابری در جامعه  اد ایناست که ایج یدرحال نیشده است. ا  حکم داده

سازی، نه مطلوب است و نه عملی. گذشته از این، نوع  . پس این نوع یکساننجامدا فرهنگی می

کند و عقلانیت هر شخص،  عقلانیت بسته به چگونگی ارتباط محیط، عمل و اندیشه، تفاوت می

کند و رنگ و بوی همان محیط را  شد میشده است، ر  متناسب باهمان محیطی که در آن بزرگ

  .(0010 )الجابری، گیرد می

بر  ها مبنی است که ادعای مدرنیست نظریهمریکایی، درپی تبیین این ا لسوفمک اینتایر، فی

گیری عقلانیتی جهانگیر و استانداردهای فراگیر، امکان عملی ندارد. در چنین وضعیتی،  شکل

ها و تلاش برای  فرهنگ گرییک فرهنگ و عقلانیت خاص به دپیوندد، هجوم  آنچه به وقوع می

شدن مؤید این نکته است. درواقع، در جریان  امروز جهانی تتسلط بر آنهاست که واقعیا

داند،  ها می تر از دیگر مدل ، سبک خاصی از زندگی که خود را بهتر و کامللیبرالیشدن  جهانی

جمهور  رئیس، بوش لیدل نیهم به آید. ها برمی هنگو درصدد محو دیگر فر آورد یم یبه تهاجم رو

که یادآور تهاجم مسیحیان علیه مسلمانان در قرون « جنگ صلیبی»کاربردن عبارت  امریکا با به

، «هاست هرکس با ما نیست، با تروریست»ها بود و نیز با بیان این مطلب که  وسطا و جنگ تمدن

ای با فلسفه زندگی  عده: »ردمایش گذاشت و اعلام کن به کایشدت ایدئولوژیک از امر ای به چهره

 .(0010)هوشنگ مهدوی،  «زندخواهند ازطریق تروریسم آن را نابود سا مریکایی مخالفند و میا
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 جهانیت در مکتب اسلام

کند بعد از پیامبر اکرم)ص( و ائمه نیز آن  ماهیت احکام اسلام طوری است که ایجاب می

ح، اجرای مستمر احکام یک ضرورت است و چون اجرای احکام تا اصطلا احکام اجرا شود و به

ابد ضرورت دارد، تشکیل حکومت و برقراری دستگاه اجرا هم ضروری دائمی است. بدون 

شود. اسلام دارای احکام مالی، دفاع مالی  ومرج مواجه می دستگاه حکومتی، اجرای احکام با هرج

پذیرد. احادیث  ل حکومت دینی صورت عملی نمیکدام بدون تشکی و احکام جزایی است که هیچ

  کند. و روایات معتبر، لزوم حکومت اسلامی بعد از معصوم را تجویز و تأیید می

انداز تاریخ بشری و شکل  عنوان چشم مهدوی به شدن اسلامی، جامعه در رویکرد جهانی

یابد و تمام  میت میاندازی، وجود انسان اه شده است. برمبنای چنین چشم ایدئال زندگی ترسیم

براین، همه  شود. علاوه کار گرفته می ها و تمهیدات درجهت رشد و اعتلای انسان به ریزی طرح

و تنها به وجوه ظاهری و سطحی زندگی بشر  شود یدرنظر گرفته م الگوابعاد وجود آدمی در این 

هستند، دارای فطرتی  ها همگی مخلوق خداوند یکتا شود. در این نگاه، ازآنجاکه انسان توجه نمی

 دیاساس، امکان گفتگو از مسائل و احکام مشترک پد هنگ و خداخواه هستند و براینایکسان، هم

 یرو، امکان طرح مدل . ازاینابندی یشباهت م یکدیگربه  فرهنگی انای می آید و مردم در حوزه می

شود. این سخن بدان معنا نیست که زندگی  پذیر می جامع برای کلیت حیات در سراسر دنیا امکان

 یها شناختن شعبه رسمیت شکل خواهد شد، بلکه قرآن با به ها در تمام نقاط جهان یک همه انسان

ها و جوامع  دهد که در آن، انسان مهدویت، به وضعیتی توجه می وزهمختلف بشری، درقالب آم

های بومی متفاوت در یک عقلانیت واحد شریک هستند و برمبنای  ها و فرهنگ تلف، با زبانمخ

تنها امکان بروز خشونتی که از تعارض  گذرانند. در چنین فضایی، نه توحید و عدالت روزگار می

های آفاقی گوناگون، هرگونه  سبب درنظرگرفتن هویت بلکه به رود، یآید، ازبین م ذاتی حاصل می

و درنتیجه، امکان تحقق صلحی  شود یساز در عرصه فرهنگی منتفی م رد هژمونیک و یکسانرویک

 .(0011 )آیین، آید پایدار و عادلانه فراهم می

های امامت و  در آیات و روایات نیز به تحقق قطعی دولت جهانی مهدوی براساس آموزه
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ورِ مِنْ بَعْدِ الذِِّکْرِ أَنَِّ الْأَرْضَ یَرِثُهَا عِبَادِیَ وَلَقَدْ کَتَبْنَا فِی الزَِّبُ»ولایت تأکید فراوان شده است: 

 (061انبیا/) «الصَِّالِحُونَ

ذِینَ وَعَدَ اللَِّهُ الَِّذِینَ آمَنوُا مِنکُْمْ وَعَملِوُا الصَِّالِحَاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَِّهمُْ فیِ الْأَرْضِ کَمَا اسْتخَلَْفَ الَِّ»

 (11نور/) ... «لَنَِّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْنًاوَلَیُبَدِِّ لَهُمْهُمْ دِینَهُمُ الَِّذِی ارْتَضَى مِنْ قبَْلِهِمْ وَلَیُمَکِِّنَنَِّ لَ

 261سوره حجرات،  00سوره قصص،   1سوره صف،  21و  21آیات دیگری همچون آیات 

 سوره بقره و... نیز به این موضوع اشاره دارد.

 شده است:  جت )عج( بشارت دادهدر روایات نیز به حکومت جهانی حضرت ح

مرده  نیوسیله او زم فرزند من، قائم به حقِّ است خداوند به نینهم» فرمایند: )ع( مینیامام حس

مشرکان و  لی. او حق را برخلاف مدیرا حاکمیت خواهد بخش نیرا دوباره زنده خواهد ساخت و د

 ق(. 0011شیخ صدوق، « )دشمنان احقاق خواهد کرد

 فرمایند: )ع( مییامام مهد یحکومت رهیس فی)ع( در توصامیرالمؤمنینحضرت 

 ینفسان الیموعود)ع([ ام یاو ]مهد ،مقدم بدارند تینفس را بر هدا یهوا گرانید که هنگامی

خواهند  لیو تأو ریقرآن را بارأی خود تفس گرانیکه د یطیگرداند و در شرا برمی تیرا به هدا

توان به  گرداند. او به مردم نشان خواهد داد که چگونه می قرآن بازمیرا به  دیاو آرا و عقا ،کرد

 را زنده خواهد ساخت ینبو رهیشده قرآن و س فراموش میعدالت رفتار کرد و او تعال یکوین رهیس

 (.بحارالانوار)مجلسی، 

 نظریه پایان تاریخ فوکویاما 
و  یشورو یخصوصاً فروپاشداده است،   رخ ستمیدهه قرن ب نیکه در آخر یدر اثر تحولات

 رویکردمحور ترین  ترین و اصلی مهمبه « یحکومت جهان» شهیجنگ سرد، اند یرسم انیپا

 ،یغربمکاتب  سندگانیمشترک نو دگاهیشده است. د جهان تبدیل ندهیدرباره آ مکاتب مختلف

« تیلئومس»است. لذا  دموکراسی برالیل یبه حکومت جهان یحتم دنیرس وتحولات  یتوسعه خط

در  یغربریمردم و رهبران غ« بودن مقاومت فایده بی»و  تیبه آن موقع دنیرس یرهبران غرب برا

 شوند. جهان را متذکر می عیمحتوم وقا ریس نیبرابر ا
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وجود داشته است؛ امّا با  ربازیاز د سمیبرالیدر اندیشه طرفداران ل یاندیشه حکومت جهان

را  سمیبرالیشدن ل استدلال طرفداران جهانی نیتر . مهمفتایجان تازه  ،یستیالیبلوک سوس یفروپاش

 :کرد صیتلخ توان یها م جمله نیدر ا

و نظام  یاسیس تیریدر حوزه مد یموفِّق و کارآمد بشر یاز الگوها یکی سمیبرالی. ل0

 است. یو فرهنگ یاقتصاد

 رو شده است. و شکست روبه یبا ناکام سمیبرالیل بیرق ی. الگوها2

نشده  ارائه سمیبرالیل یبرا نیگزیجا یتاکنون الگو یستیالیبلوک سوس یفروپاش. پس از 0

 است.

 انیپا ن،یاست؛ بنابرا یساز یدئولوژیا انیو پا یبشر هتجرب نیواپس  سم،یبرالیآنکه ل جهینت

 .رود یشمار م به زین خیتار انیجنگ سرد، پا

 کایمراوزارت امور خارجه  یاسیریزی س الاصل بخش برنامه معاون ژاپنی امایفوکو سیرانسف

 انیجر»اندیشد که  می نیهگل درباره آخرالزمان، چن شهینو از اند یبا پردازش، 0111 در سال

پیداکرده است و پس از ظهور و شکست محتوم  یکمال معنو 0160در سال « خیتار یقیحق

دست  هم یانجامد و به کمال ماد می برالیل یدموکراس طرهیسرانجام به س سم،یکسو مار سمیفاش

  .(0010 )لاریجانی، یابد می

که  داند می سمیو کمون سمیرا فاش سمیبرالیو معتبر ل ی( واقعنیگزی)جا ویاو تنها آلترنات

 انیپا»ای وجود ندارد. بلکه به نظر او در  اندیشه چیه گریکه د ستیمعتقد ن یاند، ول فروپاشیده

بر ارائه  یخود مبن یهم از ادعا هیموفق درآمده و بق برالیصورت جوامع ل جوامع به یبرخ« خیتار

 پوشند.  چشم می یانسان یمتفاوت و برتر درباره سامانده یاشکال و الگوها

ای  کننده جیبس یدئولوژیشود که در برابرش، ا رو برجهان مسلط می ازآن سمیبرالیدرواقع ل

و  تیبشر یکیدئولوژیتحول ا انیمنزله نقطه پا به نید. ابا آن وجود ندار ییارویرو یبرا

 یزندگ وهیش یعنیحکومت با لوازم آن  ییعنوان شکل نها به یغرب یشدن دموکراس جهانی

منجر  یاسیو س یاقتصاد سمیبرالیکه به ل است یبه جامعه مصرف یابیدست لیداری و م سرمایه
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که در آن شور و  ینامد، دوران می خیتار انیها را پا اندیشه یتکاپورکود برخورد و  نیاو ا .شود می

 یعنیقرون گذشته،  اتیخواهد بود. خصوص شیدر پ یبار ملالت های رفته و سده نیباز ها شوق

و مجرد، نبرد  یهای کاملاً انتزاع آرمان در راه یفداکار یبرا یاکتشاف، آمادگ یبرا کاریپ

خود را  یجا یاست، همگ لیکی و شهامت و قدرت تخبا که مستلزم بی یجهان یکیدئولوژیا

زیست  های مربوط به محیط نگرانی ،یکیهای تکن حل پایان راه بی یجستجو ،یاقتصاد یحسابگر به

 دهند. می دهیچیپ یتوقعات مصرف یو ارضا

کند و  می ریو آن را تحق  فرورفته است خیاو درباره جهان سوم معتقد است که هنوز در تار

ندارد. ازنظر او تعارض شمال و  یجهان نقش یکیدئولوژیجهان سوم در تحول ا کهگوید  می

های توسعه،  شکست سیاست ،گرایی جهان اسلام، رشد ملی یداریجای شرق و غرب(، ب جنوب )به

 دیشدن متزاقدرتمند ،یجهان یثباتی بازارها بی ،المللی بین یپول ستمیبحران س سم،یگسترش ترور

مشترک  راثیم»بلکه  ،ندارند سمیبرالیبا ل نیادیبوده و تناقض بن یفرع یهمگ ل،یهند و برز

 است یاسیو س یاقتصاد سمیبرالیمشترک، همان ل راثیم نیدارد. ا تیاهم« تیبشر یکیدئولوژیا

 .(0011 طلب، امت)

را که انسان در  یادیبن ازیبود که توانست دو ن نیا سمیبرالیل یروزیپ لیدل ،یبه نظر وطرفی از

او قرار دهد و  اریبه آن بوده است در اخت یابیبدون توجه به زمان و مکان درصدد دست خیطول تار

. ابدیدست  یو رفاه ماد یبه دو مقوله آزاد ،بوده که انسان موفق شده است سمیبرالیتنها در بطن ل

رو  با شکست روبه ازیدو ن نیا در برآوردن توأمان خیها در طول تار ها و ارزش ایدئولوژی ریاما سا

غرب به شکل  یهاست. تمدّن کنون شکست نینماد ا سمیکمون ،و درنهایت سمیسقوط فاش .اند بوده

« شمول بشر جهان حقوق»و « بازار آزاد» ،«یافراط ییفردگرا»های  و باارزش یدموکراس برالیل

 .(0011)رفیعی مهرآبادی،  آید حساب می به یمرحله تکامل بشر نیآخر

 نقدهای وارد بر نظریه پایان تاریخ فوکویاما 

درباره  شتریسال پ یدر س« لی لیدان» هینظر هیدهد و شب نمی ائهار یدیجد زیچ دگاهید نی. ا0

)و  یبشر اتیح ییبه مرحله نها دنیدرباره رس سمیمارکس یخیتار هینظر زیها و ن ایدئولوژی انیپا
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 ( است.اسپرسیهم مشابه نظر کارل  یقدر

آن فقط در چارچوب  استیست که سکایمرا کیدئولوژیا دگاهیبر د یمبتن دگاهید نی. ا2

رسید و  می ییمشغله، به انزواگرا نییافت و جدا از ا مفهوم می یبا شورو ییاروینحوه روابط و رو

شده است،  مجدداً پیشنهاد کایمرادر  سمیو کمون سمیکه پس از محو فاش ییانزواگرا استیبا س

 دارد. کینزدارتباط 

است که مطابق آن  یاجتماع سمینیدارو یبر نوع یمبتن خ،یدرباره تار دگاهید نیا نی. همچن0

 سمیبرالیل ،ها اساس در تنازع ایدئولوژی نیا. برگیرد ( صورت مینیتنازع بقا و انتخاب اصلح )بهتر

 لنوع استدلا کیبلکه  ست،ین یبرهان منطق نیشده است. ا روزیبودن پ نیاصلح و بهتر لیدل به

 سوداگرانه( است. شهیاند کی)نشانه کلاس تیموفق زانیاساس مبر

 روزیآن پ گری( است که ظاهراً بر اشکال دسمی)مدرن ییاز اشکال نوگرا یکی سمیبرالی. ل0

به نام فرا نوگرایی  یگریبینی د توسط جهان ییحال خود نوگرا درعین یشده است، ول

اشکال  گریبا د زین سمیبرالیشدن است. پس ل نیگزیحال جادرعد مدرن( ماب ایمدرنیسم  )پست

 رود. می رونیب قابتر دانیاز م یینوگرا

 شرفتیپ یدئولوژیا دیو بحران شد انهیگرا خیهای تار روایت انیپا نیمب امایفوکو دگاهی. د1

که  ( دارد، درحالیی)توسعه خط یحرکت خط کیفقط  خیفرض است که تار پیش نیبر ا یو مبتن

 فراوان. یو با معان یجمع ،یهم به شکل مرکز شود و آن از نو زاده می خیتار

م. را  0160بر پروس در «نایا»ناپلئون در  یروزیاو پ رایبینی هگل هم غلط درآمد، ز . پیش0

آمد و ناپلئون شکست  شیپ 0101که بعد جنگ واترلو در  دانست، درحالی خیتار یکمال معنو

اقتدار  دیحال تجدل تکرار است و آلمان مثل پروس درحادر خیجدداً تارعلاوه امروز م خورد. به

 خود هستند. یابیحال بازدر زیکشورها ن ریاست و ژاپن و تمام اروپا و سا

 وغیحال رشد است، مردم آزادشده از در گرایی مجدداً ملی اما،ی. برخلاف نظر فوکو1

 یقدر کاف به زیآن ن یمناسبات مال رایز وست،ینخواهند پ سمیتالیسادگی به اردوگاه کاپ به سمیکمون

 ست.زا نفرت
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درجه  تیدرباره اهم هودهینوع وهم و پندار ب کیداری  و سرمایه سمی. نقطه اشتراک کمون1

شود که  تر می روز واضح به روز که انسان است. درحالی یمراتب مسائل اساس در سلسله« اقتصاد»اول 

ها برعکس  اولویت یهستند و در جهان مابعد صنعت« خیتار نیراست نیفاعل»ها  ها و فرهنگ ملت

 و پس از آن اقتصاد. استیاول فرهنگ و سپس س یعنی ؛شد اهدخو

)و نه  سمیاز ضعف کمون یناش برال،یداری ل نظام سرمایه یروزیو پ سمی. شکست کمون1

 روزیپ یقدرتمندتر بیدر برابر رق سمیبرالیل ستی( است و معلوم نیغرب سمیبرالیهای ل قدرت ارزش

ست که رو هروب یهای اساس با چالش سمیبرالیاما ل ،کرد می یبرابر یرا فدا یآزاد ،سمیشود. کمون

دفاع از حقوق بشر که  ،یاجتماع یو برادر یهمبستگ جادیکشاند. عجز در ا انهدام می هآن را ب

 یاریبس یگرفتن ناتوان دهیناد زیو ن یمصلحت عموم انیبه ز یوری از سود فرد بهره تیمنجر به نها

ها  انسان ییدادن به کار و دارا تیشود، اهم می یحقوق و سود فرد نیبرداری از ا ها در بهره از انسان

های  پول و ارزش یحکومت کار و برتر ،ازخودبیگانگی داد،یرحمی و ب ها، بیآن تیو نه هو

 نظام یداریناپا د،یجد رانیشدن فق کنارگذاشته نشینی و حاشیه ،یبافت اجتماع یسوداگرانه، تباه

طورکه  ها. همان ها و دین ملت یداریو ب یکیشکست توسعه، بحران اکولوژ ،المللی بین یپول

 ی( بر اثر شکست اقتصادمی)مارکس یاقتصاد یدئولوژیبر اثر جنگ و ا یهای نظام ایدئولوژی

و  یی( در اثر فردگرایماعاجت سمیارزش سوداگرانه و اتم یدئولوژی)ا سمیبرالیرفتند، ل نیباز

 .(0011 طلب، امت) شود پرستی نابود می پول

 کایمرارا و نه انحطاط  خیتار انی( را مشاهده کرده است، نه پاکلیچرخه )س کی انی. او پا06

 .آن را خیتار انیو پا

و  دهایسرشار از شک و ترد نده،یاست و هرچند آ رییحال تغکه جهان در رفتیپذ دیبا

بینی  پیش غیرقابل خیثباتی است و اگرچه تار و بی یداریدوران ناپا کی دنیفرارس یبرا یامکانات

 .(0016 رستگار،برداری کرد ) یافت و بهره توان به آن دست است، لکن می

 یکیالکتیآن به شکل د دنیدر د یاز گمراه ی)مثل نگاه مارکس( ناش خی. نگاه او به تار00

پس  یالمللی )حت که در نظام بین درحالی. دیبینی خواهد رس و قابل پیش یضرور جهیکه به نتاست 
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 های ایدئولوژی ایو  دیآ دیپد یگریژرف د یاز جنگ سرد( ممکن است باز هم تضادها

 .ابدیرواج  یگریدطلب  گسترش

پس از  یهای بزرگ نهفته است و حت قدرت یهسته منافع مل ،یدئولوژیپوسته ا . در زیر02

 .افتیهای بزرگ ادامه خواهد  قدرت انیباز هم رقابت م ،یدئولوژیا یفروپاش

ها و  را سرچشمه همه بحران یشورو سمینگرش است که کمون نیاز ا یاو ناش دگاهی. د00

 حیصح ینگرش نیکه ا کند. درحالی ها غفلت میآنای  داند و از علل منطقه المللی می مسائل بین

 .(0010طلب،  ایرانی) ستینبوده و ن

 

 گیری و پیشنهادها نتیجه
دو شود که  اندیشی ازمنظر مکتب لیبرالیسم و اسلام،  این نتیجه حاصل می با بررسی آینده

بر  شدن از بالا که مبتنی نخست، جهانی وجود دارد؛شدن  جهانیرویکرد درباره آینده جهان و نوع 

دهد. در  آن را شکل میزیربنای « اقتصاد»مند است و  های پیشرو و قدرت قدرت و همکاری دولت

سازی سبک زندگی مردم جهان براساس ایدئولوژی  شدن، شاهد یکدست از جهانی الگواین 

 خاص خواهیم بود.

ها و  بر اراده جمعی بشری است و بیشتر ازسوی دولت شدن از پایین که مبتنی دوم، جهانی

دهد. در این نوع  تشکیل می« فرهنگ»شود و زیربنای آن را  های ضعیف و مستقل پشتیبانی می ملت

های اخلاقی و نه  المللی بر پایه گرایش گیری جامعه بین توان شاهد شکل شدن می از جهانی

شدن را  ، رهبری نوع اول جهانیعنوان نماینده مکتب لیبرالیسم به طلبانه بود. امریکا نفع

دعی هدایت نوع دوم ، معنوان نماینده مکتب اسلامی انقلاب اسلامی ایران بهگرفته و  برعهده

 شدن در سطح جهان است. جهانی

گرایانه، خواهان تحمیل  های یکجانبه ژمونیک با مشخصه سو، رویکردی ه ازیکدرواقع 

دیگر،  سازی است و ازسوی مریکایی در عصر جهانیاکاران استیلاجوی  ایدئولوژی نومحافظه

برقراری نظمی عادلانه و انسانی  شمول درصدد بینی الهی و جهان طلب با جهان رهیافتی استقلال
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برتر است و رویکرد اسلامی طرفدار ارتقای وضع موجود به نفع قدرت  لیبرالی کردیرو؛ پس است

 هاست. راستای احیای حقوق حقیقی تمامی انسانخواهان تغییر وضع موجود در

 یسه را بااین مقا« جهانی شدن و مهدویت، دو نگاه به آینده»سیدعبدالقیوم سجادی در مقاله 

 اندیشة حکومت جهانیکند. او معتقد است  بندی می مرکزیت مفهوم ظرفیت و امکان تحقق جمع

 های فطری اسلام در آینده بشری و این امر در آموزه از حاکمیت اندیشةاست اسلام، تصویری 

 شدن کند. هرچند جهانیشمول و جهانی معرِّفی میرا دین جهان اسلام ریشه دارد که این دین

 شدن داران انحصاری جهانی طلبد و امروزه از داعیهچالش می فرهنگ دینی را به و لیبرالیسم اندیشه

 . شناختی، لیبرالیسم فاقد ظرفیت لازم برای جهانیشدن استلحاظ نظری و جامعه است، به

بررسی »عالیه آذرطوس در مقاله  های تطبیق این دو مکتب، سیده ای دیگر از یافتهدر نمونه

شدن و وحدت جهانی هر دو مکتب را در جهانی« سالت حکومت جهانی مهدوی و لیبرالیسمر

داند، اما در تعیین محتوا و الگوها همانگونه که در مقاله آمد این دو را دارای دارای همگرایی می

بندی خود به جای بررسی مفهوم ایدئولوژی که به  تفاوت های بنیادین هستند. درواقع در جمع

های حکومت جهانی مهدوی و ها و سنجهمورد بررسی قرار گرفت، به مقایسه شاخص تفصیل

 های بنیادین این دو مکتب مشخص شود.لیبرالسم پرداخته تا تفاوت

های فرهنگی دو نوع نگاه به آینده که به آن اشاره شد، ابوالقاسم همچنین درباب تفاوت

باوران و مسلمانان نسبت  نید دگاهیدمعتقد است،  «انداز تمدن جهانی اسلام چشم»یعقوبی در مقاله 

را  یجهان وطن ایدهآنکه  نیو جامع است. درع ژهیو یدگاهید ،یبشر خیها و تار به فرجام تمدن

 یو زندگ یهمکار یکه درراستا یخود تا زمان یرامونیپ یها کند، به فرهنگ یمطرح م

حق  میو آنان که نه خود تسل  داردن یبرخورد گونه چیبا مسلمانان قرار داشته باشند، ه زیآم مسالمت

کند و اگر حق  یدهند، اتمام حجت م یرا م قتیاجازه ورود به حوزه حق گرانیشوند و نه به د یم

 ندهیانداز آ چشم». قنبرعلی صمدی در کند یم دینشدند، برخورد شد میو با منطق تسل رفتندیرا نپذ

به رسالت  است که باتوجه ینیتنها د ،اسلاممعتقد است « خیتار انیپا هیاسلام و نظر دگاهیاز د

 یعدل جهان حکومت»یة مند درقالب نظر جامع و طرح نظام ةبرنام، شیو ماندگار خو یجهان
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را  یانسان یمتعال یها ارائه نموده و تحقق آرمان تیبشر یبرا «فیشرال فرجه یالله تعال عجل یمهدو

 امایکووف ةشیتأمل در اند قابل ةنکتدر مکتب لیبرالیسم،  رسالت خود اعلام کرده است. نیتر مهم

است و تنها راه  دواریو ام بندیخود سخت پا ةدینسبت به تحقق عق نکهیا رغم به یاست که و نیا

 یدموکراس برالیل یبه الگو کردیضرورت و سنت را رو ودیاز ق ییو رها یگسترش قلمرو آزاد

گرفتن است،  که درحال شکلرا  ینیون ةجامع نیچن ةکنند نگران  حال عارضه نیباا اما داند، یم

 ،یامدیپ نیو نسبت به چن دارند یم خیتار انیبشر دوران پا یآن برا ةکنند شیفرسا یکنواختی

 و نگران است. مند دغدغه

 

 پیشنهادها
بر  اندیشی دو مکتب لیبرالیسم و اسلام ازمنظر ایدئولوژی حاکم در این مقاله به بررسی آینده

تر تفاوت رویکردهای دو مکتب، آثار و  شود برای فهم عمیق آنها پرداخته شد؛ پیشنهاد می

پیامدهای کنونی نوع نگاه این مکاتب به آینده در مقام عینیت و عمل نیز بررسی شود. بررسی 

خصوص امریکای جنایتکار،  الملل و افساد فراگیر توسط کشورهای لیبرال به تاریخ روابط بین

 دنبال آن است، کمک کند. ای که مکتب لیبرالیسم به واند به فهم و شناخت جهان آیندهت می
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