
 

 های حقوق قضایی فصلنامۀ علمی دیدگاه 
 32۱تا  2۹۷صفحات ،  ۱3۹۹، پاییز ۹۱، شمارۀ 25مقالهٔ پژوهشی، دورۀ 

 ۰۱/۱۰/۱3۹۹تاریخ پذیرش:  - ۱5/۰۹/۱3۹۸تاریخ دریافت: 

دینی به    گرایی: نقدی بر رویکرد روشنفکریی یا نسبیشمولجهان
 در پرتو مبانی اسلامی حقوق بشر

  ، دانشکدۀ حقوق قضایی، المللاستادیار گروه حقوق عمومی و بین|  سیدطه موسوی میرکلائی| 
 ایران ، ، تهران و خدمات اداری دانشگاه علوم قضایی

 ایران الملل عمومی، کارشناس ارشد امور دیپلماتیکدکتری تخصصی حقوق بین | ا زبیب رض| 

 چکیده 

دربرگیرند  ۀمقال حقوق  ۀحاضر  به  دینی  روشنفکری  رویکرد  زاوی  نقد  از  یا  شمولجهان  ۀبشر  ی 
دینی به    دهد. رویکرد روشنفکریانی اسلامی سامان میگرایی است و این نقد را در پرتو مبنسبی

رویکردهای اسلامی و غربی    ۀ های ایدئولوژیک این جریان آغاز شده و در میانوق بشر با انگاره حق
ی، فرامکانی و فرازمانی حقوق بشر است. رویکرد  شمولجهانشود. رویکرد غربی، مدعی  تعریف می
؛ اما  بشر باور دارد   ی، فرامکانی و فرازمانی حقوقشمولجهانبر فطرت انسان، به    تأکیداسلامی با  

حقوق برای  متفاوتی  ماهیت  غربی،  رویکرد  به  نسبت  کنار    اولًا،  در  ثانیاً،  و  است  قائل  بشر 
صورت فرعی و ثانویه را نیز مدنظر  هلی، نسبیت این حقوق بک   ۀقاعد  عنوانبهبشر    ی حقوقشمولجهان

انگارانه، با  نسبیتکیه بر مبانی فلسفی    رغمعلیدارد. در این میانه »روشنفکری یا نواندیشی دینی«  
بشری  شمولجهانموضع   هم  حقوق  مقاغربی  است.  شده  بهره   لۀ سو  با  روش  حاضر  از  گیری 
نقد دوگانگی موجودتوصیفی  و    تحلیلی و  دیالکتیک اسلام  پرتو  در  این جریان  در مواضع عقیدتی 

بشر در پرتو    دینی به حقوق  دهد که بر رویکرد روشنفکری بشر غربی، به این پرسش پاسخ می  حقوق
   گرایی چه انتقاداتی وارد است؟ی و نسبیشمولجهاندو رویکرد ۀ مبانی اسلامی و در میان

 گرایی دینی، نسبی بشر، روشنفکری  حقوقی، شمولجهاناسلام، واژگان کلیدی: 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ

 مسئول؛  ۀنویسند                                                                                 Email: Mosavi@ujsas.ac.ir 
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 (۱3۹۹، پاییز ۹۱مارۀ ، ش25 های حقوق قضایی )دورۀفصلنامۀ علمی دیدگاه        

 

2۹۸ 

 مقدمه
برآمد نظری و حقوقی جنبش اجتماعی ـ سیاسی    ترینمهمتوان  بشر در مفهوم غربی را می  حقوق

و  کلش قرن هفدهم  از  غرب  در  جنبش    دنبالبهگرفته  این  دانست.  رنسانس  از  پس  وقایع سیاسی 
منش  لحاظ به اما  بود،  گرفته  الهام  غرب  فلسفی  مبانی  از  توده   أ فکری  آن  پیدایش  و  اجتماعی  ها 

ثر از این مبانی فکری و پویش تاریخی ماند أشدت متهاحساسات جمعی بود؛ لذا پس از تکوین نیز ب
فرهنگی خاص به نام غرب بود. موفقیت این جنبش در   ـ  جغرافیایی  ۀ واقع متعلق به یک حوزه  ه بک

زمیننجها سرد،  جنگ  در  دوقطبی  رقابت  سپس  و  استعمار  پوشش  تحت  غربی  تمدن   ۀگشایی 
اندیش برای  خودبرتری  به  ۀپشتوان  ۀاحساس  نمود؛  فراهم  را  اندیشهگونهآن  برای  مجالی  که  های  ای 

گذاشت. پویش تاریخی اندیشه و سیاست تا زمان حاضر هم استمرار ا متفاوت باقی نمیمعارض ی
متأخر در مسیر اومانیسم    ۀ در دور  ویژه بهسو مبانی فکری این جنبش  دهد. از یکنشان میاین روند را  

افراط به  به  تفکر  نتیجه  در  و  اخلاق شد  جانشین  سیاست  در غرب،  دیگر  سوی  از  و  رسید  گرایی 
های  ای به زایشت رسید. این امر موجب شد اخلاق فروکاسته شده به سیاست، توجه شایستهجزمی

رهنگی سایر جوامع نکند. حتی پسامدرنیته که مدعی تشکیک در مفاهیم موجود و منادی  فکری و ف
 تکثر در اندیشه بود هم نتوانست کمکی به روند تفکر غرب در این زمینه کند. 

تدریج از لیبرال دمکراسی غرب فراتر رفت و  فرهنگی به  ـ  لات اجتماعی، کانون تحوبا وجود این 
سیاسی برخی جوامع، بار دیگر جایگاه خود   ـ  ا رهبری رستاخیز اجتماعیاسلام نیز در قرن بیستم ب

سابقه در این جوامع شد.  و موجب تحولاتی بی  کردهمکتبی کارآمد در این حوزه نمایان    ۀمنزل را به
بیداری اسلا را میموج  این عصر  در  مبارزات ملی و ضدمی  تکامل  بهتوان  آورد.  استعماری  شمار 

به    شمول جهانرویکرد    رغمعلی نسبت  بشراسلام  بحرانحقوق  در ،  اجتماعی  و  سیاسی  های 
سوق داده که   حقوق بشر  ۀ های مربوطه را به اتخاذ موضعی نظری در حوزکشورهای اسلامی، دولت

نسبی بر  مبتنی  بهگر عملًا  است.  فرهنگی  رویاینایی  و  اسلام  رویکرد  اسلامی دولت  ۀترتیب  های 
 اند. تی درپیش گرفتهگیری متفاوجهت

حقوق اساسی سازگاری یا ناسازگاری قواعد  ۀ عملی، مسئل ۀدر این تعارض رویکرد نظری و روی 
اند. یشمولجهانی غربی و اسلامی است که هر دو با هدف حمایت از کرامت بشری مدعی  بشر

شاید هم اصول   یا)  های سنتی موجود از دیندینی که معتقد به امتناع سازگاری قرائت  روشنفکری 
ی نو در مبانی دینی برای ارزیابی این مسئله، راه متفاوتی وجوجست جای بهبشر بود،  دین( با حقوق

  ی حقوق شمولجهاندیشۀ  هایی از انرا برگزید. در این مسیر، تلاش نمود با عاریت گرفتن و تلفیق رگه
برای برون مبانی فلسفی نسبیت، راهی  ناسازبشر غربی و  از  مبانی و اصول حقوقرفت  بشر    گاری 
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 2۹۹ زبیب(  )موسوی کلائی و ... بشر حقوق به ینید  یروشنفکر  کردیرو بر ینقد: ییگرای نسب ای یشمولجهان

این از  استنباط کند.  بر رویکرد  اسلامی و غربی  آن است که  در نوشتار حاضر  رو پرسش محوری 
حقوق  روشنفکری  به  میان  دینی  در  و  اسلامی  مبانی  پرتو  در  روی  ۀبشر  و شمولجهانکرد  دو  ی 

 گرایی چه انتقاداتی وارد است؟ نسبی
می  ادامه  در  روشنفکری   آیدآنچه  به  موسوم  دیدگاه  حوزنقد  در  روش    حقوق  ۀ دینی  با  بشر 

گرایی در دو رهیافت کلان  ی و نسبیشمولجهانبر رویکردهای    تأکیدتحلیلی است؛ البته با  توصیفی 
هش حاضر نسبت به سوابق موجود از آن جهت است که در بشر اسلامی و غربی. نوآوری پژو  حقوق

تلاش پژوهشگران بر    ۀبشر، عمد  گرایی حقوقی و نسبیشمولجهان  ۀ های موجود در حوزپژوهش
های  عنوان نمونه کتاببه  دو رویکرد و بستر تاریخی پیدایش آن بوده است؛  شناسی اینمحور مفهوم 

تکامل آن در غرب«    بشر و سیر  حمدجواد جاوید، »حقوقشهروندی« اثر م  نسبیت در حقوق  ۀ»نظری
بشر در پرتو تحولات   جدید« اثر مهدی ذاکریان، »حقوق  ۀبشر در هزار  ق اثر مهدی ابوسعیدی، »حقو

انتقاد از شاهکاری فلسفی    بشر در عصر پسامدرن:  المللی« اثر جمشید ممتاز و مقالات »حقوقبین
از نگاه تاریخی« اثر    بشر  حقوق  ۀ گرایی در حوزجاوید، »نسبی  در فهم حقوق ذهنی« اثر محمدجواد

بشر جهانی« اثر جک دانلی. برخی پژوهشگران نیز    گرایی فرهنگی و حقوقباقر انصاری و »نسبیت
عنوان  به اند؛دو رویکرد را واکاوی نمودهیافته نسبت به اینهای در حال توسعه و توسعهمواضع دولت

های آسیایی« اثر  از بحث ارزش  هاییدرس  :حقوق بشرهای موسع و مضیّق  تنمونه مقالات »روای
های  بشر در خاورمیانه و نقش حکومت  ی حقوقشمولجهانگرایی و  جوزف چان، »تعارض نسبی

اثر محبوبه پرتو گفتمان جهانیحسینی  ساداتاقتدارگرا«  در  شدن  پویا و »تغییر نظام سیاسی مصر 
  ۀثار نیز توجه به رویکرد اسلام و رویپور و سیدباقرمیرعباسی. در برخی آبانیبشر« اثر رضا ده  حقوق
تحقیق    های »حقوق جهانی بشر:از جمله کتاب  های اسلامی در این زمینه صورت گرفته است؛دولت

بشر از دیدگاه اسلام و    و تطبیق در دو نظام اسلام و غرب« اثر محمدتقی جعفری، »مبانی حقوق
حقوق گرایی  ی و نسبی شمولجهان »  اثر سیدعلی میرموسوی و سیدصادق حقیقت ودیگر مکاتب«  

دو رویکرد    آثار روشنفکران دینی نیز این  میرکلائی. در  رهیافت اسلامی« اثر سیدطه موسوی  :بشر
بشر(« اثر محسن    اسلام و حقوق)  الناسهای »حقالمثل کتابفی  بعضاً مورد توجه قرار گرفته است؛

»ص منش  هایراطکدیور،  و  »اسلام  مقالات  و  سروش  عبدالکریم  اثر  بشر  أمستقیم«  اثر حقوق   »
حقوقحبیب و  دین  »نسبت  و  پیمان  خوانش   الله  پرتو  در  سهبشر  رهیافتی  های  اسلام:  از  گانه 

پلورالیستی« اثر محمدمهدی مجاهدی؛ اما در مقابل این جریان، هیچ پژوهش مستقلی جهت نقد  
بشر صورت نگرفته و پژوهش حاضر در   گرایی حقوقی و نسبی شمولهانج  ۀزاویدینی از    روشنفکری 

 این راستا گامی فراپیش نهاده است. 
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3۰۰ 

 بشر غربی بشر اسلامی و حقوق مبانی حقوق. ۱
غربی   و  اسلامی  بشرمبانی  پیش  حقوق  بر  و  فرض مبتنی  فلسفی  معرفتی،  خاص  های 

رکنی از مکتب ـ تعریف    ۀمثاببینی ـ بهقلمرو جهان  دقیقاً در  هافرض شناختی است. این پیشانسان
گرایی حقوق بشر در اسلام و غرب که تا  ی و نسبیشمولجهانشوند.  شده و از یکدیگر متمایز می

انساناندازه  مفهوم  تفاوت  از  ناشی  در  ای  نیز  است  مکتب  دو  این  در  همین   چهارچوب شناسی 
 یابد. بینی معنا میجهان

 وژیک حقوق بشر در اسلام و غرب جوه ایدئولو. ۱-۱
مجموعه مکتب  اسلامی،  فلسفی  ادبیات  جهاندر  شناخت،  از  است  ایدئولوژی. ای  و  بینی 

انسان، جامعه و    حکمت نظری( مبین نوع برداشتی است که یک انسان دربارۀ جهان، )  بینیجهان
و نبایدهای عملی و  از بایدها  ای است  حکمت عملی( مجموعه)  تاریخ دارد. در مقابل ایدئولوژی

چنان که  بینی دریافت زندگی است آندربرگیرند یک سلسله قواعد برای زندگی. به دیگر سخن، جهان
توان  چنان که باید. هر نوع از ایدئولوژی را می مشی زندگی است آن هست و ایدئولوژی دریافت خط 

گون  بر  جهان  ۀمبتنی  از  دانستخاصی  بر66-68:  1359مطهری،  )  بینی  تعدّد   (.  مبنا  این 
ها  گوناگونی شناخت ۀها نیز زاییدبینیها و تفاوت جهانبینیها ناشی از اختلاف در جهانایدئولوژی

  از اینکه مراد از اسلام، روشنفکری   نظرصرف غربی ـ    حقوق بشراست. لذا تحلیل تفاوت اسلام و  
دینی    بی باشد. امری که روشنفکری فارغ از ملاحظات مکت  تواندگرا ـ نمیدینی باشد یا اسلام اصول 

 دهد. غربی مدنظر قرار نمی  حقوق بشر اسلامی و    حقوق بشر پیامدهای آن را در تحلیل رویکردهای  
ای متأثر از اندیشمندان اندازه   بینی، تاتبع آن در جهاندینی در ابزارهای شناخت و به  روشنفکران

اندیشم  هستند.  روشنگری  همچعصر  روشنگری  عصر  تغییر  ندان  از  ولتر  و  منتسکیو  دیدرو،  ون 
بینی و نظام اجتماعی مدرن مسرور بودند. اینان با ابراز  بینی و نظام اجتماعی سنتی به جهانجهان

  جهانی، تسامح، آزادی، یکسانی طبایع  مدرن، جامعیت  گرایی، علمشیفتگی نسبت به خرد، تجربه
مدرنی،   ۀ(. در چنین جامعHamilton, 1992: 21)  نمایاندندسرور را می انسانی و سکولاریزم، این  

اجتماعی و    هایای که ارزشگونهشود؛ بهبینی مذهبی میبینی سکولار کاملًا جایگزین جهانجهان
، ایمان به ترقی فرایندشوند. در این  اخلاقی دیگر نه از امری مقدس که از امری غیردینی ناشی می

 ,Vatimo)  یک ایمان سکولارشده و هم ایمان به سکولارشدن  نشیند؛ همجای ایمان به مذهب میبه

این100 :1988 با  جهان  (.  جهان وجود،  نقیض  مدرن،  ببینی  نیست،  سنتی  عرض  بینی  در  لکه 
است؛  جهان سنتی  مجموعه  چراکه بینی  نیز  ازسنت  مفروضات  از  پذیرفته   ای  که  پیش  است  شده 

ها از گذشته  ( از طریق انتقال ارزش1ردهایی دارد:  کند و کارکی برای فهم جهان ایجاد می چهارچوب 
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جهان    ( فهم و تفسیری از2منبع شناخت(؛  )  شودبخشی محسوب میبه حال، منبعی برای هویت
( مفروضاتی را جهت هدایت افراد در زندگی روزمره، تولید و تحکیم 3بینی(؛  جهان)  کندارائه می 

اینکه هر یک از سنت و مدرنیته واجد    رغمعلی  (. Thompson, 1996: 92)  ایدئولوژی()  کندمی 
مساعدی  دینی و غیردینی لزوماً نظر    بینی و ایدئولوژی هستند، روشنفکرانعناصر شناخت، جهان

 ندارند.  این عناصرۀ نسبت به هم
هایدگر از جمله روشنفکرانی است که توجه به ایدئولوژی در جهان مدرن را افول تفکر فلسفی  

(. در Dallmayer, 1993: 100)   جدید است  ۀایدئولوژی از دیدگاه او تورم مابعدالطبیعداند.  ناب می
علی ایرانی،  روشنفکران  یک    شریعتی  میان  اسلام  او،  نگاه  از  دارد.  مثبت  نگاهی  ایدئولوژی  به 

در نوین  نیازهای  پرتو  در  که  است  متعهد  سیاسی  و  اجتماعی  است  ایدئولوژی  بازتفسیر    معرض 
(Sachedina, 1983: 192درمقابل، عبدالکریم .)    سروش، ایدئولوژی را ابزاری اجتماعی و سیاسی

انگارد که موضع ایشان را در ها به آدمیان میها و آرمانشبرای تعیین رفتار عمومی و آموزاندن ارز
پرسش  و  قرار میبرابر حوادث  راهنمای عملشان  و  معین کرده  او  ها  دینی گیرد.  مانع   ایدئولوژی  را 

شدن ها برای دوران استقرار و نهادیاین باور است که ایدئولوژی  داند و بردینی می  اصلی رشد دانش
هایی  زعم سروش، ایدئولوژی ویژگیاندیشند. بهاً به خروشیدن و جنگیدن می نظریه ندارند و صرف 

قطعیت، بیچون دشمن از  ناشی  قشریت  استغن تراشی،  و  برابر حرکت  در  به حقیقت  از  توجهی  اء 
های مبتنی  (. برخی دیگر را نیز عقیده بر آن است که رژیم104-121:  1372سروش،  )  دیگران دارد 

سوءاستفاده از قدرت    ۀ مدعی تحقق بهشت موعود در این دنیا بوده و هر گونه شائب  بر ایدئولوژی، نوعاً 
 کنند فر مطلق تلقی می نیت خود را کحسنۀ  که تردید دربار  آنجا  دانند؛ تارا در مورد خود منتفی می 

ایدئولوژی، ازجمله   ویژهدینی به عناصر مکتب به  (. نگرش متفاوت روشنفکران368:  1392موحد،  )
نظر موجود میان  دیگر، اختلاف  بیان  رود. بهشمار میبه  حقوق بشر  ۀ مبانی مواضع این جریان در حوز

خصوص، اختلاف  دینی در این   ی در غرب، و نیز موضع روشنفکر   حقوق بشردر اسلام و    حقوق بشر
 میان وجوه ایدئولوژیک این رویکردها است. 

مدافعانی دارد. از   حقوق بشرنیز نوعی ایدئولوژی است، در دکترین    حقوق بشر این حقیقت که  
سخن به میان آورد.    حقوق بشرتوان از یک ایدئولوژی  دیدگاه کاباساکال، پس از جنگ جهانی دوم می

حقوق  المللی  المللی هستند که مجموعاً منشور بین طور خاص سه سند بینی، بهمنبع این ایدئولوژ
  ۀ المللی در رویبین  حقوق بشرایدئولوژیک    ۀ(. وجهKabasakal, 2008: 913)  ندشونامیده می  1بشر

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ
1. International Bill of Rights. 
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را    حقوق بشری  شمولجهانهای غربی که توسل به رهیافت  ها نیز قابل ملاحظه است. دولتدولت
تعمیم این ایدئولوژی به سایر مناطق    دنبالبینند، بههای خود میبرای پیگیری سیاستابزار مناسبی  
سو موجب تعارض با هنجارهای دیگر ملل از جمله  اند. این رویکرد سیاسی، از یکجهان برآمده

در دیگر  از سوی  و  است  اسلامی  این کشورها    جوامع  در  دولت  به  فشار سیاسی  موجب  مواردی 
دولتمی  خود، هشود.  فرهنگی  اقتضائات  از  حفاظت  برای  اسلامی  پیامدهای    ای  به  واکنش  در 

شان معرفی و های فرهنگی جوامع را مغایر با ارزش  حقوق بشرسیاسی رهیافت غربی، موازین غربی 
 اند.شده حقوق بشر ۀ گرایی در حوزصورت ضمنی قائل به نسبیبه

 و غرب  در اسلام حقوق بشرگرایی ی و نسبیشمولجهان. ۱-2
ها فطرت مشترکی دارند؛ بنابراین،  ض است که انسانمبتنی بر این مفرو  حقوق بشری  شمولجهان

انسانی ثانیاً، حقوق  و  انسانی محترم است  به سخن دیگر،    ها آن  اولًا، هر  فرافرهنگی است.  امری 
حقوق  رایی  گها در هر جای جهان، باید از حقوق یکسانی برخوردار باشند. در مقابل، نسبیانسان

گرایی مبتنی بر این مفروض است که حقیقت، امری نسبی، زمانی و مکانی است. گرایش به نسبی  بشر
اندیش این واقعیت است که  از  ناشی  از جمله  را   ۀدر جهان پسامدرن،  تکثر  این دوران،  در  فلسفی 

به1اندیشی کرده است جایگزین مطلق اندیش.  نسب  ۀواقع  به  برای رسیدن  با  یت فلسفی غرب  گرایی، 
منطق  )  ورزی معنایابپسامدرن به رویکرد اندیشه  ۀ یاب، در دوریاب و علتگذار از دو منطقِ دلیل

 .2هرمنوتیک( رسیده است

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ

بین حقوقمنشور  حقوقالمللی  جهانی  اعلامیه  شامل  بین 1948)  بشر  بشر  میثاق  و    المللی(،  مدنی  حقوق 
 ( است. 1966) المللی حقوق اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی( و میثاق بین 1966سیاسی)

طبیعی دارد. در مقابل در  شمولی حقوق ریشه در طبیعت یا حقوق ته، اندیشه بر آن بود که جهان تا پیش از مدرنی.  1
امدرن، باور به وجود اصولی که تمام افراد شمولی در فرایند فردگرایی ادغام گردید. در نگرش پسمدرن، جهان   ۀفلسف

 :Dellavalle, 2010) رفاً یک خیال استپذیرند، صها را میاساس واقعیت حتمی و بدیهی عقلانیت خود آن  بشر بر

773 .) 

دو جهت .  2 فلسفه  تاریخ  است: جهت در  داشته  وجود  دلیل گیری عمده  قرن  گیری  تا  را  فلسفه  تاریخ  کل  که  محور 
پردازند.  دلیل نموده و به نقض و ابرام آرای یکدیگر می   ۀدهد. در این روش فلاسفه در مقابل هم اقام ل مینوزدهم تشکی

محور به فلسفه صورت  شناسی قوت گرفت )ز زمان کانت(، نگاه علتشناسی و جامعهنوزده به بعد که فنون رواناز قرن  
ها و عللی وجود دارد. در روند، بلکه در پس دلایل، انگیزهگرفت. در نگرش اخیر فلاسفه به مقابله دلایل یکدیگر نمی

دادن داد. از اواخر قرن نوزدهم باب جلوهی خود را به معقول  تراشی و استدلال جااین دوره دلیل تبدیل شد به دلیل 
معنا    هرمنوتیک یا رجوع به  ۀسومی هم در تاریخ فلسفه گشوده شد که امروزه هم در حال شکوفایی است و آن شاخ
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 3۰3 زبیب(  )موسوی کلائی و ... بشر حقوق به ینید  یروشنفکر  کردیرو بر ینقد: ییگرای نسب ای یشمولجهان

های انسانی  پس از آنکه در جهان مدرن علوم تفسیری در برابر علوم تبیینی سربرآوردند تا پدیده 
شناسی نوینی نیز مورد توجه قرار گرفت. ، روش های خود نگسلندشده و از زمینه و اجتماعی فهم  

شد. برای    ها و رفتارها مطرح کنش  ۀتقسیم جهان به امر عینی و امر ذهنی، گفتمانی بودن هم  جایبه
بهفهم تحولات اجتماعی می این تحولات  از یک  بایست  معانی ۀ  گسترد   چهارچوب عنوان بخشی 

ها یک تکه سنگ نبود؛ بلکه بنا به  در تمام موقعیت  مبنا دیگر یک تکه سنگ  بر این  شدند.تصور می 
اش، گاه آجری برای ساخت یک خانه، زمانی یک پرتابه در جنگ و موقعی  اجتماعی و تاریخی  ۀزمین

است که جهان پلورالیستیِ   گونهاین(.  201:  1393مارش و استوکر،  )  یک اثر باستانی ارزشمند بود
میهویت زاده  معانی  و  سربرآها  نسبیشود.  بشرگرایی  وردن  مقابل    حقوق  این شمولجهاندر  ی 

شناسی پلورالیستی است؛ چراکه برداشت  نظری مرهون منطق هرمنوتیکی و روش   لحاظبهحقوق،  
ف در رویکرد  های مختلانگاری داشت. طیف حکایت از مطلق  حقوق بشری  شمولجهانغالب از  

 انگاری بوده است. شناسی با این مطلقو روش همان منطق   ۀبرآمده از مواجه  حقوق بشرگرایی  نسبی
شناخته شده، اما    رسمیتها بهآن است که اگرچه تکثر فرهنگقائل به  1شناختی«»نسبیت انسان

فرافرهنگی و مشترک مردود نیست.  آنکه انسان حقیقتی مشترک است، امکان وجود حقایقی    نظر به
گرایی با محوریت صدق و توجیه مدعی نسبی  دیگری از  ۀعنوان گون به  2شناختی« »نسبیت معرفت

(.  63-62: 1381حسینی، ) توانند صادق و موجه باشندهای اخلاقی متفاوت همگی می است نظام 
معتبری وجود   ۀشود و ضابطیاخلاقی و حقوقی تا ابد حقیقت محسوب نم  ۀ اساس، هیچ گزار  این  بر

  این  های درست و نادرست نماید. ازگزاره   شناسی، ذهن را قادر به تمایز ندارد که در سطح معرفت
نیست دیگران  از  برتر  فرهنگی  هیچ  گون Dellavalle, 2010: 776-777)  زاویه،  »نسبیت    ۀ (.  سوم 

مردم   ۀمثاببه  3فرهنگی« جامعهمفهومی  و  استشناسانه  برشناسانه  فرهنگ  این  .  ها  اساس، 
اولویتمجموعه از  متفاوت  ارزشهایی  و  اخلاقی  اصول  وفقیابیها،  که  هستند  توان  نمی  ها آن  ها 

ها  (. ارزشShestack, 1998: 232)  را قابل پذیرش در هر زمان و مکانی دانست  حقوق بشراصول  
  یفرهنگ  یهایژگیشور با در نظر گرفتن وکاست که فرد در آن پرورش یافته و هر    ای متناسب با جامعه

تعر به 81:  1386جاوید،  )  دهدمی ارائه    حقوق بشرن  یاز مواز  یاختصاص  یفیخود،  ترتیب،  این(. 
گرایی  دارند. از میان سه طیف مزبور از نسبی   بسزا نقشی    حقوق بشرمقتضیات فرهنگی و... در تعیین  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ
امروزه سه نحو نتیجه  قابل تفکیک است: نحو  ۀاست. در    تفکر   ۀیاب و نحوتفکر علت  ۀیاب، نحوتفکر دلیل   ۀتفکر 

 (.92: 1377)سروش،  یابمعنا 

1. Anthropological Relativism. 

2. Epistemological / Moral Relativism.   
3. Cultural Relativism. 
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بشر اندیش  حقوق  دولت  ۀدر  رویغربی،  در  را  سوم  طیف  صرفاً  اسلامی  خود بین  ۀهای  المللی 
 اند. کارگرفتهبه

، ناشی از وجود مکاتب غنی  حقوق بشرگرایی  ی و نسبیشمولجهاندرمجموع، ظهور دو رهیافت  
زمینه نیست. رویکرد اسلامی به   این   بوده و لذا رویکرد غربی، تنها گفتمان موجود در  حوزه   این  در

شمار  به  شمول جهانبینی اسلامی، رویکردی  ها است که حسب جهاناین گفتمان  ۀازجمل  حقوق بشر
یا قوم خاصی محدود نیست. برخی از آیات قرآن مجید که اوایل بعثت  رود. دعوت اسلام به ملت  می 

جنبشده  نازل است«   ۀ اند،  جهانیان  تمام  برای  تذکری  قرآن  این  »همانا  دارند:  را  1جهانی  »تو  یا  ؛ 
؛ یا »ای مردم من فرستاده  2دهنده باشی«دهنده و بیممردم بشارت   ۀنفرستادیم مگر آن که برای هم

 . 3تم« خدا بر همه شما هس
نظری ارکان  به  اسلامی  منحصربهشمولجهان  ۀرویکرد  رویکردی  بهی،  است.  که  اینفرد  ترتیب 

م با کرامت أاولًا، هر انسانی واجد کرامتی تکوینی بوده و محترم است؛ لکن کرامت تکوینی لزوماً تو
  ی علیه بقا  تشریعی نیست. کرامت تشریعی مادامی به قوت خود باقی است که انسان اقدامی مجرمانه

هر انسانی لزوماً در هر    ـ  یشمولجهانغربی    ۀرغم نظریبه   ـ  ندهد. لذا در رویکرد اسلامی  انجام   آن
سبب برخورداری انسان از حرمت ذاتی، بایدها  شرایطی از حرمت مطلق برخوردار نیست؛ و ثانیاً، به

ارزشی و  ها از کرامتی  انسان،  با وجود اینو نبایدهای معینی در مورد هر انسانی قابل اعمال است.  
بهره  نیز  در استعدادها، دستاوردهایاکتسابی  تفاوت  نیز متفاوت است؛    هاآن  مند هستند و حسب 

 شود.های اجتماعی میامری که موجب تفاوت افراد در برخی موقعیت
 شناسی در اسلام و غرب  قلمرو مفهوم انسان .۱-3

تفسیر انسان در هر یک از دو    غربی و اسلامی،  بشر  حقوقعلل اختلاف میان قواعد    ترینمهماز  
انسانفلسفه  مکتب است. نههای  دارند، بلکه شناسی در غرب،  انسان اختلاف  از  برداشت  در  تنها 

»دندانه و  ناآگاه«  تا حد »جانوری  را  انسان  ماشین« مجبور جلوه میاغلب،  جعفری،  )  دهندهای 
غربی با منزلت انسان در دیدگاه الهی    ۀسان در فلسفاز ان  گرفتههای صورت (. برداشت91:  1388

ناپذیرند. هرچند انسان موجودی است از دیدگاه اسلامی، معنویت و انسانیت تفکیک  بیگانه است.
اندازۀ قرآن، انسان را تمجید ننموده آزاد و مختار، ولی دارای رسالت و غایتی است. هیچ کتابی به

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ
 »ان هو الا ذکر للعالمین«. : 27قرآن کریم، تکویر:  .1

 : »و ما ارسلناک الا کافه للناس بشیرا و نذیرا«. 28قرآن کریم، سباء:  .2

 : »یا ایها الناس انی رسول الله الیکم جمیعا«. 158، اعراف: قرآن کریم. 3
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 3۰5 زبیب(  )موسوی کلائی و ... بشر حقوق به ینید  یروشنفکر  کردیرو بر ینقد: ییگرای نسب ای یشمولجهان

. 1ل بودن آزادی و اختیار برای انسان، جانشین خداوند بودن استظر قائ ین تعبیر از نتربزرگاست.  
تفویض می انسان  به  را  از خلاقیتش  چیز  . همچنین کلید شناختن همه2نمایدزیرا خداوند قسمتی 

.  4. حیثیت بشر بدون شناخت روح خدایی در وجود او ممکن نیست 3وی تعلیم داده شده است به
  نسانی اصالت قائل است که برای خود انسان اصالت قائل استهای ا ارزشاسلام از آن جهت برای  

تواند دارای شرافت،  (. اگر انسان صرفاً یک ماده یا ماشین باشد، هرگز نمی17-18:  1380مطهری،  )
 کرامت، تقدّس و حیثیت ذاتی باشد.

بینتکیه اسناد  بشرالمللی  گاه  ازیک حقوق  اما  است.  انسان  ذاتی  کرامت  ذ،  هسو  بودن  ر  اتی 
دیگر، انسانِ سویپسینی و حقوق خودساخته در تفکر غربی است و از  ۀ صفتی، در تعارض با فلسف

ابزارگونه است. همین اسناد  مولود فرهنگ غربی، موجودی  میان اساس  تناقضی آشکار  جاست که 
رویکرد غربی  گردد. در  دیگر نمایان می طرف   طرف و ارزیابی انسان در فلسفۀ غرب ازمزبور ازیک 

  آنجا  گردد. در فلسفۀ غرب تاای ارتجاعی تلقی می»اعتقاد به علّت غایی و هدفمندی طبیعت عقیده
هایی دربارۀ ارزش و مقام انسان  گاه اعلامیهکه ممکن بوده به حیثیت ذاتی انسان لطمه وارد شده...، آن

رب ابتدا در  . لازم بود غ(137-142:  1382مطهری،  )  دیده است«گر   تدوینو کرامت و حیثیت او  
 گاه به صدور چنین اسنادی مبادرت نماید.  تفسیر خود از انسان تجدیدنظر کند، آن

انساناینبه از  قبول غرب  مورد  بینترتیب،  اسناد  مبنای  گرفته،  شناسی که  قرار  با    تنهانهالمللی 
 ت. تجربی نیز هسهایی بنیادی دارد، بلکه دچار تعارض مفهومی و مفهوم اسلامی آن تفاوت 

 اسلامی و غربی حقوق بشردینی در قضاوت میان   مبانی نظری روشنفکری. 2
های جدید قرائت  ۀعقیدتی در جوامع اسلامی شکل گرفته که ارائ  و  در سدۀ اخیر جریانی فکری 

دینی« یا »نواندیشی دینی«  از اسلام را وجهۀ همت خویش قرار داده است. این جریان »روشنفکری 
نظری ریشه در رویارویی اسلام    لحاظ بهاسلام،  دینی در جهان  یدایش روشنفکری پ  5شود.ه می خواند

 و مدرنیته داشت. این رویارویی منجر به بازخوردهای متفاوتی از جانب اندیشمندان اسلامی شد. 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ

 خلیفه« )من در روی زمین جانشینی قرار دادم(.  الارض: »انّی جاعلٌ فی30قرآن کریم، بقره: . 1

 الخالقین« )تبریک به خداوند که بهترین آفرینندگان است(. : »فتبارک الله احسن 14قرآن کریم، مؤمنون: . 2

 ها را به آدم آموخت(. : »و علم آدم الاسماء کلّها« )کلیه نام 31بقره:  قرآن کریم،. 3

 من روحی« )از روح خود در او دمیدم(.  : »نفختُ فیه29قرآن کریم، حجر: . 4

تخصّص در مورد مسائل متکی بر  لزوماً  اولًا، این جریان    ی دارد:قابل توجه  هایویژگیدینی    جریان روشنفکری.  5
  به  از دین،  بُعد  یک  در  علمی  صلاحیت  داشتن  با  صرفاً   نماید،می  لحاظ  را  تخصّص  اگر  یا  کند ومیاظهار نظر نی  دین

 است،   های اجتماعیجنبش تلازم با    ،های این جریاناز دیگر ویژگیپردازد؛ ثانیاً،  می  آن  ابعاد  ۀهم  مورد   در اظهارنظر
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 (۱3۹۹، پاییز ۹۱مارۀ ، ش25 های حقوق قضایی )دورۀفصلنامۀ علمی دیدگاه        

 

3۰6 

از اندیشمندان مسلمان ازجمله علمای سنت گرا، در رویارویی با مدرنیته تمایل دارند  گروهی 
مدرانگاره  تجدهای  که  دیگر  گروه  کشند.  بنیادی  چالشی  به  را  بهن  میدخواه  تمامیت شمار  روند، 

به  را  انگاره مدرنیته  بازسازی  جهت  منحصر  روش  می عنوان  اسلامی  میانهای  در  دو    ۀپذیرند.  این 
رسمیت  برآنند عناصری از مدرنیته را که سازگار با عناصر پویای سنت است، به  یرویکرد، گروه سوم

دینی را با مدرنیته سازگار    کند سنتمی  دینی همین رویکرد سوم است که تلاش   روشنفکری   شناسند.
دار وارد گفتمان مدرن، اندیشمند دیندینی ناشی از آن بوده که در وضعیت   کند. پیدایش روشنفکری 

عنوان گاه مدرنیته را بهکشد. آن دینی را به چالش می ت  مدرنیته شده و از طریق عقل نقاد مدرن، سن
گیرد. نقد توأمان سنت عقل نقاد مدرن، از مدرنیته فاصله می  موضوع نقد در نظر گرفته و به مدد همان

گانه، جایگاهی برای  بندی سهبخشد. در این تقسیم دینی هویت می   و مدرنیته است که به روشنفکری 
نظر گرفته می در  مدرنیته  و  دین  میان  دیالکتیکی  ازیکمناسبات  بحرانکاستیسو،  شود؛  و    هایها 

یابد تا در مسیر انتقادی مدرنیته خود را بازسازی دیگر، دین امکان می شود و ازسویمدرنیته نمایان می 
 (. 22-23: 1383پدرام، ) کند

به  روشنفکری  دین  دینی  از  نوین  قرائتی  از سویی  مدرنیته،  و  دینی  نمودن سنت  منظور سازگار 
نماید. ای جدید، امور مطلوب آن را گزینش میهای دنیمؤلفه   ۀتجزی   دارد و از سوی دیگر باعرضه می

نیافته پاسخگوی نیازهای جامعه  های جدید از دین از آن جهت است که اولًا، دین سنتی و تحول قرائت
خوانشی است که هم    ۀنیست و ثانیاً، اصل دین حق است و آن را حفظ باید کرد. لذا تلاش بر ارائ

: 1396هاشمی،  )   یای مدرن کمترین تعارض را داشته باشدلحوظ باشد و هم با دنگوهر دین در آن م
روش 337-338 این  روشنفکری (.  اندازه   شناسی  تا  روش دینی  به  است  واکنشی  شناسی  ای 

آن غربی.  میروشنفکران  سعید  ادوارد  که  کادمیک  گونه  آ روشنفکران  انگلیسی آمریکاگوید،  و  یی 
پذیری  ناتوان پیشاپیش درمورد سازشآورند که میمی   میاناز اسلام سخن بهگرایانه  ای تقلیلگونهبه

هر روش  کوشند به(. درمقابل، روشنفکران دینی می 69:  1395سعید،  )  قضاوت کرد   حقوق بشرآن با  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ
 گرجلوه   سیاسیاجتماعی   جریانی  عنوانبه   در نتیجه.  تأثیرگذارند   هاآن   بر  یا  و  ها تأثیرپذیرند جنبش   این  از  یا  که  ایگونهبه

لًا و به  د.کننمیهای مردم را به خود جلب  حمایت اقشار و توده  و  شده طور ناخواسته موجب تحوّل جریان  این امر مآ
شد؛ ثالثاً،   اجتماعی خواهددینی از یک جریان فکری مبتنی بر خواص متخصص به جریانی صرفاً سیاسی  روشنفکری

 غربی  غیردینی  مکاتب  و  دین  میان  مرزهای  که  ایگونهبه   ؛است  غیردینی  و  دینی  مفاهیم  اختلاط  ،ریانج  این  دیگر  ویژگی
  به   منجر آمیزد؛ تا آنجا که این ویژگیمی  درهم   دین و مذهب  با   را  غربی  تفّکر  از  عناصری  مواردی  در  و  انگاشته  نادیده  را

 شده است. یشه و مبانی فکری این جریان  در اند التقاط نوعی بروز
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 3۰۷ زبیب(  )موسوی کلائی و ... بشر حقوق به ینید  یروشنفکر  کردیرو بر ینقد: ییگرای نسب ای یشمولجهان

   ـ  حقوق بشر  ۀ حداقل در حوز  ـ  این تحلیل  فرایندپذیری حمایت نمایند؛ اما در  ممکن، از سازش
 اند. معرفتی غربی شدهدار مبانی وام 

حکایت از آن دارد که    حقوق بشری  شمولجهان  ۀدینی نسبت به ارکان نظریرویکرد روشنفکری 
بر نظریه غربی   زاویه منطبق  این  از  و رویکرد مزبور  انسانی در هر شرایطی محترم است  اولًا، هر 

ینی در ها و نبایدهای معی است؛ و ثانیاً، محترم بودن هر انسان لزوماً سبب تحقق بایدشمولجهان
نمی وی  میمورد  زمان  نیازهای  چون  جهاتی  از  و  شد.  شود  نبایدها  و  بایدها  نسبیت  به  قائل  توان 

  کلی، روشنفکری   طور  گیرد. بهی قرار میشمولجهانغربی    ۀروشنفکری از این زاویه در تقابل با نظری
م شرعی و تفکیک  سانی، نسبیت احکا فرضِ محدودیت خِرَد انکوشد تا بر مبنای سه پیشدینی می

را تبیین   هاآن  ی برحقوق بشردین از شریعت، قواعد فقهی اسلام را به چالش کشیده و برتری قواعد  
 نماید. 

 محدودیت عقل انسانی در اجتهاد. 2-۱
دینی نیز در    گونه محدودیتی برای عقل متصور نیست. روشنفکری غربی هیچ  حقوق بشرگفتمان  

»   گفتمان  ۀادام است  معتقد  معرفت  ترینمهمغربی  دینمبنای  انسانشناختی،  و  شناختی  شناختی 
... نتیجۀ منطقی چنین اصلی، انحصار عملی شناخت    اسلام تاریخی، محدودیت عقل انسانی است 
میزانی است  اما باید دانست که قدرت عقل امروز به . ..  عدالت و ظلم در بیانات شارع مقدّس است

(. از این دیدگاه، ایستادگی  120  -121:  1387کدیور،  )  ینه تصرف در ادله نقلی باشد«واند قرتکه می
 (.23: 1397بابایی، ) داری نیستسود دین و دینپایه، بهدر برابر اجتهاد عقل

عقل  روشنفکری  رهیافت  وام   ۀمحوراندینی،  را  است.  خود  مدرن  عقلانیت  و  مدرن  جهان  دار 
سازد  چیز را برای خود میچیز است و بشر همهدر آن بشر محور همهاست که  مدرنیته نظامی عقلی  

دهد.  چیز صورت بشری میواقع، بشر در این دوره به همهکند. بهچیز برای خود تصرف میو در همه
بینی غیرمذهبی یا ضدمذهبی در این دوران واجد دو معیار است: نخست، یک جهان  محوریانسان

بر است  مبتنی  معمولًا  برای خودتعالی  که  انسان  توانمندی  به  و خودبهاعتقاد  دوم،  بخشی  و  سازی 
به انسان  انگار18:  1359داوری،  )  موجودی مستقل  ۀمثابمفهوم  این  دینی که عقل    روشنفکری   ۀ (. 

قرینتامروز می  ادل   ۀواند  در  در    ۀتصرف  او  استقلال  و  انسان  توانمندی  از همین  ناشی  باشد،  نقلی 
 . عقلانیت مدرن است

جوید، در جوامع اسلامی مواجه با مانعی جدی  دینی در پرتو مدرنیته می   عقلانیتی که روشنفکری 
از انسان مبتنی است. از   چنین    ۀزاویاست: سنت مذهبی که بر یک عقلانیت استعلایی و مستقل 

تأیید اعتبار آن وجود نداشته و سنت مذهبی باید بدون پرسش   سنتی، ملاکی خارج از سنت برای 
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 ای خارج از این سنت، مجاز به آمیزش با اسلام نیستهیچ انگاره   در نتیجهمورد تبعیت قرار گیرد.  
ر جدایی دین از  (. برای گریز از چنین مانعی است که روشنفکران غربی، شعا43:  1374آبادیان،  )

سرمی خود  سیاست  خِرَد  بر  تکیه  تا  آموزه   جایبهدهند  از  فراغت  با  را  سنوحی  هبی  مذت  های 
زعم خود سیاست و جامعه را تدبیر کنند. در این راستا گروهی از روشنفکران سکولار گرفته و بهدرپیش 

زدند، بر  ن و سیاست دم میخان، آخوندزاده و طالبوف که از جدایی دیدر ایران، همچون میرزاملکم
لحاظ  غرب، به گرا در(. روشنفکری عقل128:  1384قراملکی،  خاکی)  عقلانیت مدرن متکی بودند

نسبتی که با میراث فرهنگی و تاریخی خود داشت، در آن دیار راهگشا شد؛ اما چنین جریانی در  
  ها نداشت ینی این سرزمینجوامع اسلامی ازجمله ایران، سنخیتی با روح فرهنگ و تمدن سنتی و د

کرد،  مدرنیته تلقی می روح  ۀمنزل(. خِرَد خوداتکایی را که اندیشمند مدرن، به20: 1387احمد، آل)
 سابقه و نو نبود.برای بسیاری از اندیشمندان اسلامی معاصر، بی

های کلامی، مقولاتی  یکی از نیرومندترین نحله  ۀمثابدر تاریخ تحولات کلام اسلامی، معتزله به
اس  گرفت. اسکار میاز خِرَد را برای بازتعریف مفاهیمی چون جبر و اختیار، خیر و شر و عدالت به

عقلانی    ۀمعتزله آن است که خیر و شر از طریق خرد انسانی قابل تمیز است. معتزله بر صبغ  ۀاندیش
کند که خداوند انسان را آفریده و با اعطای خِرَد به وی،  لال میورزیده و چنین استد  تأکیدامر قدسی  

رو یز از دیدگاه معتزله از آن گذارد. پاداش و جزای الهی برای افعال انسان نها آزاد میاو را در انتخاب
 عقل ملاک ارزش و ضدارزش است  در نتیجهاست که افعال انسان ناشی از انتخاب و خرد او است.  

شیعه مبین آن است که در    ۀ(. تاریخ تحولات فقه اسلامی نیز در شاخ300-308:  1359داوری،  )
تنها عقل  گیرد. این مکتب نهیمیان دو مکتب فقهی اخباری و اصولی، مکتب اصولی از خِرَد بهره م
دیگر را نیز با ابزار    ۀشمارد، ادلرا همتای کتاب، سنت و اجماع، دلیلی برای استنباط احکام دین می

دیگر، احکام شریعت را از طریق استدلال عقلانی از قرآن و سنت اخذ    بیاننماید. بهواکاوی می  عقل
(. تاریخ 74:  1362دوانی،  )  داندقبح اشیا حجت میکرده و عقل را در استنباط حسن و  و استنباط  

فلسف مشاء  ۀتحولات  فلسفی  مکتب  دو  نیز  ابنبه)  اسلامی  اشراق نمایندگی  و  نمایندگی  به)  سینا( 
سهروردی( را در مقابل یکدیگر نمایان ساخته است که هر دو در مراتبی متفاوت، خِرَد    الدینشهاب

فلسف در  را  به  ۀیونانی  اسلامی  کار  اسلامی  مختلف  علوم  در  عقل  برای  جایگاهی  چنین  گیرند. 
 سلام باشد. محدودیت عقل انسانی در ا خصوص  درروشنفکری دینی  ۀ انگار ۀکنندتواند توجیه نمی

عقلانی مکاتب معتزلی، اصولی، مشاء و اشراق، اگرچه پویایی عقلانی    ۀمایوجود، درونبا این
سازد، اما پویایی مزبور در  ان از جمله مسیحیت را برجسته میها و ادیاسلام در مقایسه با سایر سنت

استرآبادی    مدامینگری، تضعیف شده است. محلی ازجمله ظهور اخبارییخلال تاریخ، بنا به دلا
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  ۀ ائم)  اندکند که قرآن صرفاً برای کسانی که خطاب آن قرار گرفتهگذار این فرقه، استدلال میبنیان
شمارد.  اهل سنت است، مردود می  ۀ این جهت که آورد   علما را نیز از  ( حجت است. اجماعطهارا

قرآن، اجماع    گونهاینداند و  مین  یوی نهایتاً تمسک به عقل را متابعت از متکلمین، فلاسفه و منطقی
می کنار  احکام  استنباط  منابع  از  را  عقل  تکی407:  1415انصاری،  )  نهدو  سنت  ۀ(.  بر    صِرف 

دوران   ویژه اینکه اینتدریج این منبع را دچار رکود و بحران کرد؛ بهباریون، بهاحادیث( در میان اخ)
(.  7 :2018خسروشاهین، )  های جدید اروپا به ایران بودافکار و اندیشه آسای مصادف با ورود سیل

بر »انحصار عملی شناخت عدالت و ظلم در بیانات شارع مقدس« و    دینی مبنی  انتقاد روشنفکری 
گری بوده وارد  اخباری ۀپایه«، بر فقهی که حدود دو قرن تحت سیطربرابر اجتهاد عقل دگی در»ایستا

در پر اما  پیش است؛  احیا  ۀگفتتو جایگاه    ۀ آن عقلانیت در دور  یعقل در علوم مختلف اسلامی و 
 گری چنین فرضی را باید از ذهن زدود. پسااخباری

احیا مقام  فلسف  یدر  و  اصولی  کلامی،  دورعقلانیت  در  که  بود  اسلام  جهان  در  مدرن،   ۀ ی 
چون جمالتلاش  اندیشمندانی  از جانب  و محمد  الدینهایی  با    اسدآبادی  تا  عبده صورت گرفت 

عنایت به سنت معتزلی و نظریات سیاسی و اجتماعی مدرن، عقلانیت اسلامی تجدید حیات یابد.  
ل بسیاری جوامع اسلامی به مدرن چنین تلاشی احیاگری اسلامی تعبیر شده است که معلول تمای

  ۀ (. در حوز 43:  1383پدرام،  )  ی مذهبی و سازگار با فرهنگ بومی بوده استچهارچوب شدن، در  
گری را برهم زده  شناسی اخباریهای انسانفقهی نیز نائینی در سنت اصولی و اجتهادی خود، بنیان

نظری با  اندیش  ۀاست.  در  مهم  تحول  دو  از صورت می  سیاسی شیعهۀ  نائینی،  گیرد: نخست، عبور 
سرحد    گری اخباری تا  شیعی  اجتهادی  دستگاه  پویایی  دوم،  و  اصولی؛  فقه  وضعیت  در  تثبیت  و 

منظوم  رسمیتبه این  در  جدید  جهان  پیدایش  فقهی  ۀشناختن  و  - 246:  1394فیرحی،  )  فکری 
یلادی، در مقایسه با مصر قرن بیستم م  ۀشد که جهان تشیع حداقل در ایران، در آستان  گونهاین (.  244

لحاظ تاریخ شود که وصف بارز آن عقلانیت است. بهاصولی مجهز میـ    تبی فقهییا ترکیه، به مک 
را برای سازگاری با مطالباتی چون   هاآن  کافی  ۀ اندازسیاسی نیز رویکرد عقلانی علمای اصولی، به

 (. 36: 1374آبادیان، ) کندقانون و برپایی نظام مشروطه مهیا میت ، حاکمیحقوق بشر
دینی از دو جهت اقتضائات  ی محور روشنفکردهد که رویکرد عقلنشان میاین مرور اجمالی، 

ای از عنوان برههفرهنگ بومی را ملحوظ نداشته است: نخست آنکه مبانی عقلانیت را از مدرنیته به
در پرتو دوران پویایی و شکوفایی   فرهنگ و اندیشه غرب وام گرفته است؛ و دوم آنکه این متاع عاریتی را 

بی خود واکاوی ننموده و در پرتو رکود استثنایی دورانی قهقرایی و منحط به ارزیابی نشسته سنت مذه
 است. 
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 نسبیت حکم شرعی بنا به نیازهای زمان . 2-2
م  اسلا   اجتهادی  زمان همواره از انتقادات وارده به دستگاه  شرعی با نیازهای بحث از نسبت حکم

دینی،  ی  روشنفکر   ۀقواعد و مقررات اسلامی بزداید. وفق اندیشی را از  شمولجهانبوده است تا وصف  
شناختی اسلام تاریخی، امکان وضع قوانین ثابت و لایتغیر است. از  شناختی و دیناز مبانی معرفت

پیش را  مکان  و  زمان  مقتضیات  پای  دیدگاه،  ش  این  حکم  بودن  موقت  پذیرش  یعنی   رعیکشیدن 
دینی آن است  ی  شرعی در نگرش روشنفکر م  مبانی نسبیت حک (. یکی از  121-146:  1387کدیور،  )

ماند خود شریعت است. معرفت دینی یا  ثابت می  آنچه  پذیرد وکه فهم بشر از مفاد وحی کمال می
ن فهم انسان از دین، محدود به زمان و ناکامل است. قدسی و ثابت بودن شریعت، قدسی و ثابت بود

  حقوق بشر شرعی و    (. مبنای دیگر نسبیت حکم90-99:  1371سروش،  )   کندفهم آن را ایجاب نمی
های دینی، باید در پرتو  ها در آموزه ینی، آن است که تحقق عملی حقوق انساند  از دیدگاه روشنفکری

دی از حقوق منطور مثال برابری زن و مرد در بهره ظرف زمانی و مکانی خاص مورد توجه قرار گیرد. به
عربی   ۀکه تحقق عینی این اصل، در جامع  آنجا  تصریح شده است. اما از  های دینیانسانی در آموزه 

به محدودیت توجه  با  بود، مقررات شریعت دربارمخاطب وحی،  ناممکن    ۀ های فرهنگی موجود، 
دیدگاه، تدریج  (. از این  255:  1384پیمان،  )  اندها وضع و اجرا شدهزن، با عنایت به این محدودیت

اقتضای طبیعت بشر باشد و    ۀندر تشریع بر درک حکیما زندگی بشر مبتنی است. شریعت باید به 
امری تدریجی است، شریعت هم باید با رعایت آن امر تدریجی تبیین شود.   خووچون تغییر خلق

ت، سبب طرد  مسلمانان رسوخ داشتشریع دفعی در آغاز بعثت که هنوز روحیات جاهلی در میان تازه 
  دهد که نسبیت حکمخوبی نشان می(. این دو مبنا به11:  1395سروش محلاتی،  )  شدین جدید میی آ

نیازها به  بنا  اندیش  ی شرعی  در  بوده   روشنفکری  ۀزمان  برآمد رویارویی اسلام و مدرنیته  نیز  دینی 
 است.  

آ  ترین چالش در بازنمایی روشنفکریعمده ن است که غرب و  دینی از رویارویی مورد بحث 
آن از غرب    ۀفاصل  بر اساسعنوان معیار در نظر گرفته شده و دگربودگی اسلام  ویژه دوران مدرن بهبه

آوردن به نظریات نوسازی در جهان اسلام جهت  شود. پیامد چنین مفروضی، رویعریف می تصور و ت
  های مثبت تلقی شده، حالیرفت از بحران رویارویی است؛ چراکه مدرنیته تنها نمایانگر ویژگ برون

های نوسازی همواره محوریت دارد، این  در نظریه  آنچه   های منفی است. آنکه سنت کلًا حامل ویژگی
های  جوامع تنها یک گزینه برای توسعه دارند که مبتنی بر الگوی نظام ۀ  پنداری است که همدیهیب

(.  46:  1383پدرام،  )  شمالی است  ی آمریکاغربی و  ی  اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی و سیاسی اروپا
مدرن است. در مقایسه با   ۀ پذیری تاریخی در دورتأثیرای برآمده از یک  انگاری تا اندازه این بدیهی
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تر تر و گستردهگذاری مدرنیته ژرف تأثیرساخت،  یونان باستان، کلام اسلامی را متأثر    ۀزمانی که فلسف
اندتأثیربود. این   مسلمانان نیز بود.    ۀیشمندان اسلامی که بر زندگی روزمرگذاری نه صرفاً بر ذهن 

ها و نهادهای  های استعماری، خود را بر انگاره رت ابزاری در دست قد  ۀمنزل ویژه آنکه مدرنیته بهبه
  پذیری آن است که روشنفکری تأثیر(. برآمد این  Kedouri, 1980: 2)  کندجوامع اسلامی تحمیل می 
پردازد، اما نسبت به دین نیز تجدد و مدرنیته می   ۀو سنت، به طرح مسئلدینی اگرچه از پایگاه دین  
دینی همچون شریعتی، با   یانه گروهی از روشنفکرانم این ارد. درطلبانه دنگاهی احیاگرانه و اصلاح 

رنسانس و  پروتستانیزم  به  قائل  مدرنیته،  و  سنت  توأمان  شدهنقد  از  اسلامی  راهکار   و  طریق،  این 
گونه نوسازی،    احمد نیز با رد هراند. معدودی همچون آلرای احیاگری مزبور ارائه نموده ای بمیانه

از غرب گرفت، علوم ب  آنچه   برآنند که  و معارف و ارزش  اید   خاکی)  های فرهنگی نیستانسانی 
و  121-128:  1384قراملکی،   نکرده  تردید  نوسازی  ضرورت  در  هم  کدیور  همچون  طیفی   .)

 اند.پنداری ترسیم نمودهیهمان بدیه بر اساسازی را گیری این نوسجهت
»تحقق عملی حقوق در ظرف زمانی و مکانی خاص« و »تدریج   بر  رویکرد نواندیشی دینی مبنی
سو مبتنی بر انگاره ازیک نوسازی است. این  فراینددینی برای  درون  ۀدر تشریع« نیز نوعی تمهید مقدم

  ـ و در ادامه بحث خواهد شد  ـخود محل مناقشه است ۀ نوب تفکیک میان دین و شریعت است که به
های  لف ناسازگار است؛ زیرا عملًا به این معنی است که اسلام محدودیتدیگر بر برهان خ  سوی  و از

حقوق زن و مرد را پذیرفته است. چنین برداشتی در مورد دینی مانند   ۀ اجتماعیِ زمان نزول وحی دربار
انقلاب در عرصهاسلام که در زمان نزو با  و اخلاقی، رسوم  ل،  اعتقادی، فرهنگی، اجتماعی  های 

 1گور کردن دختران را منسوخ کرد، پذیرفته نیست. بهجاهلی مانند زندهغیرانسانی عرب 
نسبیت حکم شرعی بنا به نیازهای    درخصوص دینی  ی  انتقاد وارده بر رویکرد روشنفکر  ترینمهم

طاف قوانین اسلامی است. امکان وضع قواعد ثابت و مبتنی بر فطرت  گرفتن قابلیت انعزمان، نادیده
قوانین اسلامی لزوماً چنین وصفی دارند. در نظام    ۀمعنا نیست که همآن ی، بهبینی اسلامدر جهان

نیز   غیرثابت  قواعد  تغییر  مجاری  اسلام،  نظام   بینیپیش اجتهادی  این  در  متغیر  قانون  است.    شده 
ه اسلام آن را به یک قانون ثابت وابسته نموده و همان قانون ثابت، تغییر این  حقوقی قانونی است ک

ترتیب، تغییر قوانین اینشخص مجتهد باشد. به ۀکند؛ نه اینکه تغییر به ارادقانون متغیر را ایجاب می
(. 53:  1383مطهری،  )  اسلام از نوع نسخ نبوده و تغییراتی است که خود اسلام مجاز شمرده است

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ
گونه تفسیر و دینی در تنظیم حقوق زن و مرد، طبیعت را در نظر گرفته و ایشان را همان  هایرسد آموزه نظر میبه.  1

شر در اسلام نیز از جانب شارع مورد  ب  های حقوقاند. امری که در سایر حوزه ارزیابی نموده که در آفرینش ارزیابی شده 
 ه قرار گرفته است. مداق
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نسبت هر    وجه صحیح و معقول نیست؛ زیرا هیچین تغییری در حکم شارع با بقای موضوع آن بهچن
معلول عقلًا   زوال  بقای علت،  با  و  است  به علت  معلول  نسبت  به موضوع خود، همچون  حکمی 
ممکن نخواهد بود. بنابراین تغییر هر حکم نسبت به موضوع خود، با تغییر در موضوع همراه است.  

تحاله  تغییر ماهوی در موضوع حکم، نظیر اس   (1تواند از این مجاری صورت گیرد:  بور می تغییر مز
عارض شدن یکی از عناوین ثانویه همچون ضرورت و حرج و ضرر بر موضوع   (2نجس؛    یدر اشیا

مزاحمت دو حکم در مقام امتثال با فرض رجحان یکی بر    (3مانند وضویی که مستلزم مرض باشد؛  
پایان موسم   (4تزاحم وجوب تطهیر مسجد با وجوب نماز در فرض وسعت وقت؛ دیگری، همچون 

مواردی   تغییر در  (5جامگان؛  سیاه در زمان قیام سیاه  ۀم موسمی مانند کراهت پوشیدن جامدر احکا
قرار می از احکام ولایی و حکومتی  متأثر  از برخی کالاها  که موضوع،  استفاده  گیرد، نظیر تحریم 

العله؛ زیرا علت حکم همان  شدن علت در حکم منصوص زائل  (6حکومت صالح؛ و  سبب مصالح  به
 (.102-98: 1387منتظری، ) اصلی آن است موضوع

نماید  برابر مقتضیات زمان می  دینی با تفسیری که از انعطاف شریعت در در مجموع روشنفکری 
تمام قواعد دینی ناسازگار با    صورت نامحدودی قائل به تأویل و با نقشی که برای عقل قائل است، به

یک قت با حقوق مزبور است؛ امری که با هیچغربی از طریق شریعت و در راستای مطاب حقوق بشر
 شناخته شده در نظام اجتهادی اسلام سازگاری ندارد. رسمیتاز مجاری تغییر به

  تفکیک میان دین و شریعت. 2-3
نیازمند آن است که ضمن   حقوق بشران اسلام و  دینی، احراز نسبتِ می  مطابق دیدگاه روشنفکری 

واکاوی شود و بار دیگر   حقوق بشربار نسبت میان دین اسلام و  تفکیک میان دین و شریعت، یک
دربار واکاوی  و    ۀ همان  اسلامی  بشرشریعت  تنها جهان  حقوق  دین  گیرد.  و  صورت  توحیدی  بینی 

های دینی صول و ارزشا شریعت، اگرچه از اگیرد، امهای برخاسته از صفات الهی را دربرمی ارزش
روشنفکری آن است   ۀشود. دغدغهای زمانی و مکانی وضع میتناسب موقعیتمتأثر است، ولی به

گیرد  شریعت در جایگاه دین قرار می  در نتیجهشوند.  که عموماً شریعت و فقه، بخشی از دین تلقی می 
ترتیب، این(. به242: 1384پیمان، ) شودقق می ی در آن محشمولجهانهایی چون ثبات و و ویژگی

کند. اما چون ارتباطی تفکیک دین و شریعت را بلافاصله تبدیل به یک مفروض می  ۀروشنفکری فرضی
پیدا می  و شریعت  دین  به  ـ  کندمیان  را  مسئله  دیگر، صورت  به سخن  باقی می و    ـ  بیندقوت خود 

 کند. دین تعبیر می جایبهموضوع را به نگرانی از جایگزینی شریعت 
را چنین    أدر رهیافت روشنفکری، منش قرآن دین  قرآن کریم است.  در  از شریعت  تفکیک دین 

آفرینشی  ۀسوی این دین کن؛ همان شیوپذیری بهکند: »پس روی خود را با گرایش به حقتعریف می
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 3۱3 زبیب(  )موسوی کلائی و ... بشر حقوق به ینید  یروشنفکر  کردیرو بر ینقد: ییگرای نسب ای یشمولجهان

برآن سرش را  انسان  خداوند  است«که  آفریده  ب  مطابق   که   1ت  دین  اساس  خداییآن،  عمل   ر طرز 
ین مورد قبول خداوند است که آن را اسلام نام نهاده ی استوار است. این دین واحد، تنها آ  (صبغةالله)

داده است   ۀ و هم قرار  نام  را تحت همین  الهی    تأکیدنمونه    عنوان(. به243:  1384پیمان،  )  ادیان 
ین از  ی . جز این آ3خدا تنها اسلام است   و دین نزد   2اندبران همگی پیرو یک دین بوده فرماید که پیاممی 

که مشترکاتشان با    شوند. اهل کتاب نیز دعوت می 4گیردینی پیروی شود، مورد قبول قرار نمیی هر آ
دهند قرار  متقابل  روابط  مبنای  را  به5مسلمانان  مفهومی این.  دین  روشنفکری،  دیدگاه  از  ترتیب 

 و پیامی جاودانه دارد. 6است  شمول جهان
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ

 اً فطرة الله التی فطر الناس علیها ...«. : »فاقم وجهک للدین حنیف30قرآن کریم، روم: . 1

: »قولوا امنّا بالله و ما انزل الینا ... و ما اوتی النبیّون من ربّهم لا نفرق بین احد منهم  285و    136قرآن کریم، بقره:  .  2
 ..«. ل امن بالله و ملائکته و کتبه و رسله لا نفرّق بین احد من رسله .و نحن له مسلمون« و »... والمومنون ک

 : »انّ الدّینَ عِندَ اللهِ الاسلامُ ...«. 19قرآن کریم، آل عمران: . 3

 «. : »وَ مَن یَبتَغ غَیرَ الاسلامِ دیناً فَلَن یُقبَلُ مِنهُ وَ هُوَ فی الاخرةِ مِنَ الخاسِرین85قرآن کریم، آل عمران: آیه . 4

لَ   یا  قُل    : »64قرآن کریم، آل عمران:  .  5 کتَابِ   أَه  ا   ال  بَینَکم    بَینَنَا  سَوَاء    إِلَی کلِمَة    تَعَالَو  بُدَ   أَلَاّ   وَ هَ   إِلَاّ   نَع  رکِ   وَلَا   اللَّ  شَیئًا   بِهِ   نُش 
خِذَ  وَلَا  ضُنَا یتَّ ضًا بَع  بَابًا بَع  هِ  دُونِ  مِن   أَر   ...«  اللَّ

م .  6 از اسلاماین مطلب که دین  بنیادگرا  میان رویکرد  قرار گرفته است.   فهومی واحد است، در  نیز در کانون توجه 
مرتضی مطهری »میان پیامبران خدا اختلاف و نزاعی وجود ندارد... ولی این سخن به این    ۀعنوان نمونه در اندیشبه

سخن این است که انسان باید همه   معنی نیست که در هر زمانی چندین دین حق وجود دارد؛ ... بر عکس معنای این
اند. داشته باشد و بداند که پیامبران سابق مبشر پیامبران لاحق و پیامبران لاحق مصدق پیامبران سابق بوده پیامبران را قبول  

پس لازمه ایمان به همه پیامبران این است که در هر زمانی تسلیم شریعت همان پیامبری باشیم که دوره او است و قهرا 
انب خدا به وسیله آخرین پیامبر رسیده عمل کنیم ... اگر گفته زم است در دوره ختمیه به آخرین دستورهایی که از جلا

شود که مراد از اسلام خصوص دین ما نیست بلکه منظور تسلیم خدا شدن است، پاسخ این است که البته اسلام همان  
ت که  ای اسمایهته و در این زمان شکل آن همان دین گران تسلیم است... ولی حقیقت تسلیم در هر زمانی شکلی داش

(. بر 300-297:  1386)مطهری،    گردد«النبیین ظهور یافته است و کلمه اسلام قهراً بر آن منطبق میبه دست خاتم
در   کثرتی ذاتی تلقی نمود، بلکه کثرت مزبور کثرتی عرضی است و شرایع ابراهیمی تواناین اساس کثرت ادیان را نمی 

یک فطرت دارد که آن هم فطرت دینی است و آن دین    طول یکدیگرند نه در عرض یکدیگر. در تعالیم قرآنی، بشر صرفاً 
ل نیست به دین واحد منطبق بر  رو قرآن به ادیان قائهم اسلام است؛ اسلام هم یک حقیقت است از آدم تا خاتم. از این

خا گونه  برداشت،  این  در  فطرت  است.  قائل  دین  فطرت  بنابراین  است.  انسان  مختص  که  است  آفرینش  از  صی 
مدار، راه و حقیقتی است در سرشت انسان؛ بدین ترتیب قرآن آنچه را نوح، ابراهیم، موسی، عیسی و هر پیامبر فطرت 

ت  نامش را اسلام می نهد. هرچه غیر از این حقیقت واحد، انحراف از دین و فطر   برحقی آورده است، دین تلقی نموده و
متکثر و در عرض یکدیگر ترتیب اسلاماین(. به14:  1385)مطهری،    است شناسان بنیادگرا حتی شرایع ابراهیمی را 
 لق آن از دین است. چه محل نزاع بنیادگرایان و روشنفکران دینی است، نسبیت شریعت و تفکیک مطشمرند. آن نمی
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ی به پیام جاودانۀ وحی، معتقد است که در اسلام تاریخی، این پیام  پایبندعین    شی دینی درنواندی 
توان در  (. مشابه این دیدگاه را می141: 1387کدیور، ) نزول آمیخته شده استقدسی با عرف عصر 

دینی در دو جهان تشیع و تسنن در    واقع روشنفکری به 1نگرش اندیشمندان اهل سنت ملاحظه نمود.
 اتفاق نظر دارند. 2لزوم تفکیک دین از شریعت 

عتقادی فردی را مدنظر قرار داده و از  ینی در تفسیر آیات، صرفاً بُعد ای درسد روشنفکرنظر میبه
به است.  نموده  غفلت  آیات  اجتماعی  آیابعاد  تفسیر  در  نمونه  عدم  آل  ۀ سور  64  ۀعنوان  به  عمران 

پیروان دیگر ادیان ازضرورت دست آن    کند و ایشان را صرفاً مقید بهشرایع خود اشاره می  کشیدن 
  مزبور صرفاً توحید عملی فردی  ۀکه خداوند را دایرمدار هستی بشناسند؛ یعنی در تحلیل آی   داندمی 

..( را ملاک قرار .حول محوری مشترک گرد هم آییم)  ..( و توحید نظری .جز خدا کسی را نپرستیم)
آمی  آنکه  انتخاب  )  یاجتماع  ید عملیبه توحشریفه    ۀ ی دهد. حال  اربابی  به  میان خود  از  را  برخی 

لاضرر و احکام مربوط به مضاربه    ۀ..( نیز تصریح دارد. بسیاری از قواعد فقه، از جمله قاعد. نکنیم

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ

کند که خداوند در فرایند نزول اسلام، اعراب را با توجه  ه می شاطبی اشار  ۀوائل بن حلّاق ضمن تبیین و تحلیل اندیش.  1
کند که اسلام از درون یک  نقل از عشماوی بیان می  شان خطاب قرار داد. همچنین وی بهبه واقعیات خاص زندگی 

تخراج  ی از هنجارهای خود ـ همچون مجازات قطع ید برای سارق ـ را از این جامعه اساخاص ظهور یافت و پاره   ۀجامع
ای از قواعد خود را از عرف پیش از اسلام وام گرفته که بیانی از عرف و عادات بومی  نمود. در نتیجه احکام شریعت پاره 

روه و ملتی راه خاصی را متناسب ای خاص هستند. عشماوی با تأیید تفکیک دین از شریعت معتقد است هر گ جامعه
رغم اینکه فقط یک دین وجود دارد،  همین دلیل علیبه خداوند زندگی کند. به گزیند تا در پرتو ایمان با نیازهایش برمی

های موجود میان جوامع، با هم تفاوت دارند. لذا شریعت با ترقی و اقتضائات متغیر زندگی تناسب تفاوت ولی شرایع به 
 (.331-332: 1393)حلّاق،  زگار استکاملًا سا

ها را به دین واحدی فراخوانده و تأکید نموده که نزد وی جز همان آئین، نسان مطابق رهیافت مزبور، هرچند خداوند ا.  2
شریعت   هاکند: »برای هر یک از شما امتدین دیگری پذیرفته نیست، اما در مورد شریعت بر تعدد و تنوع تصریح می 

چه به  ست تا شما را به آنداد، ولی چنین خوا خواست شما را یک امت قرار میو راه روشنی قرار دادیم و اگر خدا می 
: »... لِکُل  جَعَلنا مِنکُم شِرعةً و مِنهاجاً وَ لَو شاءَاللهُ لَجَعَلَکُم اُمّةً  48)قرآن کریم، مائده/  هریک از شما داده بیازماید«

که قرآن  حالی رسمیت شناختن تنوّع و تعدّد شرایع است؛ درمعنای به لِیَبلوَکم فی ما اتاکُم ...«(. این به   واحدهً و لکِن
)ص(    نماید. ابراهیم، موسی، عیسی و محمداهل کتاب واحد معرفی می  ۀکند، آن را میان هموقتی صحبت از دین می

إِلی:  136)قرآن کریم، بقره/  اندهمه بر دین واحد یعنی اسلام بوده  زِلَ  أُن  وَ ما  إِلَینا  زِلَ  أُن  وَ ما  هِ  بِاللَّ ا  آمَنَّ وَ   قُولُوا  راهِیمَ    إِب 
باطِ وَ ما أُوتِی مُوسی س 

َ قُوبَ وَ الْ  حاقَ وَ یع  ماعِیلَ وَ إِس  هُم  وَ    وَ عِیسی  إِس  قُ بَینَ أَحَد  مِن  هِم  لا نُفَرِّ بِیونَ مِن  رَبِّ وَ ما أُوتِی النَّ
نُ لَ  لِمُونَح  سندیده هم هست.  تنها نکوهیده نیست که ناگزیر و پ (. در این برداشت، اختلاف مذاهب و شرایع نه نهُ مُس 

این ترتیب های علمی و فنی و قدرت ابتکار باشد. بهزیرا مقررات و نظامات باید متناسب با زمان و مکان و توانایی
 (.244:  1384)پیمان،  زمین و عصر خاصی را دارنداند و رنگ و بوی سرها مقرراتی بومیشرایع و فقه 
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داری و بیمه، جملگی در راستای برقراری  ای چون بانکو منع ربا و حتی مباحث نوین و مستحدثه
از حقوق   تواند بخشیشریفه است؛ قواعدی که از منظر اسلام می  ۀدر این آی   عدالت اجتماعی مذکور

احکام شریعت    ۀها تلقی شود و اختصاص به قوم یا ملت خاص ندارد. لذا همانسان  ۀعمومی هم
نمی را  جامعهاسلامی  به  محدود  و  موقت  ویژگیتوان  و  دانست  خاص  جمله  ای  از  دین  های 

  بینی و ایدئولوژی گونه که در بحث از نسبت جهانرا ندانست. همانی را در مورد آن مجشمولجهان
بینی باشد. بر همین سیاق، کارکرد شریعت نیز  مطرح گردید، ایدئولوژی باید لزوماً مبتنی بر جهان

بینی فرض شود. لذا اینکه قواعد شریعت در  عنوان جهانبر دین به  ی ایدئولوژی باید با ابتنا  ۀمثاببه
واجد همچون    مواردی  دین  اوصاف  بهشمولجهانبرخی  نیست.  مردود  باشند،  دیگر،    بیان  ی 

افکند. اگرچه ممکن است حدود رابطه  بینی توحیدی بر قواعد ایدئولوژیک شریعت نیز سایه میجهان
اما نمی باشد،  مناقشه  میان دین و شریعت محل  قائل  و نسبت  دین و شریعت شد.    تفکیکبهتوان 

مکتبی مانند اسلام برخلاف ادیانی همچون مسیحیت، دین و زندگی از یکدیگر جدا  آنکه در  ویژه به
 نیست.

آمیز پیروان ادیان، توحید مسالمت  زیستیهممشمول    ۀ حوز  ترین مهممورد بحث،    ۀشریف  ۀدر آی 
اجتماعی است؛ حوزه  ابراهیمی  عملی  ادیان  با  مقایسه  در  اسلام  و شریعت  دین  تمایز  ای که وجه 

مقنن باید عمل کرد، در مورد شرایع هم این   دۀگونه که همواره به آخرین ارا . اساساً همانپیشین است
شود. مضافاً  خداوند محسوب می  ۀعنوان آخرین دین مُنزَل، آخرین ارادقاعده جاری است و اسلام به

  موجبهاست که ب  معنای آزادی اجتماعیاینکه »برخی را از میان خود به اربابی انتخاب نکنیم« به
خود نموده و اختیار را از او سلب کند. چنین اصلی    ۀکس در جامعه حق ندارد دیگری را بندآن هیچ 

بیان شده، اما   ـ  که اهل کتاب نیز در آن حضور دارندـ    اسلامی  ۀحاکم بر جامع   ۀعنوان قاعداگرچه به
بهان به  پیروان    ۀنباید  میان  در  را  آن  به شریعت خاتم،  ندانیم؛  سایر شرای تعلق    ۀجنب  چراکهع جاری 

مفروض روشنفکری، بسیاری احکام نظام حقوقی    برخلافدارد. لذا    شمول جهانعمومی، انسانی و  
خاص    ۀویژه در بُعد شریعت، فقه یا حقوق عمومی قابل اشاره هستند که اختصاص به جامعاسلام به

توان خارج از این  سلام را نیز نمیها از منظر اانسانی و بنیادین  حقوق بشر ن ندارند.  ییا شریعت مع
 منطق تفسیر نمود.

قائل    ان جهان اسلام  دانحقوقاین، برخی    از  گذشته و حقوق اسلامی    تفکیک بهمیان شریعت 
اند. از نگاه ایشان حقوق اسلامی مفهومی است منبعث از شریعت و فقه اسلام؛ یعنی ملهم از  شده

اولی اس  ۀمنابع  ازیک )  لام حقوق  و روش سشریعت(  فرعی  منابع  و  بهو  استفاده  مورد  منظور شناسی 
دیگر. شریعت نظامی معنوی، مذهبی، اخلاقی و حقوقی است که    سوی  فقه( از)  استنباط حقوق
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بخش جزئی از حقوق اسلامی است، ، شریعت الهام در نتیجهمبتنی بر دو منبع قرآن و سنت است.  
مس  ۀنه هم و سنت  قرآن  پاسخآن.  همتقیماً  پیش  ۀگوی  حقوقی  درمسائل  نیستند.  مسلمانان   روی 

شود. در  دهد که فقه نامیده می عوض حقوق اسلامی ابزارهایی همچون اصول استنباط را توسعه می
الهام  فقه  از حقوق اسلامی و مکمل شریعت استنتیجه   :Quraishi, 2008)  بخش جزء دیگری 

مسلمان از قرآن و سنت است،    دانحقوقتفسیر    شریعت دارد: اولًا، هایی متمایز از  (. فقه ویژگی164
ثانیاً، ناشی از مباحثه میان علمانه وضع ثالثاً، مبتنی بر اید  یشده از جانب خداوند؛  ۀ  دین است؛ 

بودن انسان در تفسیر حقوق الهی است. لذا اگرچه در فقه، خطاپذیری مجتهد متصور    جایزالخطا 
وجود، حقوق اسلامی محدود به شریعت و    این   . باشریعت چنین فرضی وجود ندارد است، اما در  

ای معین  فقه نیست. بخش دیگر حقوق اسلامی ملهم از سیاست است. قواعد سیاسی برای جامعه
که از منظر    آنجا  اعضای آن جامعه یکسان است؛ تا  ۀآور است و برخلاف فقه، معمولًا برای همالزام 

سنت، اهل  را   علمای  الهی  متون  سیاسی  نمی  مقامات  نظم  تفسیر  حفظ  ایشان  هدف  بلکه  کنند، 
الله نوری،  (. در نظر برخی اندیشمندان شیعه همچون فضلIslam, 2014: 987-988)  عمومی است

هم است،  دین  از  بخشی  نیز  شریعتسیاست  دیگر 53:  1362نوری،  )  عرض  برخی  نظر  در  و   )
( در ردیف عقود،  77:  1430/1صدر،  )  از ابواب فقه استهمچون محمدباقر صدر، سیاست بابی  

 ایقاعات و عبادات. 
تفکیک شریعت و فقه از یکدیگر، در میان طیفی از اندیشمندان جهان اسلام، مؤید آن است که  

اجزاء    ۀدینی، حتی اگر شریعت قیودی زمانی و مکانی داشته باشد، هم  تصور روشنفکری   برخلاف
توان مقرراتی  دیگر در فقه اسلامی میبیانبه  کنند.چنین قیودی تبعیت نمیحقوق اسلامی لزوماً از  

از ویژگی   مانند دین اسلام  نیز  از حقوق اسلامی  یعنی حداقل بخشی  یافت.  فرامکانی  فرازمانی و 
ی برخوردار است. اهمیت این امر زمانی روشن می شود که بدانیم بسیاری از مقررات  شمولجهان

شوند، در پرتو المللی تلقی می بین  حقوق بشرمنافی دینی  که ازمنظر روشنفکری  نظام حقوقی اسلام 
عدم    نمونهعنواناند؛ به سازی شدهآن بخش از حقوق اسلامی که ناشی از غیرشریعت است، قاعده

اجرای حد بر مسلمان در مورد قذف غیرمسلمان، ممنوعیت دفن غیرمسلمان در قبرستان مسلمین، 
ایمان شاهد در اثبات دعاوی شیعیان، محرومیت زنان  تفاوت دیه مسلمان و غیرمسلمان، لزوم شرط 

قلمرو  )  هااین موارد ناشی از استنباط فق  ۀهم  .از منصب مرجعیت تقلید، لزوم تمکین زوجه از زوج و..
 قلمرو شریعت( تصریح نشده است. ) فقه( بوده و در قرآن و سنت
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 نتیجه 
در پرتو مبانی   حقوق بشرینی به  د  پرسش اساسی نوشتار حاضر این بود که بر رویکرد روشنفکری 

گرایی چه انتقاداتی وارد است؟ در مقام پاسخ به  ی و نسبیشمولجهاندو رویکرد  ۀاسلامی و در میان
 های مقاله از این قرار است:  ، یافتهاین پرسش

قواعد    آنجا  از  .1 خاستگاه  بشرکه  جهانشمولجهانی،  حقوق  است،  ایدئولوژی  و  دینیی  ـ   بینی 
از    ۀلام مجموعفلسفی اس علمی غرب    ـ  بینی فلسفینسبت به جهان  حقوق بشرقواعد متفاوتی 

 دارد؛مقرر می 

با صبغهدینی، تلاش می  روشنفکری  .2 از  کند  به  جهانای  اما    حقوق بشربینی اسلامی  ورود کند، 
در    حقوق بشرگیرد و بر آن است تا مشکله  چون رویکرد نظری خود را از خوانش غربی عاریه می 

وارد ساحَت    حقوق بشرتجویز    ۀشناسی غربی حل کند، لاجرم در مرحلجهان اسلام را با روش 
بهایدئولوژی می  بر وجاینشود.  تکیه  با  نتیجعلمی جهان  ه ترتیب،  از جنس    ۀبینی غرب،  نهایی 

نظری، در پرتو مفاهیم و    ۀخورد؛ هرچند به دلیل بستر دینی این مناقش غربی رقم می  حقوق بشر
 کند؛ ات دینی استدلال میادبی

مصادیق   .3 جهان تأثیراز  روشنفکری گذاری  بر  غرب  ادبیات بینی  در  فرد  نقش  شدن  پررنگ  دینی، 
ای از حقوق شهروندان تلقی  را مجموعه  حقوق بشر ای که  گونهست؛ بهی این جریان احقوق بشر

اصولًا از مقولۀ حق   غربی  حقوق بشربینی اسلامی برخی از مصادیق  که در جهانکند، در حالیمی 
های عینی و فلسفی  آیند و برخی هم از واقعیتشمار مینبوده و در زمرۀ احکام و بعضاً تکلیف به

 هستند؛  

داند؛ لذا  گویی به نیازهای بشر معاصر میدینی قرائت سنتی از دین را ناتوان از پاسخ  روشنفکری  .4
از آن بهمی  الزامات زندگی در دنیای مدرن دهد ک  دستکوشد با حفظ اصل دین، خوانشی  با  ه 

  ۀگیرد تا قواعد فقهی در حوزدینی از سه مفروض بهره می سازگار باشد. در این مسیر، روشنفکری
اسلامی را به چالش بکشد: نفی محدودیت خِرَد انسانی در منطق دین، تفکیک دین از   حقوق بشر

 شریعت و نسبیت احکام شرعی؛  

دهد: اولًا، منطق دینی  نظری روی می   ۀدینی، سه تحول عمد  کری روشنف  گرایدر خوانش مدرن  .5
دهد؛ زیرا خرد انسانی چنانچه قادر به تصرف  زیادی از دست میزۀ  اندا   ویژگی پیشینی خود را تا

  ۀ در احکام نقلی شود، بخشی بزرگ و احیاناً نامعلوم از امور دینی را به پیامدهای ناشی از سلط
واگذ  ۀنظری پدیدهار میتصویب  به  دین،  اصل  ثانیاً،  با هالهکند؛  انتزاعی  تبدیل ای  تقدس  از  ای 
باوران با خدا است؛ ثالثاً، وجه عینی و کاربردی دین، به  فردی دین  ۀشود که عمدتاً ناظر به رابطمی 
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نسخه هر  که  فروکاسته  می  شرع  آن  جامعهاز  مخصوص  درتواند  طبعاً  باشد.  مشخص   این  ای 
عقل میمدرن    صورت،  دینی  بشری  لزوماً  که  معیارهایی  با  هم  را  امروز  با  متناسب  شرع  تواند 

های این نسخه  ای خودساخته از دین، روشنفکری کاستینیست، تولید کند. پس از نیل به نسخه
 جوید؛  می حقوق بشرهای را در پرتو یافته

عیات است و از ظرفیت  ت و شرپیوسته از سه رکن اخلاق، اعتقاداهمای جامع و بهدین، سامانه .6
 ۀ کافی برای نقد و اصلاح درون گفتمانی هم برخوردار است. اظهارنظر اجتهادی در این منظوم

جامع، مستلزم احاطه بر کل این دستگاه و شناخت ارتباط هریک از این اجزا با یکدیگر است تا  
گرفتن صرفاً یک جزء   رنظ و تأثر قواعد آن بر یکدیگر روشن شود. لذا منطقی نیست که با در تأثیر

 ؛ 1از این مجموعه، به استنباط قاعده پرداخته شود 

دیگر نقد و اصلاح شود،    ۀ تواند و باید، از طریق دو حوزمیشرعیات  ۀ  های احتمالی در حوزکاستی .7
غربی. عدم تحقق این امر، دلیل بر امتناع آن نیست. این راهکار   ۀشناسی اندیشنه با ابتنا بر روش 

عنوان یکی از منابع فقه پذیرفته است، مصداق روشن  ر خوانش شیعی از دین که خِرَد را بهویژه دبه
 ؛2کندپیدا می 

غربی را حقیقتی مسلم فرض    حقوق بشردینی آن است که  ین ضعف روشی روشنفکری تربزرگ .8
، درنیتهکند؛ در این ارزیابی با مبانی ماسلامی را در مقایسه با آن ارزیابی می  حقوق بشرنموده و  

اسلامی پرداخته و هرآنچه    حقوق بشر به نقد    ، همچون محدودیت عقل انسانی در اجتهاد اسلامی
مبانی،    ۀکند؛ مضافاً آنکه در مرحلن مبانی سازگار نباشد، کاستی و نیازمند اصلاح تلقی می را با آ

گاه   و  نبوده  نیز  مدرنیته  به  اساسمقید  پست  بر  نسبیت حک   مدرنمبانی  به  همچون  بنا  م شرعی 
 نماید؛ در اسلام می حقوق بشرو نقد  حقوق بشرمبادرت به شناخت   ، نیازهای زمان

دینی با تفسیری که از انعطاف دین و یا شریعت در برابر مقتضیات زمان مجموع روشنفکری در  
نی  صورت نامحدودی قائل به تأویل تمام قواعد دینماید و با نقشی که برای عقل قائل است، بهمی 

با   با حقوق مزبور   حقوق بشرناسازگار  تغییرپذیری شریعت و در راستای مطابقت  از طریق  غربی 
 رسد.امری که در صورت تداوم، به دینی با شکل و ماهیت متفاوت می است؛

  
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــ

دینی و بار نمودن آثاری متمایز بر هریک، در    توسط روشنفکریاین عدم تخصص در تفکیک دین و شریعت    ۀنمون.  1
 بخش پایانی مقاله حاضر مورد نقد قرار گرفت. 

ها نسبت به همان  ر متون درسی حوزه تفاوت شرعیات امروز نسبت به احکام شرعی نیم قرن پیش از آن، یا تحول د.  2
 دوره، بهترین گواه در این زمینه است. 
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