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چکیده

در ش��رایط بی ثبات��ی اقتصادی و نداش��تن اطلاع��ات کافی و کامل، ام��کان اتخاذ 

تصمیم های درس��ت و کارآمد کاهش می یابد و تجارت با اخلال مواجه می ش��ود. 

ای��ن پژوهش تلاش و تدابیر خاص حضرت محمد )ص( در ایجاد ثبات اقتصادی را 

بررس��ی می نماید. نتایج نشان می دهد مداخلات پیامبر گرامی اسلام )ص(، استفاده 

از نرم��ش با حف��ظ بنیان ها و انطباق با مقتضی��ات روز، و تغییرات و اصلاحات از 

طری��ق کاه��ش هزینۀ معاملاتی، موجبات رونق و توس��عۀ نهاد دادوس��تد را فراهم 

آورده بود. رویکرد دین اس��لام به دلیل الزام دولت به برقراری و حفظ ثبات، باعث 

کاهش هزینه معاملاتی و درنتیجه بهبود و رونق نهاد دادوستد می گردد. برای اثبات 

این فرضیه از ش��یوه توصیفی تحلیلی استفاده شده و با روایت تاریخی از موضوع، 

ناصر صنوبر )نویسنده مسئول(
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به شواهد و واقعیات تاریخی استناد شده است.

کلیدواژه ها: نهاد، ثبات، دادوستد، پیامبر اسلام )ص(.

مقدمه

برای انجام مبادله میان کنشگران، تعیین حقوق ایشان و حمایت از آن، هدایت و اجرای قراردادها و 

کاهش هزینۀ مبادله، گریزناپذیر اس��ت. هزینۀ مبادله این موارد را در بر می گیرند: هزینه های کسب 

اطلاع��ات درباره فروش��نده، خریدار، کیفی��ت کالا یا خدماتی که مبادله می ش��ود؛ هزینه های عقد 

ق��رارداد؛ هزینه های نظ��ارت بر عملکرد طرف دیگ��ر؛ و از همه مهم تر، هزینه ه��ای تعریف حقوق 

مالکیت و تضمین اِعمال این حقوق  )فروبوتن و ریچر1، 2000(. حال اگر بی ثباتی حاکم باش��د، 

قرارداده��ا و قوانین��ی که بین طرفین تجاری ایجاد و تعریف می ش��ود، قابل اعتم��اد نخواهد بود. در 

ای��ن ص��ورت به دلیل اطلاعات نامتقارن و ناقص و قطعی نبودن آینده و روابط انس��انی، بس��یاری از 

معام��لات، به خصوص مبادلات غیرش��خصی در بازارهای وس��یع، هرگز ص��ورت نخواهد گرفت. 

هم چنی��ن در چنی��ن موقعیت��ی ام��کان دارد، کنش��گرانِ منفعت طلب��ی که کنت��رل درونی ن��دارد و به 

هنجارهای اخلاقی پایبند نیس��تند، از آش��فتگی و بی ثباتی سوءاس��تفاده کنند و دس��ت به رفتارهای 

فرصت طلبانه بزنند. در شرایط بی ثبات، به دلیل نبود اطلاعات کافی یا ناقص بودن آن، امکان اتخاذ 

تصمیم های درس��ت و کارآمد کاهش می یابد؛ بنابراین تجار ترجیح می دهند که تجارت نکنند زیرا 

از انتخاب نادرست می ترسند. درحالی که اگر اطلاعات به طور کامل در دسترس بود، موقعیت هایی 

ک��ه موج��ب فرصت طلبی افراد می ش��د یا وجود نمی داش��ت ی��ا از آن پرهیز می ش��د. وجود امکان 

فرصت طلب��ی و نبود اطلاعات کافی )ش��رایط نامطمئن(، باعث افزایش هزینه معاملاتی می ش��ود. 

به خصوص اگر مبادله غیرشخصی باشد، به دلیل اینکه طرفین از هم شناخت کافی ندارند، هزینه ها 

بیش��تر و حتمی تر می ش��ود. حال اگر ثبات برقرار باش��د، طرفین تجاری دربارۀ تغییر شرایط و وقوع 

اتفاقات پیش بینی نشدنی و سوءاستفاده های ناشی از آن نگرانی ندارند و به صرف هزینۀ بیشتر برای 

جلوگیری از به وجودآمدن آن ها نیز نیازی نیس��ت. درنتیجه هزینۀ معاملاتی کاهش می یابد و امکان 

توسعه مبادلات )شخصی و غیرشخصی( و گسترش ورود به بازارهای جهانی و توسعه نهاد دادوستد 

افزایش می یابد. در این قسمت تلاش می شود به این موضوع توجه شود که در عصر پیامبر اسلام )ص( 

رابطۀ بین ثبات و نهاد مزبور چگونه بوده است؟ برای این منظور مقاله بر موضوع »ثبات قیمت ها« و 

1. Reacher.
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»کاهش بیکاری«، که از شاخص های سنجش میزان ثبات در جامعه اند، متمرکز شده است.

ثبات قیمت ها

اقتصادی که به تورم مبتلا ش��ده باش��د با بهره گیری از سیاس��ت پولی، می تواند به حالت اولیۀ رش��د 

متعادل برگردد و در مس��یر رش��د بلندمدت اقتصاد قرار گیرد. افزایش تقاضا یا کاهش عرضه کل، از 

عوامل تورم زاس��ت. فش��ار تقاضا از طریق افزایش مخارج دولت یا کاهش مالیات ایجاد می ش��ود و 

افزایش هزینه های تولید هم باعث کاهشِ عرضه در جامعه می شود.

قب��ل از ظهور اس��لام، معاملات در بین اعراب بادیه نش��ین به صورت پایاپ��ای بود ولی در مراکز 

تجاری شبه جزیره مثل مکه و مدینه از سکه های فلزی )درهم و دینار( برای انجام معاملات استفاده 

می کردن��د )یوس��فی، 1۳۷9 و 1۳80(. پ��ول رای��ج دو ابرقدرت ای��ران و روم،، دره��م و دینار بود و 

کش��ورهای اطراف نیز که مستعمرۀ یکی از آن دو بودند، از همان سکه ها استفاده می کردند )همان؛ 

 در معاملاتی که در ش��ام یا مصر انجام می ش��د، دینار مبادله می شد 
ً
زیدان، 1۳82: ص101(. طبعا

و در مبادلات��ی ک��ه در عراق ی��ا ایران صورت می گرفت، درهم رد و بدل می ش��د )همان(. با توجه به 

 
ً
اینکه ارتباط تجاری اعراب با یکی از آن ها )ایران و روم یا کشورهای تحت سلطۀ آن ها( بود، قاعدتا

پول رایج ش��به جزیره نیز بایستی درهم و دینار باشد )صدر، 1۳۷4: ص150(. درون شبه جزیره پول 

 دولت سکه ضرب می کند و 
ً
ضرب نمی ش��د )یوسفی، 1۳80؛ زیدان، همان: ص101(؛ زیرا اصولا

با توجه به نبود دولت مرکزی درون ش��به جزیره، منطقی اس��ت که چنین کالای عمومی ای در جامعه 

ارائه نشود. بنابراین حجم پول درون شبه جزیره به میزان رابطۀ تجاری آن با کشورهای اطراف بستگی 

داش��ت )ص��در، همان: ص150(. از طرف��ی چون تجارت اعراب با کش��ورهای مج��اور آزاد بود و 

محدودیت های رایج در تجارت امروز، مثل تعیین حقوق گمرکی، تعرفه، س��همیه بندی و ... وجود 

نداشت، هر وقت حجم پول در شبه جزیره کم می شد اعراب کالاهایی را از شبه جزیره صادر و سکه 

دریاف��ت می کردند، و هر وق��ت حجم پول افزایش می یافت، کالاهایی را از آن مناطق وارد و س��که 

خارج می کردند )همان(. به عبارتی برای ورود و خروج پول مانعی وجود نداش��ت )همان(. بنابراین 

حجم پول در بلندمدت تغییری نمی کرد و ارزش آن حفظ می شد )همان(. از طرفی حجم تقاضای 

پول در ش��به جزیره نس��بت به تقاضای کل ایران و روم ناچیز بود؛ تقاضای منطقه ای جزیره بر تقاضا 

یا عرضه پول در ایران و روم تأثیری نداش��ت و ضرب س��که در ایران و روم تحت تأثیر نیاز و عملیات 

شبه جزیره نبود، بلکه به میزان عملکرد و نیاز خودشان بستگی داشت )همان(. اگر در این کشورها، 

حجم معاملات افزایش می یافت، نیاز به س��که افزایش پیدا می کرد و ارزش آن زیاد می شد ولی اگر 
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رکود بود و نیاز چندانی به س��که نبود ارزش پول کاهش می یافت؛ که این تغییرِ ارزشِ پول خارج از 

ش��به جزیره به شبه جزیره نیز وارد می شد و ارزش پول برای شبه جزیره به صورت برون زا تعیین می شد 

)هم��ان، ص159(. همین طور دره��م و دینار استفاده ش��ده در آن دوره، برخلاف پول های اعتباری، 

پشتوانه داشت؛ بنابراین هنگام افزایش حجم پول و کاهش ارزش آن، افراد جامعه به ذوب و شکستن 

مس��کوک فل��زی می پرداختند و بدین ترتیب حجم مس��کوکات فلزی در جامع��ه کاهش می یافت و 

ارزش آن حفظ می شد )همان(.

نتایج ادله فوق این است که سطح قیمت ها در بلندمدت، ثبات کامل داشت یا حداقل تغییرات 

آن بس��یار ناچیز و خفیف بود. به عبارتی برقراری ثبات در ارزش پول، باعث تثبیت قیمت ها می شود 

و تاج��ر می توان��د در فضایی مطمئن و بی خطر به تجارت بپردازد و به صرف هزینه های اضافی برای 

حصول اطمینان برای انجام مبادله، نیازی نیس��ت. بدین ترتیب هزینۀ معاملاتی کاهش پیدا می کند 

و نهاد دادوستد توسعه می یابد. با توضیحات بالا مشخص می شود که قبل از اسلام ارزش پول ثابت 

بوده اس��ت و قیمت ها ثبات داش��تند و پیرامون قیمت ها، ش��رایط نامطمئن و خطرزا بر جامعه حاکم 

نبوده است و این می تواند یکی دیگر از دلایل توسعۀ تجارت اعراب در عصر جاهلیت باشد.

بع��د از ظهور اس��لام و برق��راری حکومت اس��لامی در مدینه، ب��ه دلیل محدودب��ودن فعالیت 

اقتصادی مس��لمانان، نبود امنیت و تهدید دائمی از جانب دش��منان اس��لام و مشکلات اقتصادی، 

پول توس��ط بیت المال عرضه نمی ش��د )همان، ص150(. در این دوره نیز پول رایج شبه جزیره درهم 

و دینارِ ضرب ش��ده در ایران و روم بود )بلاذری، 1۳64: ص218( و پیامبر اس��لام )ص( آن ها را تأیید 

کردند و خودش��ان نیز از آن ها اس��تفاده می کردند )همان، ص220؛ صدر، همان: ص150(. حجم 

درهم و دینار موجود در ش��به جزیره بس��تگی به میزان تجارت با کش��ورهای مجاور داش��ت و چون 

تج��ارت در ای��ن دوره آزاد بود و محدودیت ورود و خروج کالا و س��که وجود نداش��ت، حجم پول 

در جامع��ه ب��دون تغییر، و ارزش آن ثابت بود )صدر، هم��ان: ص150(. اگر هم ارزش پول به دلیل 

افزایش حجم آن کاهش می یافت، به دلیل داش��تن پش��توانه، ذوب می شد و به فلز طلا یا نقره تبدیل 

می شد که این عمل باعث خروج تعدادی از سکه ها از جریان معاملات می شد و حجم پول کاهش 

پی��دا می کرد و دوباره ارزش خود را بازمی یافت )موس��ایی، 1۳۷6: ص62- 68(. س��که های طلا 

)دینار( در دوران جاهلیت و صدر اسلام وزن یکسانِ یک مثقال )4/25 گرم( داشتند اما وزن درهم 

)س��که های نقره( در این ایام گوناگون بود. وزن درهم های رایج 1 و ۳ و 4 و 4/5 و 6 و 8 دانق1 بود 

1. هر دانق 0/496 گرم است.
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)ب��لاذری، همان: ص218(. بنابراین مردم ب��ه انجام معاملات وزنیِ درهم می پرداختند؛ همین طور 

به دلیل زیادی دست به دست شدن سکه ها و استعمال آن ها و آزمایش هایی که صرافان برای سنجش 

میزان عیار س��که ها انجام می دادند، از میزان عیار س��که ها )درهم و دینار( کاس��ته می شد و وزنشان 

تغیی��ر می ک��رد. بنابراین انجام معاملات وزنی نه فقط در مورد درهم، بلکه در مورد دینار نیز صورت 

می گرف��ت )یوس��فی، 1۳۷9 و 1۳80(. بدین ترتیب کاری که دولت اس��لامی به منظور حفظ ثبات 

قیمت ها انجام می داد این بود که بر میزان عیار س��که های واردش��ده مراقب��ت و نظارت کند )صدر، 

همان: ص159(. ضرب نشدن سکه درون شبه جزیره، به معنی عرضه نشدن آن است که مانع افزایش 

حجم پول می ش��د. اگر هم عرضه نشدن باعث کاهش حجم پول می شد، به دلیل آزادبودن تجارت، 

امکان ورود س��که از کش��ورهای مجاور، به مقدار نیاز فراهم بود. به بیان دیگر مس��کوک طلا و نقره 

پش��توانه داشت و کاهش ارزش تدریجی پول در گذش��ت زمان وجود نداشت. چنین کاهشی ریشه 

در ماهی��ت پول جدید دارد و ماهیت پول جدید نیز از مس��ئله پش��توانه آن جدا نیس��ت. نبود ارتباط 

تعریف ش��ده و مش��خص بین حجم پول و پشتوانه ای که باید داشته باشد، ناشی از این تغییر ماهیت 

است. چون دینار و درهم پشتوانه داشتند و پشتوانه آن ها همراهشان بود لذا با سقوط دولت ها ارزش 

 تغییر نمی کرد و حتی اگر دولت ها دینار و درهم را از درجه اعتبار می انداختند باز هم 
ً
آن ها هم تقریبا

ارزش آن ها کمتر از نقره یا طلای به کاررفته در آن ها منهای هزینه نمی ش��ده است )موسایی، همان: 

ص68(. علاوه بر دلایل گفته ش��ده در بالا، در اقتصاد صدر اس��لام به دلی��ل اینکه روابط مبادله ای 

پولی در حاش��یه فعالیت های اصلی تولیدی قرار داش��ت و نیز به علت بطئی بودن تحرک اجتماعی و 

اقتصادی و کندی بسیار زیاد تحولات فنی و تکنولوژیک، تغییرات در قیمت های نسبی و نیز سطح 

قیمت ه��ا، حتی در درازمدت، بس��یار ناچیز ب��ود )غنی نژاد، 1۳۷6(. همین طور قابل ذکر اس��ت که 

 به همراه افزایش تقاضای کل، امکان تولید و اشتغال را نیز بالا 
ً
سیاس��ت های مالی اتخاذش��ده غالبا

می برد؛ به همین دلیل ارزش پول محفوظ می ماند و س��طح قیمت ها جز در س��ال های خشکس��الی 

ثبات نس��بی داش��ت. بنابراین سیاست های مالی به رغم ماهیت انبس��اطی خود، در صدر اسلام، بر 

ارزش پول هیچ اثر نامطلوبی نداش��ت )صدر، همان: ص155-15۷(. از طرف دیگر، تورم زمانی 

معنا پیدا می کند که همه مبادلات، پولی باشد و حال آنکه بخش مهمی از معاملات در صدر اسلام 

کالا به کالا بود )یوس��فی، 1۳80(. بنابراین عرضه پول در بلندمدت نس��بت به سطح درآمد ملی در 

وضعیت متعادلی قرار داشت و همین امر باعث می شد که سطح قیمت ها در بلندمدت ثبات کامل 

داشته باشد )موسایی، همان: ص60-61؛ صدر، همان: ص 154-150(.

از مطالب بیان ش��ده مش��خص ش��د، ش��رایطی که باعث حفظ ارزش پول و تثبیت قیمت ها در 
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صدر اس��لام می ش��د ش��بیه ش��رایط قبل از ظهور اس��لام بود. ولی باید توجه کرد که بع��د از ظهور 

اسلام، قوانینی بر جامعه حاکم شد و نهادهایی بر اساس آن قوانین ایجاد شد که فعالیت هایی را که 

می توانس��ت در کوتاه مدت در ارزش پول نوس��ان ایجاد کند تحریم یا نهی کرد و در برقراری و حفظ 

ثبات قیمت ها مؤثر بود.

ازجملۀ این قوانین می توان به »تحریم احتکار« اش��اره کرد. اگر فروش��نده ای به مجرد ملاحظه 

کمیابی نس��بیِ کالایی، آن را احتکار کند، یعنی ذخی��ره کند و از فروش آن در همان زمان خودداری 

نمای��د تا قیمت کالا به علت تش��دید کمیابی بالا رود و س��پس آن را عرضه کن��د تا از افزایش قیمت 

بهره جوید عملی حرام مرتکب شده است )صدر، همان: ص1۷5(. امام صادق )ع( فرمود: »هر مال 

احتکار ش��ده ای که به مردم زیان برساند و باعث افزایش قیمت ها گردد، هیچ حرمتی ندارد« )میرزا 

حسین نوری، 140۷ق: ج1۳، ص2۷4(. پیامبر اسلام )ص(، بر بازار نظارت داشتند و مردم را از این 

عمل بازمی داش��تند و با عاملان آن به ش��دت برخورد می کردند. امام س��جاد )ع( می فرماید: »روزی 

رس��ول خدا )ص( بر محتکران گذشت. فرمان داد آنچه را احتکار کرده اند به بازار آوردند و در معرض 

دی��د همگان قرار دهن��د«. به آن حضرت عرض ش��د: »ای کاش بر آن ها قیم��ت تعیین می کردی«، 

آن حضرت خش��مگین ش��د، به نحوی که آثار غضب در چهره اش آش��کار گردی��د و فرمود: »آیا بر 

آن ها قیمت بگذارم؟ قیمت ها دس��ت خداس��ت هر وقت بخواهد بالا می برد و هرگاه اراده کند پایین 

می آورد« )حرعاملی، 1414 ق: ج1۷، ص4۳0(. حضرت علی )ع( در نامه ای به رفاعه بن شداد بیان 

داش��ت: »از احتکار نهی کن و پس هرکس مرتکب آن ش��د تنبیه بدنی کن و با آشکارس��اختن آنچه 

احتکار کرده او را مجازات کن« )نوری، همان: ج1۳، ص2۷۷(.

یکی دیگر از این قوانین »تحریم کنز« اس��ت. کنز به معنی ذخیره س��که های مس��کوک درهم و 

دینار اس��ت به نحوی که این س��که ها از جریان گردش پول خارج شوند و تقاضای پول بر عرضه آن 

فزون گردد؛ در قرآن کریم این عمل س��رزنش، تقبیح و تحریم ش��ده است )صدر، همان: ص159-

160(. خداوند در آیه ۳4 و ۳5 س��وره توبه، تحریم کنز را اعلام داش��ته اس��ت و ایمان آورندگان را 
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آن ]گنجینه[ها را در آتش دوزخ بگذارند و پیشانی و پهلو و پشت آنان را با آن ها داغ کنند ]و گویند[ 

این اس��ت آنچه برای خود اندوختید پس ]کیفر[ آنچه را می اندوختید بچش��ید«. مرحوم طباطبایی 

پ��س از بحث و تفس��یر آیه مبارکه، نتیجه می گیرد پس اگر کس��ی با وجود احتی��اج اجتماع به هزینۀ 

حوائج ضروری اش، س��رمایه و نقدینه را احتکار و حبس کند، او نیز از کس��انی است که در راه خدا 

انفاق نکرده است و باید منتظر عذابی دردناک باشد چون او خودش را بر خدایش مقدم داشته است 

و احتی��اج مره��وم و احتمالی خ��ود و فرزندانش را بر احتیاج قطعی و ض��روری اجتماع دینی برتری 

داده است )طباطبایی، 1۳62: ج18، ص90-9۳(. سیاست پیامبر اسلام )ص( در تقسیم بیت المال 

چن��ان ب��ود که پول و اموال وارده ب��ه بیت المال را بی درنگ بین مردم تقس��یم می فرمود و آن ها را نگه 

نمی داش��ت )ابن طقطقی، 1۳6۷: ص112؛ زیدان، همان: ص8۷(. امام علی )ع( در ایام خلافتش 

آنچه را به بیت المال می رس��ید به صاحبانش می رس��اند و بیت المال را جارو می نمود و در آنجا نماز 

می خواند )ابن ابی الحدید، 1۳۷9: ص21(. روایت ش��ده اس��ت که ش��بانگاه مالی را به بیت المال 

آوردن��د، برخی گفتند: »باش��د تا فردا تقس��یم می کنیم«. امام علی )ع( فرمودن��د: »ضمانت می کنید 

ک��ه م��ن تا فردا زنده ام؟« گفتند: »این در دس��ت ما نیس��ت«. فرمود: »پس بش��تابید و آن را تقس��یم 

کنید«. پس ش��مع بیاورد و همان ش��بانگاه مال را بین صاحبان حق، بخش کرد )میرزا حسین نوری، 

همان: ص95(. تحریم کنز مانع از اندوختن و خروج پول از جریان گردش می ش��د )صدر، همان: 

ص154(. بدیهی اس��ت که تحریم کنز فوق العاده بر ثبات و دوام گردش پول مؤثر اس��ت و درنتیجۀ 

این اقدام ارزش پول نیز تثبیت می شود و قدرت خرید آن محفوظ می ماند )همان، ص160(.

در ضم��ن تبدیل پول به س��ایر اقلام دارایی، به خصوص اس��ناد مالی، می توانس��ت در بازار پول 

: بازار 
ً
: حجم آن ها زیاد باش��د؛ ثانیا

ً
اخت��لال ایج��اد کند. چنین معاملاتی وقتی اثر داش��ت ک��ه اولا

اس��ناد بهادار فعالی در کنار بازار پول وجود داش��ته باشد؛ ولی چنین وضعیتی در صدر اسلام وجود 

: آن دسته از اسناد 
ً
: حجم پول اعتباری نس��بت به پول تمام عیار بسیار ناچیز بود؛ ثانیا

ً
نداش��ت؛ اولا

مالی که به صورت س��فته یا برات یافت می شود و قابل تنزیل بود بسیار نادر بود و حجم آن ها نسبت 

به دینار و درهمِ در گردش بس��یار ناچیز بود. پس خریدوفروش اس��ناد بهادار، از معاملات رایج آن 

زم��ان نبود. ب��ا این وصف معلوم می گردد که بازار پول پیوس��ته در بلندمدت در تع��ادل باقی مانده و 

ارزش پول ثبات کامل داشته است )همان، ص154(.

بعد از پیامبر اس��لام )ص(، در س��ال یازدهم هجری، خلیفه نخست، برابر روش پیامبر اسلام )ص( 

رفتار کرد و در س��که ها و دادوس��تدهای مردم با آن س��که ها هیچ دگرگونی ای پدید نیاورد )بلاذری، 

هم��ان: ص218 و 220(. در زم��ان عمر و عثمان، بعد از فتح ایران و روم س��که های فراوان درهم و 
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دینار از آن سرزمین ها وارد مرکز حکومت اسلامی می شد و مردم در دادوستدها از ضرب سکه های 

جدی��د بی نی��از بودند و گوی��ا آن دو خلیف��ه انگیزه خاصی برای ضرب س��که نداش��تند و با توجه به 

ضراب خانه ه��ای فتح ش��ده در ای��ران و روم، از نظ��ر اقتصادی ب��ه چنین امری چندان احس��اس نیاز 

نمی کردن��د. بنابرای��ن باید گفت در زمان عمر و عثمان افزایش حجم س��که های جدید ضرب ش��ده 

بس��یار ناچی��ز ب��ود )یوس��فی، 1۳۷9(. در آن س��ال ها با گس��ترش فتوح��ات، دیناره��ا و درهم های 

زی��ادی وارد مرکز حکومت اس��لامی می ش��د و این امر به یقین در کوتاه م��دت باعث افزایش حجم 

پول در مدینه و اطراف آن می ش��د، اما در کلِ س��رزمین های اس��لامی حجم پول تغییر نمی کرد زیرا 

س��رزمین های فتح شدۀ ایران و روم جزء قلمروی س��رزمین های اسلامی محسوب می شد و با توجه 

به آزادی تجارت بین س��رزمین های عربس��تان و س��ایر بخش های حکومت اس��لامی و هم چنین با 

توجه به روحیه تجارتی مردم عربستان، تعدیل لازمِ حجم پول، بین عربستان و سایر مناطق صورت 

می گرفت و در درازمدت تأثیر افزایش حجم پول در عربستان خنثی می شد )یوسفی، 1۳80؛ صدر، 

همان: ص152(؛ بنابراین ارزش پول همچنان محفوظ ماند. با گس��ترش فتوحات اس��لامی و سلطه 

بر سرزمین های تحت نفوذ روم و ایران، و کسب موفقیت های اقتصادی، مسلمانان به تدریج به فکر 

ضرب س��که های ط��لا و نقره افتادند. برخی از مورخان احتمال می دهن��د که حتی در دوران عمر یا 

عثمان نیز س��که ضرب شده است ولی آنچه مسلم است س��که های باقی مانده از آن دوران حکایت 

از ضرب س��که از زمان زمامداری حضرت علی )ع( دارد )صدر، همان: ص151(. بنابراین می توان 

بیان داش��ت در س��ال چهلم هجری، سکه هایی ضرب ش��د که تمام آثار غیراسلامی از آن محو شده 

 احد« و 
ً
بود، و بر یک طرف آن به خط کوفی عبارت »اله الصمد لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا

در اطراف آن عبارت »محمد رس��ول اله ارس��له بالهدی و دین الحق لیظهره علی الدین کله و لو کره 

المش��رکون«، حک ش��ده بود و بر روی طرف دیگر، عبارت »لا اله الا اله وحده لا شریک له« و در 

اطرافش عبارت »ضرب هذا الدرهم بالبصره س��نه 40« نوش��ته ش��ده بود )زیدان، همان: ص10۳؛ 

یوس��فی، 1۳80 ب��ه نقل از حس��ینی مازندرانی(. پس اگ��ر پیش از این بیت المال ب��ر کیفیت و عیار 

س��که هایی واردات��ی نظارت می کرد تا ارزش اس��می و واقعی پول تمام عیار محف��وظ بماند، از این 

، به عرضۀ پول می پرداخت )صدر، همان: ص151(. البته دوران خلافت امام علی )ع( 
ً
پس مستقیما

بسیار کوتاه بود، چون پس از چهار سال و اندی خلافت، امام به شهادت رسید و به علت رویدادها 

و تنش های��ی، که در هر س��ال از حکومت حضرت رخ داد )در س��ال اول خلافت حضرت علی )ع( 

جنگ جمل، در سال دوم جنگ صفین و در سال سوم جنگ نهروان( سکه مضروب بیت المال رایج 

نش��د )همان(. بعدها در دوره اموی در س��ال ۷۷ق عبدالملک اموی ب��ا کمک و راهنمایی های امام 
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محمدباقر )ع( به ضرب س��که اس��لامی پرداخت )بلاذری، همان: ص220- 222؛ زیدان، همان: 

ج1، ص102- 10۳ و 66-6۷(. در ای��ن دوره ه��م به دلیل اینکه س��که های موج��ود در جامعه، به 

سکه های اسلامی تبدیل شد، تغییری در حجم پول ایجاد نشد )یوسفی، 1۳۷9(.

زمانی که ارزش پول حفظ ش��ود، قیمت ها ثابت می مانند و ش��رایط اطمینان برقرار می ش��ود و 

طرفین تجاری نگران این مس��ئله نمی ش��وند که آیا موارد مندرج در قرارداد طبق برنامه اجرا خواهد 

ش��د یا نه؛ یا نگ��ران نخواهند بود که به دلیل تغییر قیمت ها، ام��کان دارد که انجام تعهدات با مبالغ 

تعیین ش��ده، برای یک یا هر دو طرف صرفه اقتصادی نداش��ته باشد و از انجام تعهد سر باز زند؛ چرا 

که در این صورت باید هزینه فسخ قرارداد را هم متحمل شود. همین طور در این شرایط در مقایسه با 

وقتی که ثبات قیمتی وجود دارد، باید علاوه بر مواردی مثل بیمه و ضمانت اجرای قرارداد، بندهایی 

ب��ه ق��رارداد اضافه ش��ود که طرفین را ملزم به عم��ل به تعهدات کند، و یک ط��رف حقیقی یا حقوقیِ 

س��وم برای داوری دربارۀ اختلاف های پیش آمده به دلیل تغییر قیمت ها و... در قرارداد در نظر گرفته 

ش��ود؛ همه این موارد باعث افزایش هزینۀ معاملاتی می شود. در این شرایط از پرداختن به مبادلات 

غیرش��خصی و توس��عۀ دادوس��تد به خارج از مرزها به دلیل ریس��ک بالاتر، کمتر استقبال می شود و 

توسعه نهاد دادوستد به مشکل می خورد.

کاهش بیکاری

در دوران حکومت حضرت رسول )ص(، قطع نظر از یکی دو سال آخر، اقتصاد دچار کمبود تقاضای 

مؤثر بود؛ مهاجرت مس��لمانان از مکه به مدینه که نه ثروتی داش��تند و نه مهارتی که در مدینه برایش 

تقاض��ا باش��د، چنین وضعیت��ی را پدید آورد. از طرف��ی جنگ های متمادی نیز از ذخی��ره نیروی کار 

فعال ایشان می کاست. لذا ضرورت داشت سیاست هایی به منظور افزایش تقاضای کل اتخاذ گردد. 

 به همراه افزایش تقاضای کل، امکان تولید و اشتغال را نیز بالا می بُرد 
ً
سیاس��ت های اتخاذشده غالبا

)صدر، همان: ص155-156(. پس از اس��تقرار حکومت اس��لامی در مدینه پیامبر اسلام )ص( برای 

اش��تغال هر چه بیشتر مسلمانان برنامه ریزی کردند. حضرت س��عی کردند با بهره گیری از امکانات 

تولی��د و فعالیت ه��ای مختلفِ اقتصادی امت اس��لامی را به کار و کوش��ش تش��ویق کنند. برخی از 

اقدامات پیامبر اسلام )ص( عبارت اند از: 1. عقد قراردادهای مزارعه و مساقات بین مهاجران و انصار؛ 

2. لغ��و انحصار تجارت؛ ۳. واگذاری املاک آباد یا بادیه به مردم برای آبادنگهداش��تن یا آبادکردن؛ 

4. تش��ویق مسلمانان به کارهای صنعتی و توسعه صنایع کش��اورزی و نظامی؛ 5. تخصیص غنائم 

جنگی به مجاهدان پس از کسر خمس؛ 6. کمک های مالی مختلف از قبیل خمس، زکات یا انفاق 
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ب��ه بیکاران به منظور فراهم کردن وس��یله کار و اش��تغال آن ها؛ ۷. اعمال قان��ون ارث؛ 8. عقد پیمان 

اخوت1 بین مهاجران و ش��رکت آن ها در دارایی و ام��وال انصار به منظور امکان دادن به انصار جهت 

کار و فعالی��ت اقتصادی و بالابردن س��طح درآمد ملی، تولید و اش��تغال )هم��ان، ص142-141(. 

بنابراین می توان گفت بعد از ظهور اس��لام، پیامبر اس��لام )ص( با سیاس��ت های ویژه خود، امکانات 

تولید و اشتغال مسلمانان را پیوسته ارتقا می دادند.

 فلسفه انعقاد قرارداد این 
ً
ازجملۀ این سیاس��ت ها، توس��عه نهاد قرارداد، عهد و پیمان بود. اصولا

است که طرفینِ قرارداد یک سری مسائل را رعایت کنند و تا مدت اعتبار قرارداد، رعایت و حفظ آن 

اصول و ش��رایط تضمین شده است. بنابراین توسعۀ نهاد قرارداد به دلیل برقراری ثبات باعث می شود 

ش��رایط اطمینان و نبود ریس��ک به وج��ود آید و طرفین، ب��ا اطلاعات کاف��ی از موقعیت، تصمیمی 

را بگیرند که منجر به انتخاب های کارآمد و درس��ت می ش��ود. دین اس��لام برای اعتباربخش��یدن و 

قابل اعتمادکردن هرچه بیش��تر نهاد قرارداد، بر عمل به تعهدات و قول ها بس��یار سفارش کرده است. 

کید و بسیار سختگیری کرده است و پیمان شکنان را به  قرآن در آیات بس��یاری دربارۀ وفای به عهد تأ

شدت نکوهش و تهدیدهای سختی کرده است و در مقابل کسانی را که به عهد و پیمان خود وفادار 

و پایبندند ستوده است )ری شهری، 1۳84: ج14، ص6961(. در آیه 8 سوره مؤمنون وفای به عهد 

مَانَاتِهِمْ وَعَهْدِهِ��مْ رَاعُونَ؛ و آنان )مؤمنان( که 
َ
ذِینَ هُمْ لِ

َّ
از ویژگی ِ مؤمنان معرفی ش��ده اس��ت. »وَال

ذِینَ 
َّ
یهَا ال

َ
امانت ها و پیمان خود را رعایت می کنند«. و در آیه 1 سوره مائده خداوند فرموده است: »یا أ

ودِ؛ ای کسانی که ایمان آورده اید به قراردادها]ی خود[ وفا کنید«. خداوند در این آیه 
ُ

عُق
ْ
 بِال

ْ
وا

ُ
وْف

َ
 أ

ْ
آمَنُوا

 عنوان قرارداد 
ً
امر به وفای به قراردادها می کند و ظاهر این امر عام اس��ت و همه چیزهایی را که عرفا

بر آن صادق و با وفا سازگار است شامل می شود )همان: ج14، ص6961(. امام صادق )ع( در پاسخ 

به س��ؤال دربارۀ آیه فوق )مائده: 1( فرمودند: »مقصود پیمان هاست« )همان: ج9، ص 4101(. آیه 

۳4 س��وره اس��راء همانند غالب آیات س��تایندۀ پیمان داری و نکوهش پیمان شکن، هم شامل عهد و 

پیمان فردی می ش��ود که افراد با یکدیگر می بندند و هم ش��امل پیمان ه��ا و قراردادهای اجتماعی ای 

 
ْ
وا

ُ
وْف

َ
می شود که گروهی با گروهی و ملتی با ملت دیگر می بندند )همان: ج14، ص696۳(. »...وَأ

؛ ...و به پیمان ]خود[ وفا کنید زیرا که از پیمان پرس��ش خواهد شد«. 
ً

 کانَ مَسْ��ؤُولا
َ

عَهْد
ْ
عَهْدِ إِنَّ ال

ْ
بِال

لِکمْ 
َ
 ذ

ْ
وا

ُ
وْف

َ
هِ أ

ّ
بِعَهْدِ الل در آیه 152 سوره انعام به طور مطلق به رعایت پیمان ها اشاره شده است: »...وَ

1. یک��ی دیگر از اقدامات رس��ول خدا )ص( برقرار س��اختن پیمان برادری میان مس��لمانان به ص��ورت دو به دو بود. این 
کید بر الفت همگانی و اتحاد بر اس��اس برادری  عقد برادری را مواخاه نامیده اند؛ ایجاد روحیه تعاون و همکاری و تأ

اسلامی از نتایج قطعی چنین عقدی بوده است )جعفریان، 1۳۷۷: ص4۳2 و4۳5(.
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کرُونَ؛ ...و به پیمان خدا وفا کنید این هاس��ت که ]خدا[ ش��ما را به آن س��فارش 
َ

ذ
َ
کمْ ت

َّ
عَل

َ
اکم بِهِ ل وَصَّ

کرده اس��ت باش��د که پند گیرید«. آیه ۷ سوره توبه مس��لمانان را به وفای عهد حتی در قبال مشرکان 

 
َ

مْ عِند
ُّ
ذِینَ عَاهَدت

َّ
 ال

َّ
 رَسُ��ولِهِ إِلا

َ
هِ وَعِند

ّ
 الل

َ
 عِند

ٌ
��رِکینَ عَهْد

ْ
مُش

ْ
 یکونُ لِل

َ
س��فارش کرده اس��ت: »کیف

قِینَ؛ چگونه مشرکان را نزد خدا  مُتَّ
ْ
هَ یحِبُّ ال

ّ
هُمْ إِنَّ الل

َ
 ل

ْ
اسْتَقِیمُوا

َ
کمْ ف

َ
 ل

ْ
امُوا

َ
مَا اسْتَق

َ
حَرَامِ ف

ْ
مَسْ��جِدِ ال

ْ
ال

و نزد فرس��تاده او عهدی تواند بود مگر با کس��انی که کنار مسجدالحرام پیمان بسته اید پس تا با شما 

]بر س��ر عهد[ پایدارند با آنان پایدار باشید زیرا خدا پرهیزگاران را دوست می دارد«. امام علی )ع( نیز 

در این رابطه به مالک اش��تر فرمان می دهد که اگر به دش��من خود هم وعده ای داده ای باید به پیمان 

خود وفا کنی: »اگر بین خود و دشمنت پیمانی بستی یا تعهد کردی که به او پناه دهی، جامه وفا را بر 

عهد خود بپوش��ان و تعهدات خود را محترم بش��مار و جان خود را سپر تعهدات خویش قرار ده! زیرا 

هیچ یک از فرایض الهی مانند وفای به عهد و پیمان نیست که مردم جهان با تمام اختلافاتی که دارند 

دربارۀ آن این چنین اتفاق نظر داش��ته باش��ند و حتی مشرکان زمان جاهلیت آن را مراعات می کردند، 

چرا که عواقب پیمان شکنی را آزموده بودند. بنابراین هرگز پیمان شکنی مکن و در عهد خود خیانت 

روا مدار و دش��منت را فریب مده، زیرا غیر از ش��خص جاهل و شقی، کسی گستاخی بر خداوند را 

روا نمی دارد. خداوند عهد و پیمانی را که به نام او منقعد می شود با رحمت خود مایه آسایش بندگان 

و حریم امنی برایشان قرار داده تا به آن پناه برند« )نهج البلاغه، نامه 5۳(. 

رعایت عهد و عقد ازجمله اساسی ترین اصولی بود که یک فرد مسلمان باید بدان عمل می کرد 

و این مس��ئله مکرر در قرآن آمده اس��ت )جعفریان، همان: ص۳92(. پیامبر اسلام )ص( فرموده اند: 

»مس��لمانان پایبند شروط خود هس��تند« )ری ش��هری، همان: ج9، ص4101(. بعد از آنکه عهد و 

 لازم می داند، خواه 
ً
پیمانی بس��ته ش��د، اس��لام رعایت حرمت آن و وج��وب پایبندی بدان را مطلق��ا

آن کس��ی که پیمان بس��ته اس��ت از پیمان متضرر ش��ود یا بهره مند گردد )همان: ج14، ص6965(. 

بنابراین از نظر اس��لام التزام به پیمان و وفای به عهد یک سیاس��ت استراتژیک و بلندمدت است که 

تحت هیچ ش��رایطی مج��وزی برای نقض آن وجود ندارد. زمانی که طرفی��ن تجاری خود را ملزم به 

رعایت تعهدات خود در قرارداد بدانند، دیگر صرف هزینه هایی برای کاهش ریس��ک ناشی از نکول 

قرارداد، طولانی شدن مدت اجرای قرارداد، بیمه، اجرای ضمانت نامه ها، حمایت و اجرای قراردادها 

و...، ک��ه همگی از اجزای هزینۀ معاملاتی اس��ت، لازم نخواهد ب��ود. بدین ترتیب هزینۀ معاملاتی 

کاهش می یابد و نهاد دادوستد افزایش خواهد یافت. پیامبر اسلام )ص(، به قراردادهای منعقده بسیار 

پایبند بودند و تا زمانی که طرف مقابل به آن وفادار بود، آن را نقض نمی کردند و سیرۀ عملی ایشان 

نیز این مطلب را بیان می کند که برجس��ته ترین آن التزام و پایبندی حضرت به مفاد »صلح حدیبیه« 
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اس��ت. آنجا که علیرغم میل باطنی خود و نارضایتی مس��لمانان، ابوجندل پس��ر سهیل بن عمرو را، 

طبق مفاد قرارداد به قریش��یان تحویل داد. عاص در مکه مسلمان شده بود و پدرش با مهاجرت وی 

به مدینه مخالفت می کرد. بعد از انعقاد این قرارداد، وی موفق ش��د از دس��ت قریش��یان بگریزد و به 

مدینه پناه آورد. پدرش س��هیل بن عمرو، از پیامبر اس��لام )ص( خواست عاص را تحویل دهد چرا که 

بند دوم قرارداد بیان می کرد اگر کس��ی از قریش��یان که تحت قیومیت و ولایت دیگری اس��ت بدون 

اجازۀ ولی خود به نزد محمد آمد مس��لمانان او را به ولی اش بازگردانند، ولی از آن س��و چنین الزامی 

نباش��د. پیامبر اسلام )ص( از سهیل خواست تا عاص را به او ببخشد ولی پدرش قبول نکرد. سرانجام 

پیامبر اسلام )ص( با ناخشنودی ابوجندل را که از شکنجه و آزار قریش به او پناهنده شده بود، به دلیل 

پایبن��دی ب��ه عهد و پیمان، به مک��ه بازگرداند و به او فرمود: »ابوجندل پایم��ردی کن که خدای بر تو 

دیگ��ر مردم بی توان گش��ایش و مفری پدید م��ی آورد ما با این قوم پیمانی بس��ته ایم و تعهد کرده ایم و 

خیانت نمی کنیم« )یعقوبی، 1۳62: ج1، ص41۳- 415؛ ابن اس��حاق، 582-62۳ق: ص81۳؛ 

طب��ری، 1۳85: ج۳، ص112۳-1124(. هم چنین ابوبصیر که مس��لمان ش��ده بود از دس��ت کفار 

مکه گریخت و به مدینه پناه آورد. »چون قریش را خبر ش��د بر پیامبر اس��لام )ص( نامه نوشتند و مردم 

فرستادند تا ابوبصیر را رها کنند و او را به مکه فرستد. چون نامه به پیامبر اسلام )ص( رسید ابوبصیر را 

پی��ش خود خواند و گفت: »ای ابوبصیر صلحی با قریش کرده ایم اکنون نمی خواهیم که نقض عهد 

از ما پیدا شود و شایسته نیست که ما در دین خود مکر و غدری انجام دهیم. برخیز و به مکه برو که 

حق تعالی تو و س��ایر مس��لمانان را که در مکه است خلاص دهد«. ابوبصیر برخاست و با قاصدان 

قری��ش برف��ت. ابوبصیر در راه یکی از آن ها را کش��ت و باز به مدینه رفت ولی دانس��ت که از جهت 

عهدی که میان پیامبر اس��لام )ص( و قریش رفته اس��ت در مدینه نتوان بود. پس به س��احل رفت و آن 

جایگاه که گذرگاه کاروان قریش بود مقام کرد. و مسلمانان که در مکه محبوس بودند چون بنشیدند 

که ابوبصیر در ساحل مقام کرده به آنجا می گریختند تا اینکه ۷0 نفر شدند و به کاروان قریش حمله 

می کردن��د تا اینکه قریش خواس��تند که آن بند حذف و این ها به مدینه روند« )ابن اس��حاق، همان: 

ص819؛ واق��دی، 1۳69: ج2، ص4۷4-4۷5( و اق��رار داش��تند که محمد به عه��د خود وفا کرد 

)واقدی، همان: ج2، ص4۷۷(. پیامبر اس��لام )ص( وفای به عهد را از ویژگی کس��انی می داند که به 

خدا و روز جزا ایمان دارند )کلینی، 1401 ق: ج2، ص۳64، ح2(. در حدیثی دیگر پیامبر اس��لام 

)ص( فرموده اند: »کسی که پایبند پیمان خود نباشد، دین ندارد« )مجلسی، 1۳62: ج۷2، ص96(. 

هم چنین فرموده اند: »نزدیک ترین شما به من در روز قیامت، باوفاترین شما به پیمان ها خواهد بود« 

)همان: ج۷۷، ص152(. هش��ام بن س��الم می گوید: »امام صادق )ع( فرمود: »وعده ای که مؤمن به 
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برادر دینی خود می دهد نوعی نذر است که وفاکردن به آن لازم است جز اینکه کفاره ندارد و هر کس 

از وعده ای که داده تخلف کند با خدا مخالفت کرده و خود را در معرض خش��م پروردگار قرار داده 

است و این همان است که قرآن می فرماید: »ای کسانی که ایمان آورده اید! چرا سخنی می گویید که 

عم��ل نمی کنید؟« )صف: 2( )کلین��ی، 1۳6۳: ج2، ص۳64(. و نیز امام علی )ع( فرموده اند: »هر 

پیمان شکنی گناه است و هرچه گناه را برانگیزد کفر است« )نهج البلاغه، خطبه 200(.

هم چنین پیامبر اس��لام )ص( برای افزایش اشتغال با انعقاد قراردادهای مضاربه، مزارعه، مساقات 

بی��ن انص��ار و مهاجر زمینۀ اش��تغال نیروی کار مهاج��ر و افزایش بهره وری س��رمایۀ انصار را فراهم 

آورد و در اث��ر آن بازده��ی فعالیت های بازرگانی و کش��اورزی در مدینه افزایش یافت )صدر، همان: 

ص66-6۷(. بنابراین پیامبر اس��لام )ص( با اس��تفادۀ بهین��ه از نهاد قرارداد، ب��ه فراهم آمدن ثبات در 

جامعه کمک می فرمودند و در س��ایۀ ثباتِ به وجودآمده امکان و احتمال اشتغال نیروی فعال جامعه 

 سودآور بودند، حالا 
ً
فراهم می شد )زیرا دیگر این طور نبود که به دلیل بی ثباتی، فعالیت هایی که قبلا

با ش��رایط جدید س��ودآوری خود را از دست بدهند و انگیزه و فرصت افراد برای اشتغال از بین رود( 

و به دلیل اش��تغال و هدایت نیروی کار در فعالیت های مولد ازجمله تجارت، نهاد دادوس��تد رشد و 

توس��عه می یافت. در ماه ذی قعده س��ال ششم هجری بین مس��لمانان مدینه و قریش مکه، در محلی 

به نام حدیبیه قراردادی منعقد ش��د که طبق یکی از مفاد آن، طرفین متعهد ش��دند راه های تجارتی را 

ب��رای رفت وآمد همدیگر آزاد بگذارند و مزاحمتی برای یکدیگر فراهم نکنند )ابن اثیر، 1۳۷0: ج2، 

ص90(. امنیت 10 س��اله ای پدید آمد که قریش می توانس��ت به تجارت بپردازد1 )جعفریان، همان: 

ص591(. طبق این قرارداد، نگرانی قریش برای کاروان های تجاری خود در مسیر جنوب به شمال، از 

بین رفت و در شرایط ثبات پیش آمده با خاطری جمع به تجارت پرداخت که نشان دهندۀ تأثیر مثبت 

این قرارداد بر دادوستد است. به عبارت دیگر می توانیم بگوییم که با برقراری ثبات و اطمینان، انگیزه 

و تمایل پرداختن به فعالیت های مولد مانند دادوستد افزایش می یابد و باعث توسعه و رونق این نهاد 

دادوستد می شود. در مدینه قبیله های بزرگ یهودیِ بنی قینقاع، بنی قریظه و بنی نضیر وجود داشتند که 

با کارشکنی های خود ایجاد تنش می کردند و فرصت تمرکز برای برنامه ریزی و سیاست گذاری برای 

توسعه فعالیت های مولد مثل دادوستد را از مسلمانان می گرفتند. پیامبر اسلام )ص( برای خنثی کردن 

توطئه ها و کارشکنی های آنان و فراهم آوردن شرایط همزیستی مسالمت آمیز با پیروان ادیان دیگر، با 

آنان قراردادی منعقد نمودند. از آنجایی که رفتارهای آنان می بایس��تی در چارچوب اصول گفته شده 

1. جنگ برای قریش تا آن زمان )سال 6 ام هجرت( چیزی جز ضرر نداشته است )جعفریان، 1۳۷۷: ص58۳(.
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در قرارداده��ا قرار می گرفت، تا م��دت انقضای قرارداد رفتاره��ای غیرقابل پیش بینی، ثبات را از بین 

نمی بُرد و خطری به وجود نمی آمد و چنین ش��رایط امن و ثابتی بس��تر مناسبی برای توسعه نهادهای 

مولد است.

بستن پیمان و عمل به آن قبل از ظهور اسلام، در بین اعراب جاهلی رایج بود. شمار پیمان های 

عصر جاهلی که در تاریخ وارد ش��ده اس��ت نش��ان از فراوان��ی این پیمان ها در عص��ر جاهلی دارد. 

هرک��دام از این پیمان ها کارکردهای خاص اجتماعی، سیاس��ی، نظامی، اقتصادی یا ترکیبی از آن ها 

را داش��تند. با انعقاد چنین قراردادهایی، ش��رایط تعریف و مشخص شده ای ایجاد می شد که یکی از 

پیامده��ای آن حصول ثبات ب��ود. و بدین ترتیب زمینۀ رونق نهاد دادوس��تد داخلی و خارجی فراهم 

ف( در نزد عرب، حرمت، قداس��ت و وجهۀ دینی داشته است )علی، 1969م: 
ْ
می ش��د. پیمان )حِل

ج4، ص۳۷0-۳۷1 و ۳۷۷(. در ن��زد ع��رب جاهلی وفای به عهد صفتی پس��ندیده و نقض پیمان 

بس��یار ناپس��ند بود )همان، ص402-404(. به گونه ای که نام و یاد افراد وفادار به پیمان ها، همراه با 

عظمت و شکوه در خاطر آنان جای داشته است، و در مقابل، از پیمان شکنان به زشتی یاد می کرده اند 

)هم��ان، ص40۳-40۷(. اگ��ر حتی بیعتی ناحق صورت می گرفت ع��رب خود را ملزم به حمایت 

از آن می دانس��ت )جعفریان، همان: ص۳1۳(. همین صفت وفای به عهد پش��توانۀ اجرایی بسیاری 

از پیمان ه��ا ب��ود. حلف، قبیله های دور و نزدیک را به هم نزدیک می س��اخت؛ عدنانی و قحطانی را 

دوس��ت و هم پیم��ان می کرد؛ گاه هم عرب ها ب��ا مردم غیرعرب که به عربس��تان می آمدند هم پیمان 

می ش��دند چنانکه با یهودیان مقیم اطراف مدینه )بنی نضیر و بنی قینقاع( حلفِ اتحاد داش��تند؛ اوس 

و خزرج و بنی هاش��م و اهالی وادی القری و... نیز با هم پیمان )حلف( بس��ته بودند )زیدان، همان: 

ص659(.

یکی از این پیمان ها که کارکرد اقتصادی داشت و در دوره جاهلی بسته شد، پیمان »ایلاف« بود. 

بر اساس این پیمان، تجار و بازرگانان قبیلۀ قریش مکه تصمیم گرفتند برای تأمین امنیت کاروان های 

تجاری، با اش��راف و س��ران قبایل و کش��ورهای بزرگ، که تجارت، در محل و مسیر حکمرانی آن ها 

صورت می گرفت، پیمان های دوس��تی تحت عن��وان ایلاف ببندند. به موجب ای��ن پیمان بازرگانان 

قری��ش اجازه می یافتند که از س��رزمین های تحت فرمانروایی آن ها عب��ور کنند، بدون اینکه خطری 

آنان و کاروان هایش��ان را تهدید کند )طبری، همان: ج۳، ص804، یعقوبی، همان: ج1، ص۳12-

۳1۳(. قریش��یان پذیرفت��ه بودند که اموال و هدایایی را به س��ران طرف قرارداد خ��ود بپردازند )علی، 

همان: ج4، ص6۷-69(. به پیمان مزبور که منجر به انس و الفت شده بود، در قرآن کریم با عنوان 

»ایلاف قریش« که مش��تمل بر دو سفر تجاری زمس��تانی و تابستانی بود، اشاره شده است )قریش: 
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ب 
ِّ
ل

َ
1-2(. این پیمان ها به وس��یله 4 برادر )فرزندان عبدمناف( به نام های هاش��م، عبدش��مس، مُط

و نوف��ل انعقاد یافته بود که نقش هاش��م در ای��ن بین پررنگ تر بود )طبری، هم��ان: ج۳، ص804؛ 

سّان )در منطقه شام(، نوفل با خسرو 
َ

یعقوبی، همان: ج1، ص۳12-۳1۳(. هاشم با ملوک روم و غ

ب با شاهان حمیر )در قلمرو یمن( 
ّ
)پادش��اه ایران(، عبدشمس با نجاشی )فرمانروای حبشه( و مُطل

عهد و پیمان بس��ته بودن��د )طبری، همان: ج۳، ص804؛ یعقوبی، هم��ان: ج1، ص۳12- ۳1۳(. 

روی هم رفته ایلاف قریش ش��بکه تجاری بس��یار گس��ترده ای را در برمی گرفته اس��ت، و مشتمل بر 

پیمان های متعددی بوده اس��ت که قریشیان با بس��یاری از قبیله های مستقر در طول راه های گوناگون 

بس��ته بودند )علی، هم��ان: ج4، ص۳88(. بنابراین انعقاد چنین ق��راردادی، باعث ایجاد امنیت و 

ثبات در محیط تجاری گردید که نتیجۀ آن توس��عۀ نهاد دادوس��تد بود. به عبارتی نهاد قرارداد ایجاد 

و توس��عه یافت تا با کاهش هزینه معاملاتی، عملکرد نهاد دادوستد، یکی از نهادهای مؤثر اقتصاد، 

بهبود یابد. از طرف دیگر، به دلیل برقراری ش��رایط ثبات و اطمینان، امکان و زمینه رش��د و توس��عه 

نهاد دادوس��تد به مبادلات غیرش��خصی فراهم ش��د. بی گمان، این پیمان ها از نظر اقتصادی بس��یار 

اهمیت داشت به گونه ای که بازرگانی قریش را از بازارهای محدود شهر مکه خارج می ساخت و آن 

را در قال��ب کاروان های بزرگ تا قلمروی امپراتوری های مجاور جزیره العرب می گس��ترانید )همان: 

ج4، ص69(.

یکی دیگر از پیمان هایی که در عصر جاهلیت بس��ته شد، »حلف الفضول« است. پیامبر اسلام 

)ص( نی��ز در این پیمان ش��رکت داش��تند )ابن اثیر، هم��ان: ج2، ص852(. این پیم��ان در اواخر دوره 

جاهلیت، قبل از بعثت و زمانی که پیامبر اس��لام )ص( بیس��ت س��ال داش��تند و بعد از وقوع سلس��له 

جنگ های فجار، در س��ال بیس��تم عام الفیل و به عبارتی در حدود س��ال 590 میلادی منعقد ش��د 

)جعفریان، همان: ص169(. در ذی قعده سال بیستم عام الفیل، در شهر مکه، مردی یمانی از قبیله 

زبی��د، کالای��ی را به عاص بن وائل س��همی فروخت. اما عاص به��ای کالا را نپرداخت و تا آن اندازه 

مرد یمانی را معطل نمود که وی از به دس��ت آوردن بهای کالای خود ناامید ش��د. پس آن مرد که در 

شهر مکه غریبه بود از کوه ابوقبیس در مجاورت مکه بالا رفت و شعری در وصف ستمدیدگی خود 

س��رود. در این هنگام قریش��یان که در اطراف کعبه حضور داش��تند ندای این دادخواهی را ش��نیدند 

و برخ��ی از خاندان ه��ای قری��ش، در دارالندوه گرد آمدند و بر این امر تواف��ق ورزیدند که داد مظلوم 

را از ظالم بس��تانند )مس��عودی، همان: ج2، ص2۷6-2۷۷(. بعد از انعق��اد پیمان، هم پیمانان به 

س��راغ عاص بن وائل آمدند و کالای مرد یمانی را از او س��تاندند و به آن م��رد بازگرداندند )یعقوبی، 

همان: ج1، ص۳۷1- ۳۷۳؛ ابن اثیر، همان: ج2، ص852- 85۳(. در کنار کارکرد اجتماعی این 
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پیمان که ظلم س��تیزی و عدالت خواهی اس��ت نمی توان از کارکرد اقتصادی آن نیز غافل شد چنانچه 

سرانجام با دادرسی به مظلوم، کالای تاجر یمانی بدو بازگردانده شده است؛ برای قریشیان مهم بود 

که کس��ی را از خود نرنجانند و برای رونق بخش��یدن به کار خود، با قبایل دیگر انس و الفت داش��ته 

باش��ند )علی، همان: ج۷، ص288-289(. انعقاد این قرارداد، و وفای به آن باعث ش��د که شرایط 

تعریف ش��ده و مش��خصی ایجاد ش��ود به طوری که افراد مکه و غیر آن متوجه ش��دند که امکان بروز 

رفتاره��ای فرصت طلبانه و تعدی به حقوق اف��راد در مکه وجود ندارد و تا وقتی که این قرارداد اعتبار 

دارد ای��ن ش��رایط برقرار اس��ت، بنابراین حس اعتم��اد و اطمینان در بین افراد به وج��ود آمد و انگیزۀ 

تج��ارت با قریش��یان افزایش یافت. بر این اس��اس، می ت��وان به حلف الفضول هم س��و با ملاحظات 

اقتصادی اهالی مکه برای تأمین امنیت تجاری شهر مکه، توجه کرد.

ممنوع ش��دن جن��گ و خونریزی در 4 ماه س��ال، قراردادی بود که بین اعراب بس��ته ش��ده بود و 

بر اس��اس آن همه اعراب ش��به جزیره و خارج آن، اطمینان داش��تند که در این مدت سلامت خود و 

کاروان های تجاری ش��ان تضمین شده اس��ت.1 و این اصل ثابتی بود که تجار می توانستند بر اساس 

آن برنامه های تجاری خود را تنظیم کنند. البته اعراب جاهلی گاهی ماه های حرام را بنا به میل خود 

و برای ادامۀ کارهای در دس��ت اقدام مثل آغاز یا ادامۀ جنگ به تأخیر می انداختند که نس��یئی نامیده 

می ش��د )طبری، همان: ج۳، ص8۳۷( و بدین ترتیب باعث به هم خوردن ثبات جامعه می ش��دند. 

چون جنگی، ناگزیر گردن ایشان را می گرفت و ناچارشان می کرد که در ماه های حرام یا ناروا دست 

به جنگ آلایند؛ ماه ناروا را واپس می افکندند و به جای آن ماهی دیگر را ناروا می س��اختند؛ س��پس 

خورش��ید اس��لام بردمید و ماه های ناروا بدان گونه که بودند بازگش��تند و خدا کار واپس گرایی را یاوه 

گردانی��د )ابن اثیر، همان: ج2، ص856(. بدی��ن ترتیب امکان وقوع بی ثباتی را در این زمینه از بین 

برد. آیه ۳۷ سوره توبه در خصوص جلوگیری از تأخیر ماه های حرام که رسم عرب جاهلی بود نازل 

ونَهُ 
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ْ
رُوا

َ
ذِینَ کف

َّ
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ْ
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ْ
سِیءُ زِیادَةٌ فِی ال مَا النَّ گردید )سبحانی، همان: ج1، ص15۳(. »إِنَّ

 
َ
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ْ
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ِّ
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کافِرِینَ؛ جز این نیست که جابجا کردن ]ماه های حرام[ فزونی در کفر است که کافران 
ْ
وْمَ ال

َ
ق

ْ
یهْدِی ال

به وسیله آن گمراه می شوند آن را یک سال حلال می شمارند و یک سال ]دیگر[ آن را حرام می دانند تا 

با شماره ماه هایی که خدا حرام کرده است موافق سازند و درنتیجه آنچه را خدا حرام کرده ]بر خود[ 

حلال گردانند زشتی اعمالشان برایشان آراسته شده است و خدا گروه کافران را هدایت نمی کند«.

1. ماه های حرام محرم، رجب، ذی القعده و ذی الحجه )مسعودی، 1۳82: ج1، ص641(.
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از گفته های فوق مش��خص می ش��ود در دوره جاهلیت و قبل از ظهور اس��لام نیز از نهاد قرارداد 

 به همین دلیل است که در دوران جاهلیت نهادی به نام »دارالندوه« 
ً
استفاده می شده است؛ و اصولا

در مک��ه ایجاد ش��ده بود که س��ران قبایل، پیمان نامه ه��ای مهم خود را در آنجا ق��رار می دانند و طبق 

فرهنگ خود تا بودن پیمان نامه در آنجا به آن پایبند بودند و از آن برنمی گشتند )یعقوبی، همان: ج1، 

ص۳09؛ ابراهیم حسن، 1۳88: ص51؛ سبحانی، همان: ص41۷(.

پایبن��دی به عهد، س��وگند، پیمان و حق جوار )پناهندگ��ی(، از خصیصه های عرب جاهلی بود 

ول��ی بعد از ظهور اس��لام، چون این نهادها رنگ و بوی خدایی گرفت و رفتار بر اس��اس آن نه فقط 

رعایت هنجارهای جامعه، بلکه عمل به فرامین الهی محسوب شد، انگیزه افراد جامعه برای رعایت 

آن ها بیشتر شد. 

انعق��اد قرارداد و تعهد و عمل به آن تأثیر مثبتی بر گس��ترش تجارت دارد. در واقع انعقاد قرارداد 

سیاس��ت و روشی برای ایجاد ثبات در جامعه اس��ت. در صورت انعقاد قرارداد بین طرفین تجاری، 

ش��رایط و روابط بین آن ها تعریف و تعیین و چارچوب عمل هرکدام ترس��یم می شود. در این صورت 

علم و اعتماد طرفین به مراحل مختلف دادوستد افزایش و ریسک تجارت کاهش می یابد و در چنین 

ش��رایط اطمینانی، دیگ��ر تاجر خود را محدود به انجام مبادلات ش��خصی نمی کند. هرچه قرارداد، 

موارد مختلفی را که ممکن اس��ت در طول فرایند دادوس��تد به وجود آید، پوشش دهد، نهاد دادوستد 

کاراتر خواهد شد. به همین علت قراردادهایی مثل قراردادهای متحدالشکل که بر اساس تجربیات 

کش��ورهای مختلف و در طول زمان های متمادی به وجود آمده و تکمیل ش��ده اند، کامل تر و کاربرد 

آن ها بیشتر است.

علاوه بر اجرای سیاس��ت هایی برای توسعه اشتغال، پیامبر اسلام )ص( به این مسئله توجه داشتند 

ک��ه ش��غل های ایجادش��ده در جامع��ه مولد و مفید باش��ند و از هر فرصت��ی برای مب��ارزه با کارهای 

واسطه ای و دلالیِ کاذب استفاده می کردند. به عنوان مثال می توان به »نهی تلقی رکبان« اشاره نمود؛ 

پیش از بعثت رس��ول اکرم )ص( رس��م بر این بود که هنگام رسیدن یک کاروان تجاری به نزدیک شهر 

گاهی  ی��ک یا چند تن از ش��هر بیرون می رفتن��د و با اطلاع از وضع بازار ش��هر و سوءاس��تفاده از ناآ

کاروان دار، مال التج��اره را به قیمتی ارزان می خریدند و س��پس به ش��هر می آوردن��د و به بهایی گران 

می فروختند. بدین ترتیب زحمت واقعی را کس دیگری می کشید ولی سود سرشار نصیب واسطه ها 

و دلال ها می ش��د. پیامبر اس��لام )ص( این عمل را که تلقی رکبان نامیده می شود، نهی فرمود )صدر، 

همان: ص1۷6(. با ممنوع کردن این عمل امکان رونق و توسعه فعالیت های غیرمولد و واسطه ای و 

دلالیِ کاذب از بین رفت و بستر برای توسعه فعالیت های مولد و مفید مانند تجارت فراهم گردید.
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نتیجه گیری

ای��ن مقال��ه در پی یافتن ارتباط بین مداخ��لات حکومتی در زمینه ارائ��ه کالای عمومیِ ثبات و نهاد 

دادوس��تد اس��ت. یافته های مقاله حاکی از این اس��ت ک��ه برقراری ثبات در جامع��ه به دلیل کاهش 

هزینه معاملاتی موجب رونق نهاد دادوس��تد می شود. پیامبر اسلام )ص( به این واقعیت توجه داشتند 

و اقدام��ات مناس��ب را برای ایج��اد و تکمیل نهاد ثبات انجام می دادن��د. نکتۀ در خور توجه حاصل 

از بررس��ی تاریخی این اس��ت که نهاد دادوس��تد همواره و تحت هر ش��رایطی از متغیرهای مهم در 

سیاس��ت گذاری های پیامبر اس��لام )ص( بوده است و ایش��ان اجازه نمی دادند که توجه به ارزش هایی 

مانن��د ثب��ات، این نهاد را تحت الش��عاع قرار ده��د. به عبارتی پیامبر اس��لام )ص( در همه حال به فکر 

توسعه نهاد دادوستد بودند و پرداختن به امور مهم و اساسی ای مانند برقراری ثبات در جامعه ایشان 

را از بذل توجه به این نهاد اقتصادی بازنمی داش��ت. در واقع، توجه به چنین ارزش��ی نه تنها موجب 

غفلت ایش��ان از نهاد دادوس��تد نمی ش��د بلکه ایجاد و تکمیل و تغییر نهاد ثبات، در واقع برداش��تن 

گامی اساسی در جهت کاهش هزینه معاملاتی و درنیتجه بهبود و رونق نهاد دادوستد بود.

برای درک بیشتر، خلاصه مطالب ارائه شده در متن، در جدول هایی تنظیم شده است. در جدول 

اول عوامل مؤثر بر ثبات در قبل از ظهور اس��لام و در جدول دوم مداخلات حکومتی برای برقراری 

ثبات در بعد از ظهور اسلام آورده شده است.
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وضعیت نهاد ثبات قبل از ظهور اسلام

یخیعوامل منبعشواهد و قراین تار

وسیله پرداخت در 
بین اعراب بادیه

قبل از ظهور اسلام، معاملات در بین اعراب 
بادیه نشین به صورت پایاپای انجام می گرفت

یوسفی، 1۳۷9 و 1۳80؛ 
زیدان، 1۳82: ص101

نهاد پول در 
شبه جزیره

در مراکز تجاری شبه جزیره مثل مکه و مدینه 
از سکه های فلزی درهم و دینار در معاملات 

استفاده می کردند- درون شبه جزیره پول ضرب 
نمی شد- حجم پول درون شبه جزیره به میزان 
رابطه تجاری آن با کشورهای اطراف بستگی 

داشت

یوسفی، 1۳۷9 و 1۳80؛ 
زیدان، همان: ص101؛ صدر، 

1۳۷4، ص150

آزادبودن تجارت
مانعی برای ورود و خروج پول وجود نداشت 

بنابراین حجم پول در بلندمدت تغییری 
نمی کرد و ارزش آن حفظ می شد

صدر، همان: ص150

پشتوانه داشتن پول ها

درهم و دینار استفاده شده در آن دوره، برخلاف 
پول های اعتباری، پشتوانه داشت، بنابراین 

هنگام افزایش حجم پول و کاهش ارزش آن، 
افراد جامعه مسکوک فلزی را ذوب می کردند 

و می شکستند و بدین ترتیب حجم مسکوکات 
فلزی در جامعه کاهش پیدا می کرد و ارزش آن 

حفظ می شد

صدر، همان: ص159

توسعه اشتغال به 
کارهای مولد مانند 

تجارت در سایه 
ثبات حاصل از 
انعقاد و عمل به 

پیمان ها

بستن پیمان و عمل به آن قبل از ظهور اسلام، 
در بین اعراب جاهلی رایج بود.

اگر حتی بیعتی ناحق صورت می گرفت عرب 
خود را ملزم به حمایت از آن می دانست.

انعقاد پیمان ایلاف
انعقاد پیمان حلف الفضول

ممنوع شدن جنگ و خونریزی در 4 ماه سال، 
قراردادی بود که بین اعراب بسته شده بود

علی، همان: ج4، ص۳۷0-
۳۷1 و ۳۷۷ و 40۳-40۷؛
جعفریان، 1۳۷۷: ص۳1۳؛

قریش: 1-2؛ طبری، 1۳85: 
ج۳، ص804، یعقوبی، 1۳62 

ج1، ص۳12- ۳1۳
مسعودی، 1۳82: ج2، 

ص2۷6-2۷۷؛ یعقوبی، 
همان: ج1، ص۳۷1- ۳۷۳؛ 

ابن اثیر، 1۳۷0: ج2، 
ص852- 85۳
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وضعیت نهاد ثبات بعد از ظهور اسلام
یخیاقدامات حکومتی منبعشواهد و قراین تار

ادامه سیاست های 
قبلی که موجب 

ثبات ارزش پول و 
از آنجا قیمت ها 

می شد

آزادبودن تجارت خارجی؛ پشتوانه داشتن مسکوکات، 
روابط مبادله ای پولی در حاشیه فعالیت های اصلی 
تولیدی قرار داشت؛ بطئی بودن تحرک اجتماعی و 

اقتصادی و کندی بسیار زیاد تحولات فنی و تکنولوژیک؛ 
سیاست های مالی به رغم ماهیت انبساطی خود، در صدر 

اسلام بر ارزش پول هیچ اثر نامطلوبی نداشت؛ تورم 
زمانی معنا پیدا می کند که همه مبادلات پولی باشد و حال 
آنکه بخش مهمی از معاملات در صدر اسلام کالا به کالا 

بود.

یوسفی، 1۳۷9 
و 1۳80؛ صدر، 
همان: ص150؛ 
موسایی، 1۳۷6: 

ص62-68؛ 
غنی نژاد، 1۳۷6: 
ص۳21؛ صدر، 
همان: ص155-

15۷

نظارت بر میزان عیار 
سکه ها

اختلاف وزن درهم و زیادی دست به دست شدن سکه ها 
باعث تغییر وزن آن ها می شد و این امر باعث انجام 
معاملات وزنی می شد. بدین ترتیب کاری که دولت 

اسلامی به منظور حفظ ثبات قیمت ها انجام می داد این بود 
که بر میزان عیار سکه های واردشده مراقبت و نظارت کند

صدر، همان: 
ص159

تحریم احتکار

پیامبر اسلام )ص(، بر بازار نظارت داشتند و مردم را از 
احتکار باز می داشتند و با عاملان آن به شدت برخورد 

می کردند. امام سجاد )ع( می فرماید: روزی رسول خدا )ص( 
بر محتکران گذشت. فرمان داد آنچه را احتکار کرده اند به 

بازار آوردند و در معرض دید همگان قرار دهند.

حرعاملی، 1414: 
ج1۷، ص4۳0

تحریم کنز
سیاست پیامبر اسلام )ص( در تقسیم بیت المال چنان بود که 
پول و اموال وارده به بیت المال را بی درنگ بین مردم تقسیم 

می فرمود و آن ها را نگه نمی داشت

توبه: ۳4-۳5؛ ابن 
طقطقی، 1۳6۷: 
ص112؛ زیدان، 

همان: ص8۷

تحریم نسیئی
سپس خورشید اسلام بردمید و ماه های ناروا بدان گونه که 

بودند بازگشتند و خدا کار واپس گرایی را یاوه گردانید.

توبه: ۳۷؛ ابن 
اثیر، همان: ج2، 

ص856؛ سبحانی، 
همان: ج1، ص15۳
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مخالفت با 
فعالیت های 

غیرمولد و کاذب و 
واسطه گری و دلالی

نهی تلقی رکبان

حرعاملی، همان: 
ج1۷، ص442- 
محدث نوری، 

140۷ ق: ج1۳، 
ص2۳2

اتخاذ سیاست هایی 
که منجر به ارتقای 

اشتغال گردد

1. عقد قراردادهای مزارعه و مساقات بین مهاجران و 
انصار؛ 2. لغو انحصار تجارت؛ ۳. واگذاری املاک آباد 
یا بادیه به مردم برای آبادنگهداشتن یا آبادکردن؛ 4. تشویق 

مسلمانان به کارهای صنعتی و توسعه صنایع کشاورزی 
و نظامی؛ 5. تخصیص غنائم جنگی به مجاهدان پس از 
کسر خمس؛ 6. کمک های مالی مختلف از قبیل خمس، 
زکات یا انفاق به بیکاران به منظور فراهم کردن وسیله کار و 
اشتغال آن ها؛ ۷. اعمال قانون ارث؛ 8. عقد پیمان اخوت 

بین مهاجران و انصار و شرکت آن ها در دارایی و اموال 
انصار به منظور امکان دادن به کار و فعالیت اقتصادی شان

صدر، همان: 
ص155

ایجاد ثبات در سایه 
انعقاد پیمان

پیامبر اسلام )ص(، به قراردادهای منعقده بسیار پایبند بودند 
و تا زمانی که طرف مقابل به آن وفادار بود، آن را نقض 

نمی کردند و برجسته ترین آن التزام و پایبندی حضرت به 
مفاد صلح حدیبیه است.

ماجرای ابوجندل پسر سهیل بن عمرو و ابوبصیر

یعقوبی، همان: ج1، 
ص41۳- 415؛ 

ابن اسحاق، 582- 
62۳، ص81۳ و 

819؛ طبری، همان: 
ج۳، ص112۳-
1124؛ ابن اثیر، 

همان: 140۷ 
ق: ج2، ص90؛ 

واقدی، 1۳69: ج2، 
ص4۷4- 4۷5 و 

4۷۷

وضع قوانین ثابت 
و در عین حال 

منعطف

امام محمدباقر )ع( می فرماید: جد من رسول خدا )ص( چنین 
فرمود: ای مردم احکامی را که من حلال کردم تا روز 

قیامت حلال است و احکامی که حرام کردم تا روز قیامت 
حرام است؛ قوانین ثانویه

محمدباقر مجلسی، 
1۳62: ج2، 

ص260.
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از بررسی مجموع مداخلات پیامبر اسلام )ص( نتیجه گرفته می شود که: پیامبر اسلام )ص( دولت 

را ملزم به ایجاد و تکمیل نهاد ثبات در جامعه می دانستند که برقراری و حفظ ثبات در جامعه منجر 

به کاهش هزینه معاملاتی و از آنجا رونق و بهبود نهاد دادوس��تد می ش��ود. همین طور نهاد تجارت 

یکی از دغدغه های پیامبر اس��لام )ص( بود و با توجه به اهمیت مس��ائل اقتصادی در اس��لام، پیامبر 

اس��لام )ص( هی��چ گاه این نهاد را فدای ارزش های مهمی مانند ثب��ات نکردند. یعنی این طور نبود که 

به دلیل برقراری ثبات، سیاس��ت هایی اتخاذ کنند که باعث رکود نهاد تجارت گردد. و حتی یکی از 

انگیزه های ایش��ان به عنوان شخص اول حکومت در ایجاد نهاد ثبات، فراهم آوردن چارچوب نهادی 

برای توس��عۀ نهاد دادوس��تد از طریق کاهش هزین��ه معاملاتی بود. بنابراین به مس��ئولین امر توصیه 

می ش��ود که همواره نهاد دادوستد را به عنوان یکی از نهادهای مهم در تصمیم گیری های خویش قرار 

دهن��د و اج��ازه ندهند که این نهاد به دلیل توجه به متغیرهای عم��ده ای مانند ثبات، دچار افول گردد 

بلکه پرداختن به آن ارزش ها نیز برداشتن گامی جهت توسعه نهاد دادوستد باشد.
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