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چکیده
ملاصدرا با قائل شـــدن به دو قوه عقل نظری و عقل عملی برای نفس، ســـعادت حقیقی انســـان را در 
کمـــال آن دو قوه معرفی می کند. ایشـــان با محور قـــرار دادن اصل وجود می خواهد ارتباط انســـان  گـــرو 
کمالش تأمین شـــود. از نظر  را بـــا خویشـــتن، جهـــان و خـــدا، به گونه ای تبییـــن نماید تـــا ســـعادت او و 
ایشـــان، نفـــس معرفت یافته وقتی به ذات حقیقی خـــود برمی گردد، به بهجت و ســـروری وصف ناپذیر 
کـــه عبـــادت برای او صـــدور فعـــل آزادی و حریـــت از مُشـــتهیات و تمنیـــات بدن بـــوده و این  می رســـد 
همان ســـعه وجـــودی در حکمت متعالیه اســـت. نـــگاه ظاهرگرایانه بـــه مفهوم عبادت و دور شـــدن از 
وجه تربیتی و انسان ســـازی دین یعنی عقلانیت و معرفت، می تواند ریشـــه بحران انســـانیت و ســـقوط 
کتابخانه ای بـــوده، رابطه بیـــن معرفت و  کـــه از نـــوع  آن بـــه مرتبـــه حیوانیـــت باشـــد. در ایـــن پژوهش 
عبـــادت از نظـــر ملاصـــدرا بررســـی و تحلیـــل شـــده و میـــزان هماهنگـــی دیـــدگاه ایشـــان با آیـــات قرآنی 
گردیـــده اســـت. با تبیین ایـــن رابطه عامـــل پیونددهنده عقل و دین یعنی مســـئله ســـعادت  ارزیابـــی 
و شناســـایی عوامـــل مؤثـــر در تکامل نفس روشـــن می شـــود. با بررســـی انجام شـــده در ایـــن پژوهش، 
کـــه معرفت و حکمـــت راه یابی به ملکـــوت و عالم حقایق موجـــودات و حیات  ایـــن نتایج حاصل شـــد 
کســـب فضیلـــت عدالت، از  حقیقـــی انســـان یعنی حیات معقول اســـت. مســـیر نفس بـــه این حیات، 
که این جز با بندگی و عبادت میســـر نیســـت؛ یعنی تزکیه  طریق اعتدال در قوای بدنی و حســـی اســـت 
بســـتر تفکر بوده و عبادت بهترین ابزار برای تزکیه اســـت. بر این مبنا، انســـانِ عالِمْ و عابد به ســـعادت 

نائـــل می گردد. حقیقی 
کلیدی: ملاصدرا، عبادت، سعادت، قرب.  واژه های 
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1. مقدمه
صدرالدین محمد شـــیرازی )979-1050ق( مؤســـس حکمت متعالیه در فلســـفه اســـلامی است 
کـــه ملاصـــدرا به نـــام حکمت  کـــه معمـــولا ملاصـــدرا نامیـــده می شـــود، در نظـــام تألیفـــی جدیـــدی 
کـــرد، می تـــوان پنج عنصر اصلـــی را به وضـــوح بازشـــناخت، این عناصـــر عبارت اند  متعالیـــه تأســـیس 
از: فلســـفه ارســـطو و پیروانـــش، تعالیـــم حکمای افلاطونـــی، تعالیم ابن ســـینا، نظریـــات عرفانی ابن 
که  عربـــی و اصـــول وحیانـــی، به خصـــوص آن دســـته از تعالیم پیامبـــر اســـلام)ص( و ائمه شـــیعه)ع( 
گران ســـنگ این فیلســـوف عالی قدر بالـــغ بر چهـــل و پنج عنوان  بیشـــتر جنبـــه باطنی داشـــتند. آثار 
اســـت. حاشـــیه او بر الهیات شفای ابن ســـینا مبیّن اصلاح او در فلسفه اســـت و تعلیقه او بر حکمت 
که یک  الاشـــراق ســـهروردی، شـــالوده ای اســـتوار برای فلســـفه اشـــراق فراهـــم مـــی آورد. شـــاهکار او 
کتـــاب بیش از هزار آیـــه از قرآن  دائره المعارف فلســـفی به شـــمار می رود، اســـفار اربعه اســـت. در این 
کرده  مجیـــد و متجـــاوز از دویســـت حدیـــث را در مـــوارد مختلف به مناســـبت مبحـــث، ذکر و تفســـیر 
کـــه در آن،  کافی، یکی از اساســـی ترین آثار جهان تشـــیع اســـت  ح اصـــول  اســـت. اثـــر بزرگ او در شـــر
کتاب اعتقادی شـــیخ  که بـــه  میـــان تشـــیع و مکتـــب افلاطونـــی نوعی هماهنگی ایجاد شـــده اســـت 
کاشـــانی  که ملامحســـن فیض  کرده اســـت  گردان بســـیاری تربیت  صـــدوق برمی گـــردد. ملاصدرا شـــا
کـــه این دو نفـــر داماد ملاصدرا هـــم بودند و به علاوه  )م 1091ق(، ملاعبدالـــرزاق لاهیجـــی )م1072ق( 
گردان ممتـــاز ملاصـــدرا بـــه شـــمار می آینـــد )کربـــن، 1392ش:  حســـین تنکابنـــی )م 1104ق( از شـــا

صص428-427(.
کرامت انســـان و ســـعادت اوســـت، ملاصدرا  محور انسان شناســـی فلســـفی عصر حاضر، شـــأن و 
به عنـــوان یـــک حکیم مســـلمان و مفســـر قرآن، بـــا مبانی فلســـفی خاص خـــود و با محور قـــرار دادن 
اصـــل وجـــود در حکمت متعالیه می خواهد ارتباط انســـان را با خویشـــتن، جهان و خـــدا، به گونه ای 
کمـــال او تأمین شـــود. بر اســـاس آموزه هـــای فلســـفی ملاصدرا،  تبییـــن نمایـــد تا ســـعادت انســـان و 
که قلب  انســـان جامـــع وجود اســـت و مطابق آموزه های دینی، شـــأن الهی انســـان به گونه ای اســـت 
او حرم الهی اســـت. توجه ملاصدرا به »شـــأن وجودی« و »خود حقیقی« انســـان، یعنی بازگشـــت به 
توانمندی هـــای وجـــودی انســـان که وحی نیز مـــا را به آن دعـــوت می کند و از غفلت و خودفراموشـــی 
 

َ
کلید ســـعادت آدمی اســـت، زیرا انســـان حاصل سرنوشـــت خویش اســـت؛ »وَکُلّ بازمی دارد. این امر 
گردن  لْزَمْنَـــاهُ طَائِـــرَهُ فِـــی عُنُقِهِ؛ و ما مقـــدرات و نتیجه اعمـــال نیک و بد هر انســـانی را طوق 

َ
إِنسَـــانٍ أ

گـــر رابطه معرفـــت و عبادت تبیین  که ملازم و قرین همیشـــگی او باشـــد« )اســـراء/13(. ا او ســـاختیم 
کرده و وجودش را ظرفی  شـــود، انســـان می تواند از ظرفیت ها و قابلیت های وجودی خود اســـتفاده 
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بـــرای فیوضـــات الهی قرار داده و مســـیر تکامل را طـــی نماید. خردمندی و فرزانگی مبنای انســـانیت 
و تســـبیح و عبـــادت پروردگار و بـــه مقام عبودیت رســـیدن یعنی آزادگی و حریت، ایـــن همان معنای 
ـــاهَا« )شـــمس/10-9(. اهَا * وَقَـــدْ خَابَ مَن دَسَّ

َ
فْلَـــحَ مَـــن زَکّ

َ
که می فرمایـــد: »قَدْ أ کریـــم اســـت  قـــرآن 

کتابخانـــه ای انجام می گیـــرد، بـــا مطالعه آثـــار ملاصدرا و تفاســـیری  کـــه بـــه روش  ایـــن پژوهـــش 
که از نظـــر ملاصدرا  کـــه ایشـــان از آیـــات قرآنی انجـــام داده، در پی پاســـخ به این ســـوال اصلی اســـت 
کســـب معرفـــت و علم با عبادت و تســـبیح پـــروردگار چگونه تفســـیر و معنا می شـــود؟ و میزان  رابطـــه 

هماهنگـــی نظـــر ایشـــان با آیـــات قرآنی چه اندازه اســـت.
کـــه در حکمت  که بـــا تبیین ایـــن رابطه، اولًا مســـئله ســـعادت  هـــدف ایـــن پژوهـــش این اســـت 
گردد و  که عامـــل پیونددهنده دین و اخلاق اســـت، به روشـــنی تبیین  متعالیـــه به عنوان مســـئله ای 
در ثانـــی عوامـــل مؤثـــر بر تکامل نفس، اعـــم از عوامل معرفتـــی در بعد نظری و عوامـــل غیرمعرفتی در 

گردد. بعد عملی شناســـایی 

2. مبانی فلسفی حکمت متعالیه
برای تبیین رابطه معرفت و عبادت از دیدگاه ملاصدرا، ابتدا لازم اســـت، مبانی انسان شـــناختی 
ح شـــود، زیرا بـــدون توجـــه به این  کـــه مبتنـــی بـــر نفس و ســـیر تکاملـــی آن اســـت، مطر فلســـفه وی 

گفـــت، این مبانـــی عبارت اند از: مبانـــی نبایـــد در باب نظـــر ملاصدرا در این زمینه ســـخن 
2-1. اصالـــت وجـــود: بر اســـاس قاعـــده اصالـــت وجود، وجـــود ســـزاوارترین چیز بـــرای تحقیق 
ج اســـت؛ زیرا ماســـوای وجود به ســـبب وجـــود متحقق و موجـــود در اعیان و اذهان اســـت.  در خـــار
که هـــر صاحب حقیقتی بـــه حقیقت خویش می رســـد )صدرالدین شـــیرازی،  پس به وســـیله اوســـت 

ص6(. 1360ش: 
که از  که تمـــام موجـــودات از پایین ترین مرتبـــه  2-2. تشـــکیک وجـــود: وجـــود حقیقتی اســـت 
که وجود تام و فعلیت صرف اســـت را شـــامل می شـــود.  فعلیتـــی برخـــوردار نیســـت تـــا آخرین مرتبـــه 
ایـــن وجـــود به اختلاف تقـــدم و تأخر و شـــدت و ضعف دارای مراتب مختلف اســـت. بر این اســـاس، 
موجودات گرچه متکثر و متمایزند اما همگی از مراتب حق اول و ذات الهی هستند )همان، ص134(.

که میان موجودات  2-3. بســـاطت وجود: از نظر ملاصدرا، وجود، امر واحد بسیط عینی است 
ک معنـــوی اســـت. از ایـــن رو وجـــودات خاصه همـــان مراتب امـــر واحد  خاصـــه، مشـــترک بـــه اشـــترا
بســـیط اند و آن حقیقت واحد عینی در تمام مراتب وجود، ســـاری است )همو، 1981م: ج1، ص50(.
2-4. حرکـــت جوهری: بر اســـاس این اصـــل ملاصدرا اعتقاد دارد همه موجـــودات، ذاتاً در حال 
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که به تجرد  کمـــال نهایی هســـتند و در هیچ حدی از حـــدود توقف ندارند تا آنجـــا  حرکـــت به ســـمت 
کمال بعـــد از نقص  رســـیده و خـــود را از مـــاده رها ســـازند. ایـــن حرکت به صـــورت لبس بعد لبـــس یا 
کمـــالات مرحله قبـــل را حفظ  که در هـــر مرحلـــه از حرکت، موجـــود،  انجـــام می گیـــرد؛ بـــه این معنـــا 
کمال ســـابق می گردد )مصباح یـــزدی، 1394ش: ج1، ص60(. کمال لاحق برای او منضم به  کـــرده و 
2-5. نظریـــه جســـمانیه الحـــدوث و روحانیـــه البقـــاء نفـــس: صدرالمتألهیـــن بـــر خـــلاف نظر 
که نفـــس در ابتدای  کـــه نفـــس را در حـــدوث مجرد می دانســـتند، معتقد اســـت  افلاطـــون و ارســـطو 
پیدایـــش خـــود جوهری اســـت جســـمانی، اما در خـــلال حرکت جوهری پیوســـته ســـیر تکاملی خود 
را از طریـــق وصـــول به مراتـــب برتـــر و شـــدیدتر ادامـــه می دهـــد و با حفظ وحدت شـــخصی خـــود، در 

نهایـــت بـــه مرتبـــه تجـــرد راه می یابـــد و موجودی مجـــرد می گـــردد )همان(.
گی انســـان را در عقلانیت او دانســـته  2-6. معنای عقل و اقســـام آن: ملاصدرا بنیادی ترین ویژ
کـــه در وجود انســـان، سرچشـــمه تمام  و معتقـــد اســـت، مـــراد از عقـــل، قـــوه مدرکه نفســـانی اســـت 
که می توانـــد او را به واقعیت برســـاند. این قوه خاســـتگاه حکمت و فرزانگی اســـت  چیزهایـــی اســـت 
گـــردد )همان(. قـــوه عقل به  و انســـان را به جایـــی می رســـاند،که عالمـــی عقلی، مشـــابه عالـــم عینی 
گیـــری علـــوم از مافـــوق خویـــش )عالم عقـــول( به عقـــل نظری و بـــه اعتبار  اعتبـــار مزیـــت قبـــول و فرا

قـــدرت بر تدبیـــر و تصـــرف در مـــادون خویش به عقل عملی تقســـیم می شـــود.
کـــه عبارت  2-7. مراتـــب عقـــل نظـــری: عقل نظـــری خـــود از مراتـــب چهارگانه برخوردار اســـت 

از: است 
که خالی از هرگونه صورت اســـت و تنها استعداد پذیرش هر معقولی را دارد. الف- عقل هیولایی 
کمال اول بـــرای قوه عاقله  که معقولات اولیـــه و بدیهی را دریافـــت می کند و  ب- عقـــل بالملکـــه 

محســـوب می شود.
کتســـابی  کمک معقولات اول و بدیهی، معقولات ا که در این مرحله عقل بـــه  ج- عقـــل بالفعـــل 

می کند. تحصیل  را 
د- عقـــل مســـتفاد، در عقل مســـتفاد معقولات هنگام اتصال به عقل فعال مشـــاهده می شـــوند 

)صدرالدین شیرازی، 1360ش: صص207-200(.
کاتش چهار مرتبه دارد: 2-8. مراتب عقل عملی: عقل عملی هم به اعتبار ادرا

کـــردن ظاهر: نخســـتین مرتبه عقـــل عملـــی، تهذیب ظاهر اســـت، در این  ک  الـــف- تجلیـــه یا پا
ک جزئیـــات، حکم بـــه تهذیب ظاهـــر و رعایت ظاهـــر دســـتورات الهی و  مرتبـــه، عقـــل عملـــی بـــا ادرا
کامـــل می کنـــد. این مرحله با شـــریعت انطبـــاق دارد. تبعیـــت از امامـــان معصـــوم )ع( و انســـان های 
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ب- تخلیـــه یـــا تطهیـــر باطن: ایـــن مرحله تهذیـــب باطـــن و روح و تطهیر قلب و نفـــس از ملکات 
که بـــا »طریقت« انطبـــاق دارد. مـــردوده و اخلاق زشـــت و ناپســـند و امور ظلمانی اســـت 

کـــردن نفـــس به صورت های علمـــی و معارف عقلـــی و صفات مـــورد رضایت  ج- تحلیـــه: نورانـــی 
کـــه از آن به »حقیقت« نیز تعبیر شـــده اســـت. حق تعالـــی و آراســـتن باطـــن 

کردن نظر  کوتـــاه  د- حقیقـــة الحقیقـــة: فنای نفـــس از ذات خود و باقی شـــدن به بقـــای الهی و 
کبریایـــی اوســـت، خصوصیـــت ایـــن مرحله اســـت. در این  از هرچـــه به جـــز ملاحظـــه رب و عظمـــت 

کننده بـــه او می یابـــد )همان(. مرحلـــه، نفـــس تمامی اشـــیا را صـــادره از حق و بازگشـــت 
2-9. ســـیر تکاملـــی نفـــس: ملاصـــدرا اعتقـــاد دارد، نفس انســـانی، بـــر خلاف دیگـــر موجودات 
کـــه دارای مقامـــات مشـــخص و معلومی هســـتند، نه مقامـــی معلوم در  طبیعـــی و نفســـانی و عقلـــی 
گونی برخوردار اســـت،  گونا هویـــت و نه درجـــه ای معین در وجـــود دارد، بلکـــه از مقامات و درجـــات 
عوالمی پیشـــین و پســـین دارد و در هر عالم نیز از صورتی خاص و مقامی ویژه برخوردار اســـت )همو، 
زْوَاجًـــا ثَلَاثَةً« )واقعه/7( می نویســـد، 

َ
1981م: ج8، ص243(. ایشـــان در تفســـیر آیـــه شـــریفه »وَکُنتُمْ أ

کی،  ک دارد و بـــرای نفس در هـــر ادرا به واســـطه ســـه نیـــروی عقل، خیـــال و حس، نفـــس، ســـه ادرا
که به وســـیله آن  ک معارف الهـــی و علوم ربانی اســـت  کمـــال قـــوه عاقله بـــه ادرا کمالـــی وجـــود دارد، 
کیزه  کارهای خیـــر و پا کمال قـــوه خیـــال در  انســـان در همســـایگی خـــدا و ملکوتـــش قـــرار می گیـــرد و 
ک آن چه ســـازگار با  کمال قوه حســـی بـــه ادرا کـــردن صفـــات و تبدیـــل بدی ها به نیکویی ها اســـت و 

حـــس اســـت، از لذت های جســـمانی و اهداف بدنـــی )همـــو، 1392ش- ج: ص14(.

3. هویت انسان در اندیشه ملاصدرا
که برســـد  کمالات بی نهایت اســـت، او بـــه هر مرتبه ای  کمال خـــواه و طالـــب  انســـان موجـــودی 
کرامت اوســـت. امام  کمـــال خواهی، فطـــری بشـــر و از جلوه های  مرتبـــه بالاتـــر را طالب اســـت و این 
کمال خـــواه انســـان می فرمایـــد: »دو فطـــرت الهـــی در خمیـــره همـــه  خمینـــی)ره( در مـــورد فطـــرت 
کامـــل، این  کمال و  گریـــز از نقـــص و ناقص و دیگری عشـــق بـــه  انســـان ها نهـــاده شـــده اســـت؛ یکی 
گرچه خـــود آن هـــا از آن محجوب  کـــه تمـــام عائله بشـــری بـــدان مخمرند؛  دو از فطرت هایـــی اســـت 
کـــه ماهیت  باشـــند )خمینـــی، 1378ش: ص117(. از نظـــر ملاصـــدرا، انســـان تنهـــا موجودی اســـت 
کـــه دارای افرادی باشـــد، بلکـــه هر فردی  معیـــن نـــدارد، انســـان ماننـــد دیگر انـــواع یک نوع نیســـت 
خـــود یک نـــوع منحصر به فرد محســـوب می گـــردد )صدرالدین شـــیرازی، 1375ش: ص4(. انســـان 
که با خواســـت و اراده خودش می تواند مســـیر  موجـــودی مختـــار و برخـــوردار از علم و معرفت اســـت 
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کـــه ذات ربوبـــی از ازل در  حرکـــت و رشـــد خـــود را رقـــم بزنـــد. از نظر ملاصـــدرا، قابلیـــت اختیار و شـــر 
وجـــود انســـان قـــرار داده، حلقـــه اتصال بین انســـان و خالـــق و باعث جدایـــی او از ســـایر موجودات 
هْـــرِ لَمْ یکُن 

َ
نَ الدّ نسَـــانِ حِیـــنٌ مِّ ِ

ْ
تَی عَلَی الإ

َ
اســـت. ملاصدرا، با اســـتناد به آیه اول ســـوره دهـــر )هَلْ أ

ذْکُـــورًا )انســـان/1(( معتقد اســـت، انســـان بر خـــلاف موجودات دیگر، شـــی مُحَصّـــل و معین  شَـــیئًا مَّ
نبـــوده و نیســـت، او موجـــودی پایان یافته نیســـت و در قالب نـــوع خود محدود و محصـــور نمی گردد 
کمال را طی  )دینانـــی، 1392ش: ص71(. در نـــگاه ملاصـــدرا، انســـان هم می توانـــد بالاترین مراتـــب 
گمراهی رســـیده و به  کـــرده و بـــه پایین تریـــن مراتب ضلالـــت و  کنـــد و هـــم در جهـــت عکس آن ســـیر 
که انســـان دارای ماهیت ثابتی نیســـت و  اســـفل الســـافلین ســـقوط نمایند. این امر نشـــان می دهد 
گی از پایه های اساســـی انســـانیت  گونی دارد و همین ویژ گونا کمالات  حقیقـــت وجودی او مراتـــب و 
کســـب فضیلت با  کمال و ســـعادت انســـان را هم از جهت معرفتی و هم از جهت  او اســـت. ملاصدرا، 
کمال معرفتـــی را تکامل قوه نظری عقل انســـان می داند  کیـــد بـــر حکمت عملی در نظـــر دارد. وی  تأ
و تکامـــل عقـــل عملی را در رســـیدن به مقـــام عدالت و آزادی و در این ســـیر، بیش از هـــر چیز بر تزکیه 
کامل صدرایی، انســـانی تک بُعدی نیســـت،  کید دارد. انســـان  و تصفیـــه نفـــس و نورانی شـــدن آن تأ
کمالات انســـانی  کمالات، توانســـته باشـــد، خـــود را به اوج  که تنها بـــا یکی از  یعنـــی انســـانی نیســـت 
کمالات و  کامـــل، بایـــد در همـــه  کمـــالات الهـــی و رســـیدن به مقام انســـان  برســـاند، بلکـــه ســـیر در 
همـــه ابعـــاد وجـــودی، معرفتی، اخلاقـــی، عرفانی و... انســـان باشـــد. از ایـــن رو در این مســـیر، تقید 
گفـــت از مهم تریـــن اوصاف  بـــه اجـــرای احکام شـــریعت، اهمیـــت و اولویـــت خاصـــی دارد و می توان 
کمال او در شـــریعت، طریقت و حقیقت اســـت؛ یعنی این انســـان در درجه  کامـــل صدرایی،  انســـان 
کامـــل دارد و در اجـــرای آن ها، مراقبـــت تام به  اول بـــه آداب ظاهـــری شـــریعت و دین الاهـــی، التزام 
عمـــل مـــی آورد؛ یعنـــی هم فرایـــض را انجام می دهـــد و هم بـــه نوافل می پـــردازد و با قرب بـــه فرایض 
و نوافـــل، می کوشـــد تا بـــه حق تعالی واصل شـــود. با این ملاحظـــه، در نگاه ملاصـــدرا، نفس معرفت 
یافتـــه هـــدف حقیقـــی او در عبادت هـــا، نزدیـــک شـــدن و وصـــول بـــه حق تعالـــی اســـت نـــه دریافت 
پـــاداش و اجـــر دنیـــوی یا معنوی؛ یعنـــی وصول و فنـــای در حق تعالی هدف اساســـی اوســـت، زیرا او 
گرچـــه از نظر  گیرایـــی برای او نـــدارد. ا بـــا تمـــام وجود، عاشـــق حق اســـت و غیـــر حق، هیـــچ جذبه و 
ملاصـــدرا ســـعادت و تکامـــل نفس در اســـتفاده هم زمـــان از دو قوه نظـــری و عملی اســـت؛ یعنی هم 
رشـــد در معرفـــت ظاهـــری و باطنی و هـــم تخلق بـــه اخـــلاق الله و دوری از رذایل ظاهـــری و باطنی، 
که  کمال عملی اســـت تـــا آنجا  کمال عقلـــی و معرفتی بر  امـــا نکتـــه مهم در دیـــدگاه ملاصدرا، برتـــری 
کـــه فرمود:  کرم)ص( اســـتناد می کند  او اندیشـــیدن را از عبـــادت برتـــر می دانـــد و بـــه حدیث پیامبـــر ا
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ـــرُ ســـاعَةٍ خَیْـــرٌ مِنْ عِبادَةِ سَـــبْعینَ سَـــنَةً؛ یک ســـاعت تفکر، بهتر از هفتادســـال عبادت اســـت« 
ّ
»تَفَکُ

ملاصـــدرا می گویـــد: به دو دلیل اندیشـــه از عبادت برتراســـت؛ نخســـت اینکـــه تفکر انســـان را به خدا 
کار دل و  کـــه عبادت تنها بـــه پاداش می رســـاند نه خـــدا. دوم اینکه اندیشـــه،  می رســـاند، در حالـــی 
ح اســـت و چـــون دل از همه اعضا شـــریف تر  کـــه عبادت عمـــل اعضـــاء و جوار قلـــب اســـت، در حالـــی 
اســـت، عمـــل او از عبـــادت برتـــر اســـت و )صدرالدیـــن شـــیرازی، 1363ش: ص124(. البتـــه باید ذکر 
 لِیعْبُدُونِ« )ذاریـــات/56( این حصر در 

َّ
نـــسَ إِلا ِ

ْ
شـــود اینکه قـــرآن می فرماید »وَمَـــا خَلَقْتُ الْجِـــنَّ وَالإ

که انســـان نبایـــد غیر خدا را بپرســـتد و فقـــط باید خدا را بپرســـتد، امّا  آیـــه مذکـــور، ناظر به آن اســـت 
کمال انســـان، فقط در عبادت اوســـت و در معرفت، علم، حکمت، اختراع  که  معنایش این نیســـت 
و ابتـــکار او نیســـت بنابراین، آیه یاد شـــده نمی گوید هدف فقط عبادت اســـت، بلکـــه می گوید: فقط 

که غیر خدا را نپرســـتند )جـــوادی آملـــی، 1393ش: ص65(. عبـــادت خـــدا هدف اســـت 

4. رابطه عشق و عبادت در تفکر ملاصدرا
کنیم. در ابتدا لازم است قبل از ورود به این بحث تعاریف عشق و عبادت را از نظر ملاصدرا بیان 

4-1. تعریف عشـــق: عشـــق میل مفرط اســـت و به معنی فرط حب و دوســـتی و مشتق از عشقه 
کند و برگ  که هرگاه بـــه دور درخت بپیچـــد آب آن را بخورد و رنـــگ آن زرد  گیاهـــی اســـت  اســـت و آن 
آن را بریـــزد و بعـــد از مدتـــی خـــود درخـــت خشـــک شـــود و بالجملـــه عشـــق تعلـــق قلب و حـــب زیاد 
کمالی نهاده اســـت و در ذات آن عشـــقی  اســـت. ملاصـــدرا اعتقـــاد دارد: خداوند برای هـــر موجودی 
کننـــد )ســـجادی، 1379ش:  کمال وجـــودی خود  که به وســـیله آن ســـیر بـــه  و شـــوقی نهـــاده اســـت 
نْعَمْتَ 

َ
ذِیـــنَ أ

َ
ص331(. ایشـــان در تفســـیر ســـوره حمـــد و در تعریف صراط، در آیه شـــریفه »صِـــرَاطَ الّ

عَلَیهِـــمْ ...« می فرمایـــد: واژه نعمت، نعمت عشـــق اســـت و اعتقـــاد دارد، حاصل این دعا، آن اســـت 
کـــه در آن تـــرس و بیـــم نباشـــد و آن راه جـــز راه عاشـــقان نبـــود )صدرالدین  کـــه بنمـــای بـــه مـــا راهی 
 خَوْفٌ 

َ
ــــهِ لا

َ
وْلِیاءَ اللّ

َ
 إِنَّ أ

َ
لا

َ
که: »أ شـــیرازی، 1386ش: ص177-178(. این همان معنای قرآن اســـت 

 هُمْ یحْزَنُـــونَ« )یونس/62(.
َ

عَلَیهِـــمْ وَلا
4-2. تعریـــف عبـــادت: عبـــادت، ســـتایش و تقدیـــس پـــروردگار اســـت، بـــه جهـــت اینکـــه روح 
کرده و شـــهوت و غضـــب را به بند بکشـــاند.  به ســـوی عالـــم قـــدس، وجـــود، خیر و ســـعادت حرکـــت 
که همانند تمام اشـــیاء تســـبیح گوی خداوند  عبادت تکوینی، عبادت انســـان بما هو موجود اســـت 
کـــه دلیل آفرینش انســـان  اســـت و عبـــادت اختیـــاری یا عقلی، عبادت انســـان بما هو انســـان اســـت 
کنـــار علـــم حقیقتـــی از انســـان، انســـان می ســـازد )همـــو، 1360ش: صـــص370-368(.  بـــوده و در 
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که عبادت کننـــده به مضامینـــش عارف و  عبـــادت، آن گاه در تهذیـــب روح و تزکیـــه جـــان مؤثر اســـت 
گـــر در متن عبادت، غفلت داشـــته باشـــد،  کنـــد؛ اما ا معتقـــد باشـــد و آن هـــا را در ذهـــن خـــود حاضر 

دیگـــر راه بـــرای تزکیه او نیســـت )جـــوادی آملـــی، 1394ش: ص33(.
کمالـــی را مقرر داشـــته و در  از نظـــر ملاصـــدرا خداونـــد ســـبحان بـــرای هـــر یـــک از موجـــودات، 
کمـــال و حرکتی بـــرای به پایـــان رســـانیدن آن نهـــاده اســـت. بنابر  ذاتـــش، عشـــق و شـــوقی بـــدان 
اصـــل اصالـــت وجـــود، وجـــود تمامـــش خیـــر و مؤثـــر و لذیـــذ اســـت و مقابل آن عدم، شـــرّ و زشـــتی 
گریخـــت. بنابـــر اصـــل تشـــکیک وجـــود، وجـــود یـــک نـــوع اســـت و در ذاتـــش  اســـت؛ و از آن بایـــد 
که همانا منشـــأ اختلاف  بســـیط و در آن اختلافـــی نیســـت جز آن کـــه دارای حدود و درجاتی اســـت 
ماهیـــات ممکـــن و اجنـــاس و فصول آن هـــا اســـت؛ بنابراین وجـــود، در نفس خـــودش، تفاوتی جز 
کامل تـــر و ناقص تـــر و شـــدیدتر و ضعیف تر بـــودن نـــدارد و بنابر حرکـــت جوهری غایـــت وجود و  بـــه 
کمال، از جهت شـــدت، نامتناهی اســـت و هر یک  کمالش،همـــان واجـــب حقیقی اســـت، چون در 
کـــه از او افاضه می شـــود و نیز نقصی  کمـــال اســـت  از موجـــودات معلـــول را نصیـــب و بهـــره ای از آن 
به حســـب حـــدّش در معلـــول بـــودن دارد، توضیح مطلـــب اینکه چـــون حقیقت وجـــود از آن روی 
کـــه حقیقـــت تام اســـت، نـــه اقتضـــای نقـــص می کند و نـــه متناهی بـــودن و نـــه تجدد و نو شـــدن، 
گـــر این خصوصیـــات را اقتضا نمایـــد، واجب الوجود از حیـــث قوه و قـــدرت نامتناهی نخواهد  زیـــرا ا
که نقـــص و نقصـــان و متناهی بـــودن از لـــوازم معلول اســـت، چون  بـــود، بنابرایـــن ثابـــت می شـــود 
کـــه معلول با علتـــش در مرتبه وجود، مســـاوی و برابر باشـــد زیرا در غیـــر این صورت  امـــکان نـــدارد 
یکـــی از آن دو بـــه ســـبب علیّـــت ســـزاوارتر از دیگری نیســـت. )صدرالدیـــن شـــیرازی، 1392ش- د: 
که معلـــول چیزی نیســـت مانند واجب تعالـــی اصلًا نقصی  ص521( پـــس نتیجـــه می گیریـــم هر چه 
کمـــال اســـت پـــس او بزرگ تریـــن موجـــود از  در او نیســـت و چـــون خالـــص حقیقـــت وجـــود خیـــر و 
کـــه در وی معلولیت بیشـــتر و  جهـــت بهجـــت، ســـرور و محبـــت بـــه ذات خـــودش اســـت و هرچـــه 
که به حـــق متعال  وســـایط بیـــن او و بیـــن حـــق محـــض فراوان تر باشـــد او ناقص تر اســـت و هرچـــه 
کامل تر و تمام تر اســـت. ملاصـــدرا می فرماید: »لا یخلو شـــی مـــن الموجودات عن  نزدیک تـــر باشـــد 
لهـــی و العنایـــه الربانیـــه« )همـــو، 1981م: ج7، ص149(.  لهیه و العشـــق الا نصیـــب مـــن المحبـــه الا
هیـــچ موجـــودی بی نصیـــب از محبت و عشـــق الاهـــی و عنایت خداوند نیســـت و چـــون این ثابت 
که هیـــچ موجودی از موجـــودات خالی از محبت و عشـــق الهـــی و عنایت ربانی  شـــد، در می یابیـــم 
کـــت می افتد.  گـــر از ایـــن عشـــق و محبـــت لحظـــه ای خالـــی بماند، نابودشـــده و بـــه هلا نیســـت و ا
گریزان از عدم و نقص اســـت  کمـــال و  بنابرایـــن هـــر موجودی عاشـــق وجود محض اســـت و طالب 
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کمال خویش اســـت و هنگام  و هـــر ناقصـــی از نقص خـــود فـــراری و آرزومند بیرون آمـــدن از آن بـــه 
کمـــال خویش و  گزیر تمام اشـــیاء، عاشـــق  رســـیدن بـــدان چنـــگ می زند و لـــذت می بـــرد. پـــس نا
مشـــتاق بـــدان هنـــگام نبودنش هســـتند لذا عشـــق پیوســـته و دائم بـــرای موجود حاصل اســـت، 
کمال. با ایـــن مقدمه ثابت  کمال آن موجود باشـــد و یـــا در حال فقـــدان آن  خـــواه در حـــال وجـــودِ 
کنده از عشـــق اســـت، این عشـــق از عشـــق هیولی  کـــه از نظـــر صدرالمتألهین جهان هســـتی آ شـــد 
به صـــورت آغـــاز می گـــردد تا بالاتریـــن مراتـــب ادامه می یابد و ســـرانجام بـــه دریـــای ذات حق تعالی 
کـــه مظهر عشـــق اســـت، ســـرازیر می شـــود. این عشـــق ریشـــه در موجـــود بـــودن موجـــودات دارد؛ 
کـــه می خواهنـــد به ســـوی او بازگردنـــد و از نقـــص وجـــودی ایشـــان  که درصـــدد تکامل  موجوداتـــی 
هســـتند برمی خیزد. ملاصدرا با الهام از آیات الاهی این عشـــق را مقوم و ســـبب عبادت و تســـبیح 
کما  موجـــودات دانســـته و می فرمایـــد: »ان جمیـــع الاشـــیاء حـــی ناطـــق ذکرالله مســـبح ســـاجدله 
ـــبحُ بحمـــده و لکن لا تفقهـــون تســـبیهُم و قوله و   یُسَّ

ّ
نطـــق بـــه القـــرآن فی قولـــه و اِن من شـــیء اِلا

گویا به  لله یســـجد مـــا فی الســـماوات و ما فـــی الارض« )همان، ص153(. تمـــام موجودات زنـــده و 
گویا بدین مطلب اســـت  ذکـــر الاهی انـــد و او را عبادت، تســـبیح و ســـجده می کنند، چنان کـــه قرآن 
و فرمـــوده »هیـــچ موجودی نیســـت، مگر آن که به ســـتایش او تســـبیح گو اســـت ولی شـــما تســـبیح 
گفتن شـــان را نمی فهمیـــد« )اســـراء/44( و فرمـــوده: »آن چـــه در آســـمان ها و زمیـــن اســـت خدای 
گـــر خداوند بنـــده خـــود را فرمان نـــداده بـــود و خواننده  را ســـجده می کننـــد« )نحـــل/49(. پـــس ا
لُ؛  مِّ یهَـــا الْمُزَّ

َ
حق تعالـــی، او را اجـــازه ورود بـــه منزل او و رســـیدن به وصـــال او در فرموده خـــود »یا أ

کســـی بیشـــتر شـــب را بـــرای نمـــاز  ای جامـــه بـــه خویـــش پیچیـــده« )مزمـــل/1( نـــداده بـــود، چـــه 
برمی خواســـت و همـــه روز را روزه می گرفـــت؟ و رســـول خدا)ص( پیـــش از بعثت، شـــب ها را بیدار و 
کـــوه حـــرا بـــرای عبادت برپا می ایســـتاد تـــا این که هـــر دو پای او آمـــاس نموده  روزهـــا را تشـــنه و در 
گرفتن و عشـــق او به ذکـــر و عبادت  و می فرمـــود: نـــور چشـــم مـــن در نماز اســـت و ایـــن انس و خـــو 
کـــه معرفت ربوبی  الاهـــی، به ســـبب معرفـــت او و علم او بـــه میوه و نتیجـــه بندگی و عبادت اســـت 
كَ  کـــه می فرمایـــد: »وَاعْبُدْ رَبَّ اســـت )همـــو، 1392ش- الف، ص90( و این معنای آیه شـــریف اســـت 
کن تـــا حادثه محقق بـــه تو رســـد« )حجر/99(. تِیـــكَ الْیقِیـــنُ؛ عبـــادت پـــروردگار خویش 

ْ
ـــی یأ حَتَّ

نتیجه بحث اینکه موجودات به ســـبب وجود رابطی خویـــش تحت لوای جلال واجب الوجودند 
کمال برســـند، خط ســـیر  و بـــه دلیـــل امـــکان فقری محتـــاج فیض الاهی انـــد تا از نقـــص وجودی به 
کائنات اســـت و این عشـــق، عبادت و تســـبیح جمیع ممکنـــات را در  ایـــن دو طـــرف عشـــق الاهی به 

دارد. پی 
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5. انواع عبادات و اغراض آن از نظر ملاصدرا
کســـر الاصنام الجاهلیه و مفاتیح الغیب و شـــواهد الربوبیه مباحثی درباره اقسام  کتاب  ملاصدرا در 
کامـــلًا هماهنگ با  که  عبـــادات و طاعـــات و هـــدف و غـــرض از وضع نوامیـــس الاهیه را مطـــرح می کند 
حکمـــت متعالیـــه و اصـــول بنیادیـــن آن اســـت، در این مطالـــب انجام عبادت هـــا به عروج نفســـانی از 
ج هســـتی و دســـتیابی به ســـعادت انســـانی منجر شـــده و تزکیه نفس به واســـطه عبـــادات بدنی  مـــدار
کـــه در این صورت  و قلبـــی، معبـــری بـــرای تبدیـــل و تحول جســـمانی نفس در بقـــای روحانی اوســـت 
نفـــس معرفـــت یافته با تولـــد در مرحله عقل بالفعل و اتصـــال با عقل فعال تجلی صفـــات و افعال الهی 
می گـــردد، یعنـــی غایت عقل نظری نفس در معرفـــت او از طریق غایت عقل عملـــی یعنی ایجاد عدالت 

و آزادی در اســـارت بـــردن شـــهوت و غضب و ســـایر قوای نفســـانی در حکومت عقـــل محقق می گردد.
5-1. انـــواع عبـــادات: ملاصـــدرا عبادات را در یک تقســـیم به عبادات بدنـــی و قلبی یا ظاهری و 
که اطاعـــت از اوامر و نواهی الهی و تکالیف شـــرعی مأخوذ از وحی و ســـرعت  پنهانـــی تقســـیم می کند 
کرده و تصدیق بـــه وعده و وعید  گرفتـــن بـــه آن چه رســـول الله آورده و ایمان به آن چه خداونـــد حکم 
ع مقـــدس جهـــت قرب به خداونـــد نوع اول عبادات اســـت مثل نمـــاز، روزه، حـــج، زکات و ... .  شـــار
که اساســـاً تغییر و تحـــول نفس را بـــه دنبال داشـــته و عبادات  امـــا عبـــادت ذاتـــی و اطاعـــت ملکوتی 
کســـب آن محســـوب می شـــود، مثل معرفـــت حق تعالـــی و مقربین درگاه  نـــوع اول، مقدمـــه ای برای 
کتب آســـمانی، عبادات نوع  کیفیت برانگیخته شـــدن رســـولان و نزول  او، معرفـــت به نفس، علم به 

دوم را تشـــکیل می دهند )همـــو، 1381ش: ص35(.
کـــه مبنـــای آن هـــا این  5-2. اغـــراض و اهـــداف عبـــادات: از نظـــر ملاصـــدرا اعمـــال و عباداتـــی 
معـــارف و ریاضت برانگیخته شـــده از معرفت اســـت به ســـه غـــرض منتهی می گردد: غـــرض اول؛ ترک 
کناره گیـــری از آن ها. غرض دوم؛ اســـتخدام قوای نفســـی و بدنی در امور  توجـــه بـــه امور غیـــر از حق و 
کردن باطن برای قبول تجلیات حـــق )همان: ص36(. مناســـب با امر قدســـی. غرض ســـوم؛ لطیف 
کـــه راه نورانی ســـیر تکاملی نفس بایـــد هموار  که مهم اســـت این اســـت  از نظـــر ملاصـــدرا آن چـــه 
شـــده و موانع از ســـر راه او برداشـــته شـــود، دو رکـــن اصلی و اساســـی در تکامل یعنی تزکیـــه و تحلیه، 
کـــه عبـــادات و طاعات مهم ترین قســـم آن اســـت. ایشـــان عبادت نمـــاز را دارای  ابـــزاری می خواهـــد 
کردن انســـان از بدکاری  که باعث تزکیه و تحلیه انســـان عابد می شـــود، دور  جســـم و روحی می داند 
که باعث  ـــلَاةَ تَنْهَـــی عَـــنِ الْفَحْشَـــاءِ وَالْمُنکَـــرِ )عنکبوت/ 45((، جســـم نماز اســـت  و ناروایـــی )إِنَّ الصَّ
کْبَـــرُ )عنکبوت/ 45(( 

َ
ــــهِ أ

َ
کـــه از هر عبادتـــی مهم تر اســـت )وَلَذِکْرُ اللّ کردن خدا  تزکیـــه می شـــود و یـــاد 

کردن اســـت. پس مـــراد از ذکر،  کبر توصیف  روح نمـــاز را تشـــکیل می دهـــد؛ چون خـــدا را به صفـــت ا
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گـــردش زبان و چـــون قلب برترین اعضاء اســـت پـــس طاعتش هم برترین اســـت  ذکـــر قلب اســـت نه 
و ایـــن همان تحلیه اســـت )همـــو، 1363ش: ص690(.

کردن انســـان از شـــهوت شـــکم و زیر شکم  در عبادت روزه، جســـم عبادت روزه، خودداری و دور 
کردن انســـان از درد رســـانیدن و آزار به نوع انســـان از طریق غیبت و تهمت و دشـــنامی  اســـت، دور 
کـــه باعث تزکیـــه شـــده و روح عبـــادت روزه، تقـــوای الهی و بســـته شـــدن مجاری لشـــگرهای  اســـت 

اســـت )همان(. ابلیس 
کردن مـــال اضافی از خزینه دل تا آن که او را مشـــغول ندارد جســـم عبادت  در عبـــادت حـــج، دور 
حـــج اســـت و روح آن چـــون بـــرای هر مفیضـــی همراه با مســـتفیض آن مناســـبت تامی وجـــود دارد و 
کیـــد مناســـبت بین ایـــن دو، موجب علاقه افاضه و اســـتفاضه می شـــود و چون بـــرای هر حقیقت  تأ
عقلـــی در ایـــن عالم مثال جســـمانی وجود دارد و چون نگاه چشـــم محســـوس از مشـــاهده عقلیات 
کلـــی از ثـــواب محروم  قاصـــر اســـت و اعتـــکاف و تعبـــد بـــر امثلـــه آن عقلیات باعـــث می شـــود به طور 
کعبـــه و زیـــارت حـــج بدین جهت لـــذت مشـــاهده روح ملکوتی حضـــرت حـــق را جلوه گر  نشـــود، لـــذا 

کـــه این روح عبـــادت حج اســـت )همـــو، 1360ش: ص369(. می شـــود 

6. رابطه معرفت و عبادت در حکمت متعالیه
کنیم، باید بـــه مرجع این دو مفهـــوم در حکمت  بـــرای اینکـــه رابطـــه معرفت و عبادت را بررســـی 
متعالیـــه نظـــر افکنیم، ملاصدرا با قائل شـــدن به دو قوه عقـــل نظری )مرجع معرفـــت( و عقل عملی 
کمال آن دو قـــوه معرفی می کند در  گـــرو  )مرجـــع عبادت( برای نفس، ســـعادت حقیقی انســـان را در 
که علاقـــه اش به بدن  کمـــال ســـعادت علمی و نظـــری در بُعد معرفت برای نفس آن اســـت  حقیقـــت 
که در این صورت بـــه بهجت و ســـعادت وصف ناپذیر  منقطـــع شـــده و بـــه ذات حقیقی خود برگـــردد 
و غیرقابـــل مقایســـه با لذات حســـی نائـــل خواهد شـــد )همـــو، 1981م: ج9، ص122(. چنان که معلم 
گردیم، لـــذا در ذات خود زیبایی و نور  ج از دیگر اشـــیاء  گویـــد: »داخل در ذات خود و خار پیشـــینیان 
کمال ســـعادت  که زبان هـــا از توصیفـــش ناتوان اند« )همـــان، ص123(؛ و  و بهـــا و درخششـــی دیـــدم 
کـــه در حالـــت تعلق نفـــس به بـــدن و ارتبـــاط و مشـــارکت بیـــن آن دو،  عقـــل عملـــی، در ایـــن اســـت 
کنترل خود  نفـــس به واســـطه عبادات، تســـلیم مشـــتهیات و تمنیـــات بدن نگشـــته و آن ها را تحـــت 
درآورد، به اعتـــدال در افعال نائل شـــده و به واســـطه قوت عقل عملی فضیلت عدالـــت و آزادی صادر 
کمال انســـان منحصر  شـــود )همـــان، ص127(. ایشـــان بـــا نگاه بـــر آیات شـــریفه قـــرآن اعتقـــاد دارد، 
در دو چیـــز اســـت؛ اول آن کـــه خیـــر و خوبـــی را بـــه ذات خیـــر و خوبـــی بشناســـد و دوم آن کـــه خیـــر و 
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کِ مطابق با  خوبـــی را بـــرای عمل به آن بشناســـد، پس مرجع و بازگشـــت نخســـتین، بـــه علـــم و ادرا
کمال ایـــن دو امر در  کننده اســـت )عبـــادت( و  آن اســـت )معرفـــت( و مرجـــع دومیـــن به فعل تعدیل 
که شـــیخ انبیاء اســـت، حکایت  نوع انســـان، مرتبه نبوت و ولایت اســـت و خداوند از ابراهیم خلیل 
الِحِینَ؛ پـــروردگارا مرا حکمـــت بخش )و آن  لْحِقْنِـــی بِالصَّ

َ
گفت: »رَبِّ هَـــبْ لِـــی حُکْمًـــا وَأ کـــه  می کنـــد 

کـــن )و آن حکمت عملی اســـت(« )شـــعرا/83(؛ و درباره  حکمت نظری اســـت( و قرین شایســـتگانم 
لَاةِ  وْصَانِی بِالصَّ

َ
ــــهِ آتَانِـــی الْکِتَابَ وَجَعَلَنِی نَبِیـــا * ... وَأ

َ
ی عَبْدُ اللّ که: »إِنِّ حضرت عیســـی)ع( می فرماید 

کتـــاب داده و پیامبر قـــرار داده اســـت )این حکمت  کَاةِ مَـــا دُمْـــتُ حَیـــا؛ مـــن بنده خدایـــم، مـــرا  وَالـــزَّ
کرده اســـت )و  که زنده باشـــم ســـفارش  نظری اســـت( ... ســـپس به نمازگزاردن و زکات دادن مادام 

ایـــن حکمت عملی اســـت(« )مریم/31( )همـــو، 1393ش: ص31(.
ملاصدرا، هرچند هدف فلســـفه را اســـتکمال انســـان از جهت »نظر« و »عمل« دانسته و ماهیت 
حکمـــت نظـــری و عملـــی را یکـــی می داند؛ یعنـــی ایشـــان اعتقاد دارد حکمـــت نظـــری و عملی ملازم 
کـــه بـــدون نظـــر، عمـــل ره بجایـــی نمی بـــرد و هدفـــی نخواهد داشـــت و بدون  یکدیگرنـــد به طـــوری 
عمـــل، نظـــر عقیـــم خواهـــد بـــود، امـــا در نهایت نقـــش عقل عملـــی را خدمت گـــزاری به عقـــل نظری 
دانســـته و تهذیـــب نفس و اخـــلاق عملی را مقدمـــه و پیش نیاز اشـــراق معارف الاهی بر قلب انســـان 
می دانـــد )همـــو، 1419ق: ج1، ص141(. بـــا این مقدمه رابطه بیـــن معرفت و عبـــادت از نظر ملاصدرا 

بـــا توجـــه به تعمـــق در افـــکار او از طریق آثارش در ســـه راهبرد ذیل جســـتجو می شـــود:
الـــف- ملاصدرا، علم را از ســـنخ وجود دانســـته و اعتقـــاد دارد در فرایند معرفـــت و ضرورت تفکر، 
کـــه دچـــار تحـــول و دگرگونی شـــده و اســـتکمال وجود پیـــدا می کنـــد تا به  ایـــن وجـــود متفکر اســـت 
بالاترین مراتب نفســـانی یعنی نفس قدســـی نائـــل می گردد )همـــو، 1981م: ج3، صص461 و 465(. 
ایشـــان مبـــدأ علـــوم را عالم قدســـی می داند )همـــان، ص384(؛ بنابرایـــن برای علم و معرفت شـــأن 
معنـــوی قائـــل اســـت. از ایـــن جهت چون انســـان بایـــد در ســـیر تکاملی از عالـــم حس به خیـــال و از 
عالـــم خیـــال بـــه عالـــم عقـــل و از عالـــم عقل بـــا اتصال بـــه عقـــل فعال بـــه عالـــم قـــدس راه یابد پس 
معرفـــت عقلـــی را بایـــد معنویت الهی مشـــایعت نماید، یعنی تزکیه مناســـب ترین بســـتر تفکـــر و تعلم 
اســـت و عبـــادت بهتریـــن ابزار برای تزکیه اســـت. هم چنیـــن او درباره ضـــرورت همگام بـــودن تفکر با 
کار نباشـــد، نه تنها تفکر انســـان نتیجه بخش نیســـت  گر تزکیه و تذهیب در  تهذیـــب نفـــس می گوید: ا

بلکـــه اعمـــال عبادی او نیـــز بی بهـــره می گردند )همـــو، 1361ش: ص287(.
ب- از نظـــر ملاصـــدرا، هـــدف خلقت، معرفـــت و علم بـــوده و انســـان ها، هرچند شـــأن وجودی 
بی نهایـــت دارنـــد ولی بـــا توجه به میـــزان حرکـــت عقلی شـــان، دارای درجـــات و مراتـــب متفاوت اند 
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)همـــو، 1981م: ج8، ص343(. ملاصدرا حیات حقیقی انســـان را حیات معقول او دانســـته و همین 
عامـــل را شـــرافت انســـان نســـبت بـــه ســـایر موجـــودات می دانـــد )همـــو، 1419ق: ج1، ص141(. در 
کـــه باید مرتبه جســـمانیه الحـــدوث تا مقام روحانیـــه البقاء  حکمـــت متعالیه نفس مســـافری اســـت 
کریمـــه »إِلَیهِ  که ملاصـــدرا به اســـتناد آیه  کنـــد تا بـــه حیات ملکوتـــی خود برســـد. از آنجایـــی  را طـــی 
الِحُ یرْفَعُـــهُ« )فاطر/10( نزدیکـــی و تقرب به خداوند و رســـیدن به  یـــبُ وَالْعَمَـــلُ الصَّ یصْعَـــدُ الْکَلِـــمُ الطَّ
کســـب علم و معرفت دانســـته نه عمـــل و طاعت تنهـــا، امّا عمل نیک  ســـعادت عالـــم آخرت را همانا 
و عبـــادت را وســـیله ای بـــرای رســـیدن بـــه آن می دانـــد و علـــم و معرفت را میـــوۀ آن معرفـــی می کند، 
کاشـــتن اســـت و معرفت، میوه و نتیجه آن اســـت )همو، 1394ش: ص10(؛ بنابراین از  عبادت مانند 
نظـــر ملاصـــدرا »قرب« ســـعه عقل و نظر اســـت و اینکه ما در نیت هـــر عبادتی قربه الـــی الله می گوییم 

یعنی عـــروج به عالـــم قدس از طریـــق معرفت.
ج- از نظـــر ملاصـــدرا، حکمت، تشـــبه به خداســـت، زیـــرا حکمـــت راه یابی به ملکـــوت و حقایق 
موجودات اســـت )همان: ص3(. این راه یابی منشـــأ شـــرف وجودی و ارزشی انســـان است. ملاصدرا 
گر فرصت اندیشیدن و تفکر  شـــأن ذاتی انســـان را خردمندی و فرزانگی می داند ایشـــان اعتقاد دارد ا
را از انســـان بگیریـــم او را تـــا حـــد حیوانیت و پایین تـــر از آن تنزل داده ایم، ایشـــان اصـــل نیکبختی ها 
کســـب حکمـــت حَقـــه می داند و مقصـــود از حکمت حقـــه را علم  و اســـاس نیکوکاری هـــا را عبـــارت از 
بـــه خداونـــد تبـــارک و تعالـــی، صفات و افعـــال و مُلـــک و ملکـــوت او و علم بـــه روز رســـتاخیز و منازل 
کتـــاب روز معـــاد معرفی  و مقامـــات آخـــرت و برانگیختـــن و حشـــر و نامـــه اعمـــال و ترازو و حســـاب و 
کـــه خداوند در  می کنـــد )همـــان: ص10(. ایـــن ایمـــان حقیقـــی و خیـــر فـــراوان و فضـــل بزرگی اســـت 
کَثِیرًا« )بقـــره/269(. از  وتِـــی خَیرًا 

ُ
کـــه » وَمَن یـــؤْتَ الْحِکْمَةَ فَقَدْ أ فرمـــوده خود بدان اشـــارت نموده 

که همراه هم انـــد )همو، 1981م:  کـــه ملاصدرا »حکمـــت« و »آزادی« را دو موهبتـــی می داند  آنجایـــی 
ج 9، ص88(، اعتقـــاد دارد حریـــت و آزادی نقطـــه مقابـــل عبودیت و بندگی هســـتند؛ زیرا شـــهوات، 
کشـــیدن نفـــوسِ ناقص ضعیـــف، غالب و چیره انـــد، پس آن  اســـارت و بندگـــی مـــی آورد و در خدمت 
نفـــس، بنده شـــهوت اســـت و از اطاعت امور بدنی آزاد و حر نیســـت )همان(. نکتـــه ظریف در دیدگاه 
که ایشـــان حریّـــت حقیقـــی را چیزی  کـــه بـــا موضـــوع ایـــن مقالـــه ارتبـــاط دارد این اســـت  ملاصـــدرا 
گرچه  که بـــا عـــادت و تعلیم پیـــدا می شـــود، ا کـــه غریـــزی و فطـــری نفس باشـــد نـــه آن چه  می دانـــد 
گفته:  کـــه  ایـــن نیـــز فاضـــل و نیکو اســـت و این معنی ســـخن فیلســـوف بزرگ ارســـطاطالیس اســـت 
»حریّـــت ملکه ای نفســـانی و نگهبان نفس اســـت. نگهبانـــی جوهری نه صناعـــی« )همو، 1392ش- 
کس علاقه و وابســـتگی بدنـــی اش ضعیف تر شـــود و علاقه عقلی اش  د: ص448(. خلاصـــه آن کـــه هـــر 

درا
ص

ملا
اه 

دگ
 دی

ت از
اد

عب
 و 

ت
عرف

ه م
بط

را



ی10، بهار و تابستان 1397
ت قرآنی، سال ششم،شماره3، پیاپ

صلنامه الاهیا
دوف

70

کس برعکس این باشـــد، عبودیتش بر شـــهوت بیشـــتر  قوی تـــر، حریّـــت بیشـــتری پیدا می کنـــد و هر 
گفتـــه: »نفوس پســـت در افـــق طبیعت و ســـایه آن اند و  که  اســـت. ایـــن همان نظـــر افلاطون اســـت 

نفوس فاضـــل و نیکـــو در افق عقل انـــد« )همان(.
در نهایـــت ملاصـــدرا، اعتقـــاد دارد تمام فضایل نفســـانی به ایـــن دو فضیلـــت بازمی گردند، یعنی 
که حاصـــل آن، قوه احاطه به معلومات اســـت و حرّیت تجرد از مادیات اســـت، اینجاســـت  حکمـــت 
کـــه در اقســـام عبادات و روح و جســـم  کـــه پـــای عبـــادت به موضـــوع باز می شـــود، زیـــرا همان طوری 
ح دادیم بهتریـــن ابزار برای رســـیدن به فضیلـــت حرّیت، عبادت اســـت،  فرایـــض در ایـــن مقالـــه شـــر
بـــرای مثـــال وقتی در نیـــت نمـــاز، تکبیره الاحـــرام را می گوییـــم و همه چیـــز را به فراســـوی پوچی رها 
کـــرده و در برابـــر عظمـــت باری تعالـــی می ایســـتیم یعنـــی ابتـــدای راه حریّت. وقتـــی نمازگـــزار در برابر 
وســـعت و عظمـــت باری تعالی به ســـجده مـــی رود، یعنی حرّیـــت و آزادی از هرچه غیر اوســـت. وقتی 
کـــرده و بر تجلی مثـــال باری تعالی طواف  در عبـــادت حج تمام اشـــتغالات مـــادی را با احرام تعویض 
عشـــق را برگـــزار می کنیم یعنـــی حرّیت. وقتـــی در عبادت روزه دهـــان بر خوردنی های مادی، چشـــم 
گوش بر اصـــوات دروغین می بندیـــم، دروازه های قلب را بـــه روی حریّت  بـــر دیدنی های حـــرام آلود، 

و تجـــرد از قوای نفســـانی مادی بـــاز می کنیم.
پـــس نتیجه می گیریـــم، بندگی و عبادت بدون علـــم و معرفت وزن و بهایی بر آن مترتب نیســـت 
که قصـــد و نیتی در  کوشـــش غیـــر عارف )بـــدون معرفت(، ماننـــد حرکات مردگان و جمادات اســـت  و 
کمال مطلـــوب( همانند فاعل  آن ها نیســـت، چنانکه فلاســـفه اعتقـــاد دارند، غایت )هـــدف نهایی و 
گـــر طبیعی باشـــد، غایت و  کمال و صـــورت تمامـــی فاعل، لـــذا مبـــدأ حرکت ا اســـت، البتـــه به وجـــه 
گر امـــری حیوانی  کمـــال مطلـــوب آن نیـــز امری طبیعی اســـت، مانند رســـیدن بـــه مکان طبیعـــی و ا
کمـــال مطلـــوب آن نیز امـــری حیوانی اســـت، مانند خوردن، آشـــامیدن، شـــهوت و  باشـــد، غایـــت و 
کمـــال مطلوب، رســـیدن به جهان ملکوت اســـت، مانند  گـــر مبدأ روحانی باشـــد، غایت و  غضـــب و ا
کمال مطلـــوب آن قرب  گـــر امری الهی باشـــد، غایت و  معـــارف آخـــرت، مراتب رســـتاخیز و قیامت و ا
کـــه به فنـــا نفـــس و ذات خـــود و بقـــاء و پایندگی او بـــه مبـــدأ و غایت خـــود، در نزد  و نزدیکـــی اســـت 

خداونـــد حاصل می گـــردد، این همـــان عبادت بامعرفت اســـت.

7. سعادت حقیقی و مراتب آن در منظر حکمت متعالیه و رابطه اش با معرفت و عبادت
کنیم ابتدا لازم اســـت به معنا و  بـــرای اینکـــه رابطه بین معرفت و عبادت را با ســـعادت جســـتجو 
که به صراحت در آثارش  مفهوم ســـعادت و ماهیت حقیقی آن و موانع دســـتیابی آن از نظر ملاصـــدرا 
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که خود می توانـــد تأییدی بر مطالـــب قبلی تحقیق  کرده و ســـپس این رابطـــه را  ح شـــده اشـــاره  مطر
کنیم. ملاصدرا در اســـفار و بنابر اصول بنیادی اش، ســـعادت را یـــک امر وجودی  حاضـــر باشـــد بیان 
کرده و بین ســـعادت آدمی و ســـعه وجـــودی وی ارتباط تنگاتنگ برقرار می ســـازد. ایشـــان در  بیـــان 
ایـــن بیان، ســـعادت را یک امـــر وجودی دانســـته و چون وجود را قابل تشـــکیک می داند، ســـعادت 
را یـــک امر تشـــکیکی و بالاتریـــن نوع آن را ســـعادت عقلانی معرفـــی می کند، ایشـــان می فرماید: »ان 
الوجـــود هـــو الخیـــر و الســـعاده و الشـــعور بالوجـــود ایضـــا خیر والســـعاده لکـــن الموجـــودات متفاضله 
کثر، والســـعاده فیه  کان خلوصه عن العـــدم ا کان وجـــود اتـــم،  متفاوتـــه بالکمـــال و النقـــص، فکلمـــا 

اوخر...« )همـــو، 1981م: ج9، ص121(.
مراتب ســـعادت: ملاصدرا در تفســـیر آیات مبارکه ســـوره اعلی، می نویســـد: ســـعادت بر دو قسم 
اســـت؛ دنیایـــی و آخرتـــی، دنیایی خـــود دو مرتبه دارد؛ داخلـــی، مانند صحت و ســـلامتی، خارجی، 
مانند ترتب و راســـت آمدن اســـباب معاش و مقـــام، ثروت و آخرتی هم دو مرتبـــه دارد؛ علمی، مانند 

کارهای نیکو )همـــو، 1392ش- ب: ص74(. معـــارف و حقایق و عملی، مانند عبـــادات و 
از نظـــر ملاصـــدرا معنا و مفهوم ســـعادت با عشـــق و لـــذت پیوند خـــورده و در درجـــه اعلی آن به 
بهجـــت و ســـرور ختـــم می شـــود و بر اســـاس همـــان معنای تشـــکیکی بالاترین ســـعادت را ســـعادت 
کثر و بـــه جهت تکمیل  کـــه به جهت اســـباب قوی، به جهت دایره شـــمول تمـــام و ا عقلـــی می دانـــد 
ذات و شـــعور بـــه مقـــوم ذات، لازم اســـت. صدرالمتألهین مانند سراســـر حکمت حکیمانـــه متعالیه 
دســـت مخاطـــب خـــود را رها نکـــرده و راه نیـــل و وصول به این ســـعادت را نشـــان می دهد. ایشـــان 
اعتقـــاد دارد نفس برای اینکه در ســـیر ملکوتی اش به ســـرزمین عقل قدســـی برســـد، نیـــاز به دو بال 

بـــرای پـــرواز دارد، آن دو بال علـــم )معرفت( و عمل )عبادت( اســـت.

8. موانع سعادت و راه های از بین بردن آن در منظر ملاصدرا
ملاصدرا در رســـاله ســـه اصل، موانع سعادت انســـان را ضمن سه اصل اساســـی معرفی می کند: 
که حقیقـــت آدمی اســـت و بنای ایمـــان آخـــرت؛ 2- حب جـــاه و مال و  1- جهـــل بـــه معرفـــت نفـــس 
میـــل بـــه شـــهوات و لذات و ســـایر تمتعـــات نفـــس حیوانی؛ 3- تســـویلات نفـــس اماره و تدلیســـات 

شـــیطان مکار )همو، 1392ش- ه: صـــص 34-15(.
بـــا ایـــن بیان ملاصـــدرا، اعتقـــاد دارد در حقیقت مانع اصلـــی درک لذت و ســـعادت، عدم تمایل 
کـــه ایـــن امر بـــه علت وابســـتگی  کمـــالات عالـــی اســـت  کســـب علـــوم، معـــارف و  نفـــوس انســـان بـــه 
بـــه بـــدن مـــادی، حـــواس بدنـــی و تعلق خاطـــر به امیـــال و مقاصـــد دنیـــوی حاصل می شـــود. پس 
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گفـــت: وقتـــی انســـان بـــا عبـــادات، طاعـــات و اوامـــر الهی  به عنـــوان نتیجـــه ایـــن قســـمت می تـــوان 
گـــردن خود بیرون  شـــهوات و تمایـــلات نفســـانی را از خـــود دور می ســـازد و قلاده خشـــم و غضب را از 
کنار می نهـــد، دریچه هایی از  مـــی آورد و پـــرده غبـــار تقلید و وســـاوس وهم را از چشـــم حق بین خـــود 
عالـــم ملکـــوت و حقایق اشـــیاء بـــر روی او باز می شـــود و مثال ضعیفـــی از لذت و ســـعادت حقیقی را 
کاملان  درمی یابـــد، ســـپس با ســـیر و تکامـــل و معرفت بیشـــتر، پای در ســـرزمین بلوغ نفـــس و مرتبه 

می نهد. واصـــل 
گشـــته و وابســـتگی آن ها به  گـــر نفوس انســـانی اســـتکمال یافتـــه، قوی  ملاصـــدرا می فرمایـــد: »ا
گـــردد و حجاب و پـــرده بیـــن آن و هویت عقلـــی و انـــوار ملکوتی برداشـــته شـــود و با فکر  بـــدن قطـــع 
گـــردد، به  و درایـــت خویـــش بـــه عالـــم ملکـــوت اعلـــی ارتقاء یابـــد و بـــرای همیشـــه بدان جـــا متصل 
که قابل مقایســـه بـــا هیچ یـــک از لذات  ســـعادت عقلـــی و لـــذت معنـــوی اخروی نائـــل خواهد شـــد 

حســـی آمیخته بـــه نقایـــص و آفات نخواهـــد بـــود« )همـــو، 1360ش: ص250(.

کامل در پرتو معرفت و عبادت 9. امانت داری انسان 
کـــه می دانیم بـــا توجه به آیات الهی در مقام و عظمت انســـان می تـــوان از پذیرش  همان طـــوری 
کوه هـــا عرضه نمود، اما  که خداوند بر آســـمان ها و زمین و  گفت، همان امانتـــی  امانـــت الهی ســـخن 
ـــمَاوَاتِ  مَانَةَ عَلَی السَّ

َ ْ
ـــا عَرَضْنَا الأ

َ
همـــه آن ها از حمل آن ســـرباز زدند جز انســـان  کـــه آن را پذیرفت: »إِنّ

نسَـــانُ ...« )احـــزاب/72(. علامه  ِ
ْ

شْـــفَقْنَ مِنْهَـــا وَحَمَلَهَـــا الإ
َ
ن یحْمِلْنَهَـــا وَأ

َ
بَیـــنَ أ

َ
رْضِ وَالْجِبَـــالِ فَأ

َ ْ
وَالأ

کـــه نزد غیر به ودیعه ســـپارند  طباطبایـــی می فرمایـــد: »امانت هرچه باشـــد به معنای چیزی اســـت 
کند و ســـپس بـــه وی برگردانـــد و در آیه مـــورد بحث امانـــت عبارت  تـــا او آن را بـــرای ســـپارنده حفـــظ 
کند و  کـــه خـــدای تعالی آن را به انســـان به ودیعه ســـپرده تـــا آن را برای خـــدا حفظ  اســـت از چیـــزی 
ســـپس به خداوند برگردانـــد« )طباطبایی، 1396ق: ج16، ص370(. در اینکه امانت الهی چیســـت، 
کمال  نظـــرات مختلفی ارائه شـــده اســـت. ملاصدرا در یک موضـــع امانت الاهی را صفت وجـــودی و 
کـــرده اســـت. در موضـــع دیگری ایـــن امانـــت الهی را  کـــه خداونـــد بر انســـان افاضه  نـــوری می دانـــد 
کـــه همان مقـــام فناء فـــی الله و بقـــاء بالله اســـت و این  قبـــول فیـــض الاهـــی بدون واســـطه می داند 
ــــهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ« 

َ
ــــهِ یؤْتِیهِ مَن یشَاءُ وَاللّ

َ
پذیرش فقط به انســـان اختصاص دارد: »ذَلِكَ فَضْلُ اللّ
)جمعه/4( )صدرالدین شـــیرازی، 1394ش: ص160(.

که از ناحیه داشـــتن اعتقـــادات حقه و نیز  کمالی اســـت  امـــا از نظر علامه طباطبایی، این امانت 
تلبـــس بـــه اعمال صالـــح و ارتقا از حضیض ماده به اوج اخلاص حاصل می شـــود و اخلاص آن اســـت 
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کـــه انســـان در عقیـــده و عمـــل، تنها خـــدا را برگزینـــد و برای او شـــریک قـــرار ندهد و در ایـــن صورت، 
خداونـــد متولـــی امـــور او خواهد بود و ایـــن همان، ولایت الهی اســـت و تنها انســـان صلاحیت حمل 

ولایت الهـــی را دارد )طباطبایی، همان(.
کـــه وجـــود انســـان در ســـیر تکاملـــی نفـــس دارای مراتـــب و عوالـــم  بـــه نظـــر می رســـد از آنجایـــی 
کـــه از عالـــم حس تـــا عالم عقـــل در تحـــول بوده و ایـــن وجـــود مقید و محـــدود باید  گـــون اســـت  گونا
که به واســـطه معرفت  کمالی اســـت  بـــه عالـــم اطـــلاق و انـــوار، راه یابد و ســـرانجام به فنا برســـد و این 
و عبـــادت برخاســـته از آن نصیـــب انســـان می گردد. در نظـــر هر دو بزرگـــوار، هم توجه به ســـیر مراتب 
که ما  وجـــود شـــده و هـــم معرفـــت و عبادت ابـــزار تزکیـــه و تکامل اســـت، این همـــان معنایی اســـت 

درصـــدد تبییـــن آن بودیم.

10. جمع بندی و نتیجه گیری
کـــه بیـــن دو جنبـــه حیوانـــی و فرشـــتگی زاده  از نظـــر صدالمتألهیـــن، انســـان موجـــودی اســـت 
می شـــود و میـــان بدتریـــن و والاتریـــن انســـان ها از لحاظ انســـان بـــودن تفاوتی نیســـت و تفاوت ها، 
کمـــال انســـانیت محقـــق می شـــود، از نظر ایشـــان، هســـتی انســـان،  تنهـــا بـــا میـــزان دســـتیابی بـــه 
مســـاوی »شـــدن« و صیرورت اســـت. ظرفیت وجودی انســـان بی نهایت اســـت و این تنها او اســـت 
کـــه می توانـــد به ســـبب ترقی در علـــم و عمل و فنا و بقـــا به اعلی علیّین برســـد و یا به واســـطه پیروی 
کند. انســـان ســـعادتمند باید بـــا تکامل قـــوه نظری به  از هـــوا و هـــوس به اســـفل الســـافلین هبـــوط 
کمـــال معرفتـــی برســـد و بـــا تکامل عقـــل عملی به مقـــام حرّیـــت و عدالت نائل شـــود و در این ســـیر، 
که در  بیـــش از هـــر چیـــز بـــر تزکیـــه و تصفیـــه نفـــس و نورانـــی شـــدن آن نیازمنـــد اســـت. از آن جایـــی 
حکمـــت متعالیه منشـــأ علم و معرفت عالم قدس اســـت و علم شـــأن معنوی دارد پـــس باید معرفت 
کند ایـــن یعنی تزکیه بســـتر تفکر بوده و عبادت بهتریـــن ابزار برای  عقلـــی را معنویـــت الاهی همراهی 
تزکیـــه اســـت. هم چنین چون انســـان به واســـطه حرکت عقلـــی اش دارای درجـــات و مراتب متفاوت 
اســـت و حیات حقیقی انســـان همان حیات معقول اوســـت، تقرب و نزدیکی به خداوند و رســـیدن 
کاشـــت عبادت  که ایـــن میوه، تنهـــا از طریق  بـــه ســـعادت عالـــم آخرت، همـــان حکمت حقه اســـت 
و عمـــل صالـــح به ثمـــر می رســـد؛ و در پایـــان حکمت راه یابـــی به ملکـــوت و عالم حقایـــق موجودات 
که بـــا حریت و آزادی همراه شـــود، بـــرای اعتلای  اســـت و ایـــن حکمت وقتی تشـــبه به خـــدا می یابد 
حریـــت و عدالـــت باید قواه ســـر تعظیـــم بر ســـیطره حکومت عقـــل بـــرآورده و تحـــت فرمان روایی آن 
کار قوا از ســـلطه شـــهوت و غضب رهایی یافته و از مشـــتهیات آن دوری  قـــرار بگیرنـــد، باید برای این 
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گزینند و این جز با بندگی و عبادت میســـر نیســـت. عبادت موجب به دســـت آوردن معرفت حقیقی 
می شـــود و معرفـــت خود، عبادتـــی والاتر را در پی دارد، عبادت از آن عقـــل عملی و معرفت از آن عقل 
نظـــری بـــوده و بـــر این مبنا انســـان عالـــم عابد، انســـان به مقصد رســـیده اســـت و این همـــان بیان 
الِحُ یرْفَعُـــهُ« )فاطر/10(.  یـــبُ وَالْعَمَـــلُ الصَّ که می فرماید: »إِلَیـــهِ یصْعَـــدُ الْکَلِمُ الطَّ شـــریف قرآن اســـت 

اوج تجلـــی معنویـــت در معرفـــت، مقام عبودیت اســـت، یعنـــی عبودیت اوج عقلانیت اســـت.
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