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چکیده
کـــه در فهم آموزه های قرآنـــی نیز نقش بســـزایی دارد. نگاهی  کریم اســـت  گان پُـــر رمـــز و راز قرآن  تأویـــل از واژ

کـــه ایـــن واژه، روزگاران پُـــر فراز و نشـــیبی را در  اجمالـــی بـــه تاریـــخ تأویل نـــزد قرآن پژوهـــان، حکایـــت از آن دارد 

گذرانده و آیات قرآن و روایات متعدد نیز بر رازگونه ماندن آن، تأثیر داشـــته اســـت. نوشـــتار پیش  گســـتره تعریف 

کـــه بـــه روش توصیفـــی- تحلیلی ســـامان یافته، در پی آن اســـت تا به بررســـی نظـــرات آیـــت الله معرفت و ابن  رو 

کارکرد  شهرآشـــوب مازندرانـــی در این بـــاره بپردازد و به تحلیل آن ها بنشـــیند. بازخوانـــی تعریف تأویـــل و ارزیابی 

کات و افتراقات قابل تأملی میان آنان حکایت دارد.  تفســـیری آن از دیدگاه این دو قرآن پژوه برجســـته، از اشـــترا

که ابن شهرآشـــوب بر خـــلاف آیت الله معرفـــت -که بـــرای واژه تأویل تعاریـــف لغوی و  بررســـی ها نشـــان می دهـــد 

گرفته- صراحتاً به تعریف این واژه روی نیاورده اســـت و همچون مفســـران نخســـتین، تفســـیر  اصطلاحی در نظر 

و تأویـــل را بـــه یـــک معنا دانســـته و با اســـتناد بـــه معیارهـــای مطمئن، بـــه تبیین آیات مشـــکل و متشـــابه قرآن 

گمارده اســـت. آیت الله معرفت نیز تلاش بســـیاری در بازشناســـی تأویـــل و ارائه معنای دقیـــق آن از منظر  همـــت 

گذشـــته، صفحه  که این معناشناســـی می تواند با تکیه بر آیات و روایات و قرائاتِ مفســـران  شـــیعه نموده اســـت 

تـــازه ای از صحنه پُر فراز و نشـــیب تعریـــف این واژه رمزآلـــود را رقم زند.

کلیدی: تأویل، تنزیل، آیت الله معرفت، ابن شهرآشوب. گان  واژ
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1. مقدمه
کریم، هفده بار آمده اســـت )در ســـوره یوســـف  واژه تأویـــل در هفـــت ســـوره و شـــانزده آیـــه از قـــرآن 
کـــدام دو بـــار و در ســـوره های نســـاء، یونس  کهـــف، آل عمـــران و اعـــراف هر  هشـــت بـــار، در ســـوره های 
کتب فریقین نقل شـــده اســـت آشـــکار  که در  کـــدام یک بـــار به کاررفتـــه اســـت(. از احادیثی  و اســـراء هـــر 
ح بوده اســـت؛  کـــه از همان آغاز، رابطـــه تأویل و تنزیل و تأویل و تفســـیر نزد مســـلمانان مطر می شـــود 
بررســـی نحوه رابطه تأویل و تفســـیر نشـــان از اهمیت و ابهام این مســـئله نزد اندیشـــه وران قرآنی دارد. 
که از آن حضرت و ائمه)ع( رســـیده  دعـــای پیامبر)ص( در حق یکی از پیشـــگامان تفســـیر و نیـــز روایاتی 
اســـت، شایســـته بازخوانـــی و در خـــور تأمـــل اســـت. اهمیت و نـــگاه ویژه بـــه تأویـــل از دیربـــاز در میان 
که تقابل آن بـــا تنزیل، رفته رفته معانـــی متفاوتی را از این  مســـلمانان بـــه وجود آمد و چنیـــن برمی آید 
دو، در میـــان قرآن پژوهـــان رایج ســـاخت )ســـیوطی،1407ق: ج2، نوع78-79؛ زرکشـــی،1391ق: ج2، 

صص276-384؛ ذهبـــی، 1381ق: ج1، صص18-15(.
بحـــث از تأویـــل، بـــا توجه به برخی معانـــی، نقش تعیین کننده ای نزد مســـلمانان یافت و از ســـطح 
یـــک دانـــش، فراتـــر رفـــت و در برخی مـــوارد موجب بـــروز اختلافـــات دینی- سیاســـی میان مســـلمانان 
کـــه از جانب ائمـــه اطهار)ع( ارائه شـــد نیـــز موجب اتهام پیروانشـــان  گردیـــد. تأویـــل آیات قـــرآن مجید 
کـــه باطن قـــرآن را اســـاس قـــرار داده و  گردیـــد و بالاخـــره ظهـــور فرقه هـــای باطن گرا  بـــه تحریـــف قـــرآن 
گویای  ظاهـــر آیـــات را پوســـته ظاهـــری شـــمرده و تأویـــلات شـــگفت انگیزی از آیـــات ارائـــه دادنـــد، نیـــز 

حادثه ســـازی ایـــن واژه اســـت )ر.ک: زرقانـــی، بی تـــا: ج1، ص21(.
گرد آورد: مهم ترین اختلاف نزد مسلمانان در مسئله تأویل را می توان در سه مورد 

1. تعریف تأویل؛ 2. معیار و ضابطه تأویل؛ 3. عالمان به تأویل قرآن.
کـــه تعریف دقیقـــی از این واژه در صدر اســـلام در میان مســـلمانان  تفســـیرپژوهان نیـــک می دانند 
کارکرد، تأویل از تفســـیر بازشـــناخته  وجـــود نداشـــته و معیـــاری از آن ارائـــه نگردیده اســـت تا در حـــوزه 
ل آن شناســـانده شـــده باشـــد و آنچه به عنوان تأویل آیات در دســـترس عموم قرار  شـــود و مفســـر از مووِّ

کی ســـنجیده آید. می گیـــرد به میـــزان و ملا
کـــه از دیربـــاز در زمینه تأویـــل آیات به رشـــته نگارش درآمـــده  و به تأویل آیات مشـــکله قرآن  کُتبـــی 
گرفـــت )یدالله پـــور، 1383ش: صـــص69-77( و این خود  پرداخته انـــد، مـــورد اقبـــال مســـلمانان قـــرار 
کلامی و مذهبی در تأیید اندیشـــه و باور خویش دســـت به تأویلات شـــگفت زنند و  آغـــازی شـــد تا فِـــرَق 
برســـاختن روایـــات در تأیید خود یـــا انکار رقیب تلاش نماینـــد. همچنین عدم فهم بســـیاری از روایات 
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گردیـــد و مقابله جدی بـــا آن، برســـاخته شـــمردن روایات  تأویلـــی موجـــب اختـــلاف و اتهـــام مضاعـــف 
تأویـــل آیـــات را به بـــار آورد )ذهبی، 1381ق: ج2، صـــص69-74(؛ اما در این میان راســـخان در علم به 

راهیابـــی دقیـــق و عمیق به باطـــن قرآن مجید رهنمـــود دادنـــد و روش تدبر در قـــرآن را آموختند.

2. معناشناسی تأویل
کلمـــه تأویـــل، »اَوْل« بـــه معنـــای رجوع و بازگشـــت اســـت. احمد بن  در نظـــر لغت شناســـان، ریشـــه 
که فعل  گرفته اســـت: 1. آغـــاز یک چیـــز؛ 2. پایـــان آن  فـــارس دو معنـــا بـــرای ریشـــه لغوی تأویـــل در نظـــر 
»آل یـــوول« در معنـــای »رجـــع« ناظر بـــه معنای دوم اســـت )ابـــن فـــارس، 1404ق: ج1، ص158(. خلیل 
گرفتـــه اســـت: »آل یوول الیـــه اذا رجـــع« )فراهیدی،  بـــن احمـــد فراهیـــدی مصـــدر آن را به معنـــی رجوع 
کردن ســـرانجام یک چیز )ابـــداء عاقبۀ  1409ق: ج1، ص126(. برخـــی لغت شناســـان نیـــز معنـــای آشـــکار 
کرده انـــد )جوهری، 1368ق:  گزارش  الشـــیء( و آنچـــه یک چیز بدان بازمی گـــردد )ما یؤول الیه الشـــیء( را 
ج15، ص437(. ابـــن منظـــور ضمن بیان موارد اســـتعمال این واژه، معنای تدبر و تفســـیر را به معنای آن 

افـــزوده اســـت: »اَوّلَ الـــکلامَ وَ تَأوّلَهُ یعنـــی: دَبّره وَ فَسّـــره« )ابن  منظـــور، 1408ق: ج1، ص264(.
که واژه  ح شـــده در آثـــار لغـــوی و تفســـیری و علـــوم قرآنی، دانســـته می شـــود  از مجمـــوع آرای مطـــر
گرفته و در آثار مفســـران و مؤلفـــان حوزه های مختلف  تأویـــل به تدریـــج از معنای آغازیـــن لغوی فاصله 
که ایـــن دو با یکدیگر  علـــوم اســـلامی به معنـــای توجیه آیات متشـــابه و فهم معانی درونـــی آیات قرآن- 
کاربـــرد آن در معنای اصلـــی منســـوخ و در معنای  کـــه  قرابـــت معنایـــی دارنـــد- به کاررفتـــه، به گونـــه ای 
که قـــرآن رمز و  کر، 1376ش: ص29(. به نظر می رســـد ایـــن حقیقت  جدیـــد متبـــادر شـــده اســـت )شـــا
رازهـــای فـــراوان در خـــود نهفته دارد و رســـیدن بـــه ژرفای آن از عهـــده هر غواصی برنمی آیـــد، موجبات 
کـــه مؤلفـــان و محققان برای اشـــاره بـــه لایه هـــای معنایی یـــا فرآیند  ایـــن تحـــول معنایـــی بوده اســـت 

دســـتیابی بـــه آن معانی درونـــی، مناســـب ترین واژه را »تأویـــل« یافته اند.

3. تعریف تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت
که  کتـــاب »التمهید«  آیـــت الله محمدهـــادی معرفـــت، از صاحب نظـــران معاصر در علـــوم قرآنی، در 
موضـــوع آن بررســـی تفصیلی مباحث علوم قرآنی بـــا توجه به آرای علمای امامیه و به اســـتناد احادیث 
و مرویـــات از اهل بیـــت)ع( اســـت، در مبحث مُفصّلِ محکم و متشـــابه )جلد ســـوم( به بحـــث تأویل در 

قـــرآن پرداخته اســـت. به اعتقـــاد وی تأویل قرآن به دو معناســـت:

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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کـــه متشـــابه در اصطـــلاح قرآنی به  ک، با ایـــن توضیح  کار شـــبهه نا 3-1. توجیـــه لفـــظ متشـــابه یـــا 

کننـــده، لفـــظ را از معنای  گویـــی شـــخص تأویـــل  کـــه تـــاب چندمعنـــا را دارد و  گفتـــه می شـــود  لفظـــی 
کـــه خاســـتگاه آن اســـت می بـــرد )و چـــه بســـا  ظاهـــری متشـــابه آن برمی گردانـــد و به ســـوی معنایـــی 
ک بوده، بیان  که ظاهر آن شـــبهه نا کاری را  تشـــخیص او در این خاســـتگاه نادرســـت باشـــد( یا حکمت 

می کنـــد )معرفـــت، 1416ق: ج3، ص6(.
کریـــم ظاهر و باطنـــی دارد.  کـــه طبـــق حدیث، قـــرآن  3-2. بازگویـــیِ معانـــی درونـــی آیـــات از آن رو 

که هر دو  کـــه تأویل در همه آیـــات قرآن جاری اســـت، توضیـــح داده  ایشـــان ســـپس با تـــذکار این نکته 
کـــه در ظاهر لفظ پوشـــیده مانده و  معنـــای اصطلاحـــی تأویـــل از قبیل معنـــا و مفهوم اســـت؛ معنایی 

کرد. ج از این لفـــظ ارائه  بـــرای دســـتیابی بـــه آن باید دلیل روشـــن و خـــار
آیـــت الله معرفـــت در ارائـــه تعریفـــی جدید از تأویـــل، تلاش ارزنـــده ای انجـــام داده و تعاریـــف مختلفِ 
ارائه شـــده را به دقـــت مـــورد بررســـی قـــرار داده اســـت. زمینـــه و مقومـــات تعریـــف وی از تأویـــل، برآمده از 
کاربـــردی از تأویل،  گیر و  روایـــات نبوی و ائمه)ع( اســـت و تلاش ایشـــان آن بوده تا تعریفـــی جایگزین، فرا
گســـترده تعریف ابن تیمیه و مرحوم علامـــه طباطبایی)ره( را نقد  بـــه دســـت دهد. او در این بحث به طور 
می کنـــد و ناســـازگاری آن هـــا را با آیـــات و روایات نشـــان می دهـــد )معرفـــت،1427ق: ص33(. وی روایت 
منقـــول از امـــام باقـــر)ع( را در شـــرح این روایـــت آورده : »ظَهـــرُهُ تَنزیلُـــهُ وَ بَطنُـــهُ تَأویلُهُ«؛ و به بیـــان روایت 
کَمـــا قاتَلْتُ عَلی  دیگـــری از پیامبـــر)ص( در این باره می پـــردازد: »إنّ مِنکُم مَن یقاتِلُ عَلَـــی تَأویلِ القُرآن، 
تَنزیلِـــهِ وَ هُـــوَ عَلـــیّ بـــن اَبی طالِـــب« )عیاشـــی،1380ق: ج1، ص15(. ایشـــان جهت پاســـخ گویی به برخی 
شـــبهات و پرســـش ها درباره چرایی وجود برخی آیات، داســـتان های خاص عصر نـــزول و ویژگی های آن 
کارآمدی برخی آیـــات در عصر حاضر و یا آینده و نیز ضرورت  دوران و عـــدم نیـــاز به آن ها در دوران دیگر و نا
تحـــول در فهـــم دقیـــق و عمیق از آیـــات و عدم تحدیـــد و تقیید آن به وقایـــع خاص، در اشـــاره ای چنین 
کـــه در مورد خاصی نازل شـــده  گســـترده از آیه ای  می نـــگارد: »ایـــن معنـــای تأویل )انتـــزاع مفهوم عـــام و 
که ضامن عمومیت قرآن است و موجب می شود  گســـترده دارد و همین معناســـت  اســـت( دامنه ای بس 
گیر برگرفته شـــده از موارد خاص نباشـــد و  گر مفاهیم فرا قرآن شـــامل تمـــام زمان ها و دوره ها باشـــد؛ زیرا ا
آیـــه مختص همان مورد شـــأن نزول باشـــد، بســـیاری از آیات قرآن عاطـــل و بی ثمر می شـــوند و فایده ای 
جـــز ثـــواب تـــلاوت و ترتیـــل آن در طـــول شـــبانه روز نخواهـــد داشـــت« )معرفـــت، 1416ق: ج3، ص29(.
کـــه تنها بـــه جنبه هـــای ســـلبی تعریـــف دیگران  از نـــکات قابـــل توجـــه در بیـــان فـــوق، ایـــن اســـت 
گیر و راهگشـــا بـــرای مقابله  کـــرده تا بـــه ارائه یـــک تعریف جایگزیـــن، فرا نپرداختـــه اســـت، بلکـــه تلاش 
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کـــه میان تأویـــل آیات  گی هـــای تعریـــف آیـــت الله معرفت این اســـت  بـــا برخـــی شـــبهات بپـــردازد. از ویژ
متشـــابه و تأویـــل همـــه آیـــات قـــرآن، امتیـــاز و اختلاف قائـــل شـــده اســـت. وی در این بـــاره می گوید:

که مورد قبـــول عقل و مطابق بـــا نقل باشـــد )از این نظر  1. توجیـــه متشـــابه بـــه یک وجه صحیـــح؛ 
کلام و  کلام یا عملی متشـــابه باشـــد، آن  کلام متشـــابه و عمل متشـــابه فرقی نیســـت، اینکه وقتی  بین 
که منشـــأ  کند، به طوری  کســـی آن هـــا را بر وجه صحیحـــی حمل  گر  عمـــل شـــبهه انگیز می شـــود، حال ا
کـــرده اســـت(. مصـــداق تأویل بدیـــن معنا در متشـــابه  شـــک و شـــبهه را از آن بزدایـــد، آن هـــا را تأویـــل 
وِیلِهِ« 

ْ
بِعُونَ ما تَشـــابَهَ مِنْهُ ابْتِغـــاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغـــاءَ تَأ ذِیـــنَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیـــغٌ فَیتَّ

َ
ا الّ مَّ

َ
قولـــی آیه شـــریفه »فَأ

کهف بدان اشـــارت  کـــه در آیات ســـوره  )آل عمـــران/7( و در عمـــل متشـــابه، جریـــان مصاحب موســـی 
وِیلُ ما لَمْ تَسْـــطِعْ 

ْ
وِیلِ ما لَمْ تَسْـــتَطِعْ عَلَیـــهِ صَبْراً« )کهـــف/78( و »ذلِـــكَ تَأ

ْ
ئُكَ بِتَأ نَبِّ

ُ
رفتـــه اســـت: »سَـــأ

گفته می شـــود آیات متشـــابه نیاز بـــه تأویل دارد مـــراد از تأویل،  عَلَیـــهِ صَبْـــراً« )کهف/82( باشـــد وقتی 
همین قســـم است.

مُـــكَ  کـــه تأویـــل بدیـــن معنـــا، هشـــت بـــار در ســـوره یوســـف و در آیـــات: »وَ یعَلِّ 2. تعبیـــر خـــواب؛ 
ـــا نَـــراكَ مِنَ 

َ
وِیلِـــهِ إِنّ

ْ
ئْنـــا بِتَأ حادِیـــثِ« )21(، »نَبِّ

َ ْ
وِیـــلِ ال

ْ
مَـــهُ مِـــنْ تَأ حادِیـــثِ« )6(، »وَ لِنُعَلِّ

َ ْ
وِیـــلِ ال

ْ
مِـــنْ تَأ

نَا 
َ
حْـــلامِ بِعالِمِیـــنَ « )44(، »أ

َ ْ
وِیـــلِ ال

ْ
وِیلِـــهِ« )37(، »وَ مـــا نَحْـــنُ بِتَأ

ْ
تُکُمـــا بِتَأ

ْ
أ  نَبَّ

َّ
الْمُحْسِـــنِینَ« )36(، »إِلا

مْتَنِی مِنْ 
َ
وِیلُ رُءْیای مِـــنْ قَبْـــلُ« )100( و »وَ عَلّ

ْ
بَتِ هـــذا تَأ

َ
رْسِـــلُونِ « )45(، »وَ قـــالَ یا أ

َ
وِیلِـــهِ فَأ

ْ
ئُکُـــمْ بِتَأ نَبِّ

ُ
أ

حادِیـــثِ« )101( آمده اســـت.
َ ْ
وِیـــلِ ال

ْ
تَأ

کار؛ به عبـــارت دیگر، تأویل یـــک موضوع یعنی آنچه آن موضـــوع بدان منتهی  3. فرجـــام و حاصـــل 
حْسَـــنُ 

َ
که »أ وِیلًا« )اســـرا/35( 

ْ
حْسَـــنُ تَأ

َ
می شـــود؛ مانند آیه »وَزِنُوا بِالْقِسْـــطاسِ الْمُسْـــتَقِیمِ ذلِكَ خَیرٌ وَ أ

وِیـــلًا« یعنـــی بهتـــر و با ســـرانجامی نیکوتر. مصـــداق دیگر تأویـــل به همین معنـــی، آیه »هَـــلْ ینْظُرُونَ 
ْ
تَأ

کار  وِیلُهُ« )اعراف/53( اســـت؛ یعنی آیا در انتظار بســـر می برند تـــا بدانند فرجام 
ْ
تِـــی تَأ

ْ
وِیلَـــهُ یـــوْمَ یأ

ْ
 تَأ

َ
إِلّا

که انتظارشـــان چندان به طول نخواهد انجامید  گاه باشـــند  کجا ختم می شـــود؟ آ شـــریعت و قرآن به 
و به ســـزای خویش خواهند رســـید.

کلام پیشـــینیان به کاررفته، عبارت اســـت از  که در قـــرآن نیامده ولـــی در  4. معنـــای چهـــارم تأویل 
کـــه در مورد خاصی نازل شـــده اســـت و از آن بـــه »بطن« یعنی  گســـترده از آیه ای  انتـــزاع مفهـــوم عـــام و 
که از ظاهر آیه به دســـت نمی آید هم تعبیر شـــده است. در مقابل »ظهر«،  معنای ثانوی و پوشـــیده ای 
کاربرد، آن معنا را می فهمانـــد. از این رو در روایات  که ظاهر آیه برحســـب وضع و  یعنـــی معنـــای اولیه ای 
کـــه ظهر قـــرآن، تنزیل آن و بطـــن قرآن، تأویل آن اســـت. بعضـــی از مصادیـــق تأویل آیات  آمـــده اســـت 

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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خ ننموده اســـت. به هرحال معنای چهـــارم دامنه ای بس  گذشـــته روی داده و برخـــی هنـــوز ر قـــرآن در 
کریم اســـت و موجب می شـــود قرآن شـــامل  که ضامن عمومیت قرآن  گســـترده دارد و همین معناســـت 
گیر برگرفته شـــده از موارد خاص نباشـــد و آیـــه مختص همان  گـــر مفاهیم فرا تمـــام زمان ها باشـــد؛ زیرا ا
کریم عاطل و باطـــل و بی ثمر می شـــوند و فایده ای جز  مورد شـــأن نزول باشـــد، بســـیاری از آیات قـــرآن 
ثواب تلاوت و ترتیل آن در طول شـــبانه روز نخواهند داشـــت )معرفـــت، 1379ش: ج1، صص25-24(.

4. بررسی دیدگاه آیت الله معرفت
تعریف آیت الله معرفت از تأویل، از چند جهت محل تأمل و بازکاوی است:

که برآمـــده از روایات تأویل بوده باشـــد، نیازمند معناشناســـیِ  4-1. ارائـــه تعریفـــی جامـــع از تأویـــل 

گـــذرا به روایات تأویـــل و تنزیل، آن هـــا را می توان به  تنزیـــل، تأویل و تفســـیر در آن ها اســـت. با نگاهی 
کرد: سه دسته تقســـیم 

که در آن ها تأویل در مقابل تنزیل به کاررفته است؛ الف. روایاتی 
کنار تفسیر استعمال شده است؛ که در آن ها تأویل در  ب. روایاتی 

که در آن ها واژه تأویل به تنهایی آمده است. ج. روایاتی 
کریم، الفـــاظ قرآن و معنـــای ظاهـــر از الفاظ قرآن اطلاق شـــده  امـــا در دســـته اول تنزیـــل بـــه قـــرآن 
اســـت و در مقابـــل تأویـــل بـــه معانـــی الفاظ قـــرآن، تبییـــن پیامبـــر)ص( از قرآن مـــراد و مقصـــود نهایی 
گردیده اســـت. دســـته دوم از روایات به ترادف تفســـیر و تأویـــل، تقابل  خداونـــد از آیـــات قـــرآن اطـــلاق 
تأویل و تفســـیر و رابطه عموم و خصوص مطلق منطقی بین تفســـیر و تأویل اشـــاره دارد. دســـته ســـوم 
کاربـــرد تأویل به طور مســـتقل واردشـــده اســـت، به چهار مورد اطلاق شـــده اســـت: مراد  کـــه  از روایـــات 
کـــه از مجموع روایـــات چنین  کلام  کلام، لـــوازم  کلام، مصادیـــق  و مقصـــود متکلـــم، مفهـــوم و مدلـــول 

کر، 1376ش: صـــص86-71(. کامل نیســـت )شـــا کـــه تعریـــف معرفت از تأویل  برمی آیـــد 
4-2. در روایـــات، فهـــم آیـــات قرآن بـــرای عموم تأییدشـــده اســـت، اما اینکـــه همه مـــردم در همه 

مراتـــب، تأویـــل آیات را بیابنـــد و یا اینکه دانشـــمندان قرآنی به همـــه مراتب تأویل آیات دســـت یابند، 
کـــه فقط ائمـــه اطهار)ع(  محـــل تردید اســـت. بـــه اعتقاد اســـتاد معرفت مراتبـــی از تأویـــل وجود ندارد 
کل آیات بطن داشـــته باشـــد، اما  بفهمنـــد و باقـــی مـــردم از فهـــم آن ناتوان باشـــند. »آیا ممکن اســـت 
بطـــن بعضـــی از آن را مـــا نفهمیـــم و فهـــم آن مربوط به راســـخون در علم بوده باشـــد؟ امـــکان ندارد ما 
که این آیـــه را نمی فهمـــم« )معرفت،  آیـــه ای را نفهمیـــم، در هیـــچ دوره ای، دانشـــمندی نگفتـــه اســـت 
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که می تواند  کاری بس دشـــوار و حســـاس اســـت و چه بسا  1383ش: ص73(. پی بردن به باطن آیات 
گر چنین ادعایی در طول تاریخ تفســـیر از ســـوی مفســـران صورت  گردد؛ و نیز ا زمینه ســـاز لغـــزش افـــراد 
گمانشـــان بر  که آن ها در تفســـیر و تأویل درســـت بـــه هدف رســـیده اند و یا  نگرفتـــه، دلیـــل آن نیســـت 
کامـــل تمـــام آیات، بیشـــتر انســـان را بـــه تأمل وا  فهـــم تأویـــل درســـت بـــوده اســـت، بلکه ادعـــای فهم 

می دارد.
که در تعریف ایشـــان  4-3. تعریـــف آیت الله معرفـــت از تأویل نمی تواند مانع غیر باشـــد، همان گونه 

گر فهـــم باطن آیات بـــرای همه ممکن  اشـــاره شـــد، برخـــی با بیان تأویـــلات ناروا ره بـــه بیراهه بردنـــد، ا
بـــود پس ایـــن همه تأویـــلات ناصواب، معنا نـــدارد؛ تعریف ایشـــان، تعریفـــی ذهنی )subjective( اســـت 
و جهت گیـــری آن می توانـــد تلاشـــی به شـــمار آید تا شـــبهه مشـــکل روزمره گـــی، متعلق بـــه زمان خاص 
کارآمـــدی و... را در آیـــات قرآن برطرف ســـازد و هـــم از درافتادن بـــه تنگنا بر حـــذر دارد. ارائه  بـــودن، نا
که تأویلات دیگـــران را نمی توان  گواهی اســـت  که با روایات به دســـت آمده، خود  مـــواردی از بطـــن آیات 
کـــرد )معرفـــت، 1379ش: ج1، ص32(. این تعریف می تواند تفاســـیر عرفانی را در  به طـــور مطمئن ارائه 
که  که قرآن از بطـــون متعددی برخوردار اســـت  خـــود جـــای دهد، هرچند مفســـران عرفانی مدعی انـــد 
که  فهـــم آن بـــرای همگان میســـر نیســـت و آیـــات قـــرآن رمـــزی و اشـــاری و دارای مراحلی از فهـــم بوده 
بـــرای اهلـــش میســـر اســـت )مـــودب، 1385ش: ص269(. به تعبیـــری دیگر، تفاســـیر صوفیـــان نه تنها 
کید دارنـــد و می گویند بایـــد به عنوان  اراده معنـــای ظاهـــری آیـــات قرآن را نفـــی نمی کند، بلکه بـــر آن تأ
اصـــل و مبنـــا آن را پذیرفت. تفســـیر اشـــاری عبارت اســـت از تأویـــل قرآن به غیـــر ظاهر قـــرآن، به دلیل 
کـــه بـــرای اهل ســـلوک و تصـــوف آشـــکار می شـــود و جمع میـــان این  وجـــود اشـــارات پنهـــان در آیـــات 
گفته هـــای اهل تصوف دربـــاره قرآن  تأویـــل بـــا تفســـیر ظاهر ممکن باشـــد )زرقانـــی، بی تـــا: ص386( و 
که ایشـــان بـــه هنگام تـــلاوت قرآن دریافـــت می کنند  تفســـیر نیســـت، بلکـــه معانی و یافته هایی اســـت 
که بسیاری در پی ارائه  )زرکشـــی،1391ق: ج2، ص311(. قرار دادن دو معیار و ضابطه نشـــان از آن دارد 
تأویـــلات نارواینـــد و بـــا این دو معیار می توان ســـره را از ناســـره بازشـــناخت؛ »هماهنگی ظاهـــر با باطن 
و رعایـــت مناســـبت و ارتباط تنگاتنـــگ بین معنای ظاهری و باطنی نخســـتین شـــرط تأویل صحیح و 
مقبـــول در مقابـــل تأویل باطل و مردود اســـت. دوم آنکه شـــرط تأویل صحیح، رعایـــت نظم و دقت در 
کلام مـــورد تأویل و تجریـــد آن از قرائتی خاصه اســـت تا حقیقـــت و مغز آن  گذاشـــتن خصوصیـــات  کنـــار 
که این به عنوان قانون ســـبر و تقســـیم در منطـــق و تنقیح مناط در  گـــردد  در قالـــب مفهـــوم عام هویدا 
اصـــول اســـت« )معرفـــت، 1427ق: ص59(. اما می توان با ایـــن دو معیار هم، راه تأویلات نـــاروا را ادامه 

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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کجـــا آمده اند؟ آیـــا برآمده از آیـــات و روایات اســـت؟ یا این  کـــه این دو معیـــار از  داد. ســـؤال ایـــن اســـت 
گر تعابیر عارفـــان را تداعی معانـــی و وجدانیات  هـــم برآمـــده از ضابطه ای خودســـاخته حکایـــت دارد؟ ا

گرفت. گســـترده را فـــرا خواهد  گســـتره ای  بشـــمار آوریم، دامنه تأویلات، ناخواســـته 
کـــه ایـــن معنـــا )بطـــن( نمی توانـــد جایگزین  4-4. از ظاهـــر آیـــه هفتـــم ســـوره آل عمـــران برمی آیـــد 

کـــه بطن آیـــه را بنماید، پس  گر موول قرآن درصدد آن اســـت  وِیلِـــهِ« باشـــد؛ ا
ْ
مناســـبی بـــرای »ابْتِغـــاءَ تَأ

کـــه بـــه دنبـــال فتنـــه و تأویل اســـت، چـــه امـــری را می خواهد بنمایـــد؟ آیـــا او هم به بطـــن قرآن  کســـی 
کـــه هم تأویل  گان متناقض )paradoxical( اســـت  گونـــه ای از واژ می اندیشـــد، یـــا این مفهـــوم )بطـــن(، 
ا  مَّ

َ
اسِـــخُونَ فِـــی الْعِلْـــمِ« و »فَأ  الُله وَ الرَّ

َ
وِیلَـــهُ إِلّا

ْ
درســـت را برمی تابـــد و هـــم تأویـــل نـــاروا را )»وَ ما یعْلَـــمُ تَأ

وِیلِهِ« )آل عمـــران/7((؟ 
ْ
بِعُونَ مـــا تَشـــابَهَ مِنْـــهُ ابْتِغـــاءَ الْفِتْنَـــةِ وَ ابْتِغـــاءَ تَأ ذِیـــنَ فِـــی قُلُوبِهِـــمْ زَیـــغٌ فَیتَّ

َ
الّ

آیـــا بیمـــاردلان هماننـــد خداونـــد ســـبحان و راســـخان در دانش بـــه باطن آیـــات دسترســـی دارند و آن 
را می جوینـــد؟ بـــه نظـــر می رســـد بطـــن آیه یک گونه اســـت و درســـت و نادرســـت نباید داشـــته باشـــد، 
ح آیات متشـــابه اســـت، بحثی نیســـت، اما در این مقـــام -که معرکه آراء تفســـیر  اینکـــه آیه در مقام شـــر
کـــه تأویل را بـــه معنای دیگری  پژوهـــان اســـت- تأویـــل به چه معنایی آمده اســـت؟ آیا دیگر مفســـران 
پنداشـــته اند، منکـــر باطـــن آیات بوده اند یـــا از آن غافـــل بوده اند؟ و آیا باور داشـــتن تعریفـــی دیگر برای 
که به لایه هـــای درونی ظاهـــر آیات اعتقادی نیســـت؟ بـــه نظر می رســـد جاودانه  تأویـــل چنیـــن اســـت 
کریـــم را از آیات قـــرآن و روایات  گیـــری و محـــدود و مقید بـــه زمان خاص نبـــودن آیات قرآن  بـــودن و فرا
که یک رویکرد پیشـــینی )a priori( در حوزه قرآن پژوهی اســـت و برآمده از وحیانی  کـــرد  می تـــوان تبیین 
که از بیان بطن آیات به دســـت آید و   )a postriori( کارکردهـــای وحیانـــی دارد نه امـــری پســـینی بـــودن و 

در نبـــود ایـــن تعریـــف )تأویل بـــه معنای بطـــن( بدان خلـــل وارد آید.

5. تعریف تأویل از نگاه ابن شهرآشوب مازندرانی
ابن شهرآشـــوب مازندرانی یکی از سرشناسان شـــیعه )صفدی،1420ق: ج4، ص118( و از سرآمدانِ 
که تصانیف و تألیف بســـیاری در رشـــته های متنوع علوم اســـلامی پدیـــد آورد. او  علمـــی عصـــر خود بود 
گام مؤثری در تأویل آیات متشـــابه و تفســـیر  کتاب ارزشـــمند »متشـــابه القرآن و مختلفـــه«،  بـــا نگارش 
کاملًا طبیعی و منســـجم  کتابـــش را با نظـــم و ترتیبی  آیـــات مشـــکل قرآن برداشـــته اســـت. وی مباحث 
که از ذوقـــی لطیـــف و مهارتـــی ظریـــف حکایـــت دارد )معرفـــت، 1418ق: ج2، ص514(. به  گرفتـــه  پـــی 
کتب پیشـــین،  کتـــاب تـــلاش نمـــود تا عـــلاوه بر تحریـــر و تبییـــن مطالب  اعتـــراف نویســـنده، او در ایـــن 
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کتاب  کاســـتی های آنـــان را نیز جبـــران نماید )ابـــن شهرآشـــوب، 1369ش: ج1، ص2(. ابن شهرآشـــوب 
خـــود را در دو جلـــد و در ده بـــاب تنظیـــم نموده؛ وی آیـــات متحدالموضـــوع را در یک باب قـــرار داده و 
کـــرده اســـت. ابوابی ماننـــد: »توحید، عـــدل، نبـــوت، امامت،  هـــر بـــاب را به فصـــول مختلفی تقســـیم 
که هر یـــک از آن ها  مفـــردات، اصـــول فقه، آیـــات الحکام، ناســـخ و منســـوخ، مباحث نحوی و نـــوادر« 
کتـــاب دارد. علاوه بر  بـــا نظمـــی درخور تحســـین تبویب یافتـــه و نشـــان از دقت نظـــر مؤلف در تدویـــن 
که محل  کتـــاب در تبییـــن آیـــات متشـــابه و مشـــکل قرآن، نویســـنده بـــه آیاتـــی  گیـــری  جامعیـــت و فرا
ح ســـؤال در  گاه با طر گروه هـــا و فِرَق مختلـــف بوده نیـــز پرداختـــه و  کلامـــی  اختـــلافِ نظـــر و مجـــادلات 
کرده اســـت. به بیان دیگر »در پسِ  مـــورد آن آیه، پاســـخ پرســـش را نیز با نگاهـــی تیزبین و نقادانه بیـــان 
که ابن شهرآشـــوب با دقـــت، زیرکی و  اغلـــب بیانات نویســـنده، پرســـش، ابهام یا شـــبهه اى مقدر بوده 

توانایـــی خاص درصدد پاســـخ گویی بـــه آن برآمده اســـت« )خدایـــاری، 1382ش: ص54(.
کـــه وی صراحتاً بـــه تعریف  کتـــاب »متشـــابه القرآن« چنیـــن برمی آید  گفتـــار ابـــن شهرآشـــوب در  از 
کریـــم مربوط بوده،  که به آیات متشـــابه قرآن  واژه تأویـــل روی نیـــاورده و بـــه نظر می رســـد، در مواردی 
همچـــون مفســـران نخســـتین، تفســـیر و تأویل را به یـــک معنا می دانســـته و به جـــای اســـتفاده از واژه 
کرده اســـت تا با  تأویـــلِ آیات متشـــابه، از تفســـیر آیات متشـــابه ســـخن به میـــان آورده؛ از این رو ســـعی 
کتاب خـــود را بـــه رشـــته تحریـــر درآورد. او دراین بـــاره چنین می نـــگارد: »از  توجـــه بـــه چنین نگـــره ای، 
که دانشـــمندان در آن  کتابی در بیان مشـــکلات آیـــات متشـــابه و آنچه از حکم آیـــات  مـــن درخواســـت 
که این تحقیـــق، دریای عمیق و ژرفی اســـت و در این باره جز  کردید. به جانم ســـوگند  اختـــلاف دارنـــد، 
کـــه در بعضی از تفاســـیر محققین عادل آمده اســـت،  کتـــب متکلمین بـــزرگ و یا نکاتی  کـــه در  گفتـــاری 
مطلبـــی یافـــت نمی شـــود و از این مقـــدار نیز جز اندکـــی در اختیار جوینـــدگان علم و دانش قـــرار نگرفته 

اســـت« )ابن شهرآشـــوب، 1369ش: ج1، ص2(.
کتاب  گفتار خویش به جای اســـتفاده از عبارت »املاء  که ابن شهرآشـــوب در  به نیکویی پیداســـت 
کتاب فی بیان المشـــکلات من  فـــی تأویل المشـــکلات من الآیـــات المتشـــابهات...« از عبارت »امـــلاء 
که تأمل  الآیـــات المتشـــابهات و مـــا اختلف العلمـــاء فیه من حکـــم الآیات« بهره برده اســـت؛ نکتـــه ای 
ح و بررســـی اســـت: و دقـــت نظر بیشـــتری را می طلبـــد. با این حال عبـــارت مذکور از دو جهت قابل طر

کتـــاب فی بیان  کـــه واژه »بیان« در عبـــارت »املاء  5-1. در نـــگاه ابتدایـــی چنیـــن به نظر می رســـد 

المشـــکلات مـــن الآیـــات المتشـــابهات« صرفاً به معنای تبیین و تفســـیر آیات متشـــابه اســـت؛ چنانچه 
کرده انـــد )فراهیدی، 1409ق: ج7، ص247؛  لغویـــون واژه تفســـیر را »بیان و توضیح« آیات قرآن ترجمه 

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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که ابن شهرآشـــوب با  ابـــن  فـــارس، 1404ق: ج4، ص504(؛ امـــا نگارنـــدگان ایـــن تحقیق بر ایـــن باورند 
به کارگیـــری واژه »بیـــان« در عبـــارت مذکـــور، در پی آن اســـت تـــا علاوه بر تفســـیر برخی از آیات مشـــکل 
که  قـــرآن، از تأویـــل آیـــات متشـــابه نیز ســـخن به میـــان آورد؛ زیـــرا از دید وی، »متشـــابه« آیه ای اســـت 
معنـــای آن از ظاهـــر آیـــه معلوم نیســـت و بـــرای رفع اشـــتباه و التباس در آیـــه باید دلیـــل محکمی برای 
که »آیـــات متشـــابه را به این  آن اقامـــه نمـــود تـــا به مقصـــود و مفهـــوم آیه پـــی بُـــرد. وی معتقد اســـت 
گفته شـــده به ســـبب اشـــتباه مراد آیـــه با آنچه  که شـــبیه محکم اســـت؛ و نیز  دلیل متشـــابه نامیده اند 
مراد نیســـت، متشـــابه نامیده شده اســـت« )ابن شهرآشـــوب، 1369ش: ج1، ص2(. بنابراین، با توجه 
گزاره فـــوق، به نظر می رســـد دلیل آنکه نویســـنده »متشـــابه القـــرآن« به صراحت از عبـــارت »تأویل  بـــه 
کـــه وی در مقدمه  ج نیســـت  المشـــکلات مـــن الآیـــات المتشـــابهات« نام نبرده اســـت، از این حال خار
که دانشـــمندان  کتـــاب خـــود دلیل نگارش آن را »بیان مشـــکلات آیات متشـــابه« و »آنچه از حکم آیات 
کرده اســـت تا با اســـتفاده از واژه »بیـــان«، هر دو  کرده و از این رو، ســـعی  در آن اختـــلاف دارنـــد« عنوان 

واژه تفســـیر و تأویـــل را مـــورد توجـــه قرار دهد؛ یعنی تفســـیر آیات مشـــکله و تأویل آیات متشـــابه.
گفت: وی هماننـــد پیشـــینیان، رأی رایج در میـــان آنان، یعنی تـــرادف دو واژه  بنابرایـــن می تـــوان 
کتاب، همـــان نگاه پیشـــینیان،  تفســـیر و تأویـــل را مـــد نظـــر داشـــته و منظـــور او از »بیـــان« در مقدمه 
یعنـــی تبییـــن آیـــات متشـــابه و مشـــکله قـــرآن بوده اســـت. به عنـــوان مثـــال مؤلـــف »متشـــابه القرآن« 
گاه بـــه روایـــات ناظـــر بر تفســـیر باطنـــیِ آیات نیـــز توجه داشـــته و از آن ها جهـــت فهم معنـــای باطنی یا 
کِتابِ  ـــهُورِ عِنْدَالِله اثْنا عَشَـــرَ شَـــهْراً فِی 

ُ
ةَ الشّ

َ
گرفته اســـت. وی ذیل آیـــه »إِنَّ عِدّ همـــان تأویـــل آیه بهره 

که از تأویل آیه مذکور داشـــته،  ینُ الْقَیـــمُ « )توبه/36(، در برداشـــتی  رْبَعَـــةٌ حُـــرُمٌ ذلِـــكَ الدِّ
َ
الِله... مِنْهـــا أ

به جـــای عبـــارت »فالوجـــه ما تأویلـــه الباقر و الصـــادق«، عبـــارت »فالوجه ما فَسّـــره الباقـــر و الصادق« را 
کـــه تا حدود زیـــادی این دیـــدگاه، یعنـــی تـــرادف دو واژه تفســـیر و تأویل از نـــگاه او را  به کاربـــرده اســـت 
که وجـــهِ صحیح در تفســـیر این آیه همان اســـت  قـــوت می بخشـــد. ابن شهرآشـــوب بـــر این باور اســـت 
که ائمه)ع(  کـــه امام باقـــر)ع( و امام صـــادق)ع( فرموده اند و اهـــل بیت)ع( نیز بر ایـــن امر اجماع دارنـــد 
»ماه هـــای دوازده گانـــه خدا« هســـتند و اجماع آنـــان برای ما حجت اســـت« )همـــان: ج2، ص55(. به 
کـــه ســـخن صادقیـــن)ع( در مـــورد آیه مذکـــور، معنـــای ثانوی یـــا همـــان تأویل آیه  نیکویـــی پیداســـت 

کـــه از ظاهـــر آن به دســـت نمی آید. اســـت 
کتـــاب فی بیان المشـــکلات من الآیـــات المتشـــابهات« را از وجـــه دیگری نیز  5-2. عبـــارت »امـــلاء 

کتاب »متشـــابه القرآن« اثر مســـتقلی در تفســـیر ترتیبی  که  می  تـــوان مورد مداقه قرار داد، بدین صورت 
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کتابی صرفاً تفســـیری از ســـوی ابن شهرآشـــوب داد؛ زیرا او در این  آیات قرآن نیســـت تا رأی به نگارش 
کتـــاب تنها به تحلیل و بررســـی متشـــابهات قـــرآن به صورت موضوعـــی پرداخته اســـت و دامنه بحث او 
کتاب »متشـــابه  را مباحـــث متنوعـــی از آیات مشـــکل و متشـــابه قرآن تشـــکیل می دهـــد. به بیان دیگر، 
که نویســـنده در آن، به تفســـیر آیات  القـــرآن« را می تـــوان نمونه ای از یک »تفســـیر موضوعی« دانســـت 

مشـــکل و تأویل آیات متشـــابه قرآن مبادرت ورزیده اســـت.

6. عالمان به تأویل از دیدگاه ابن شهرآشوب
نْـــزَلَ عَلَیـــكَ الْکِتـــابَ مِنْـــهُ آیاتٌ 

َ
ـــذِی أ

َ
کـــه پیداســـت، در قســـمت انتهایـــی آیـــه »هُـــوَ الّ همان طـــور 

بِعُونَ ما تَشـــابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ  ذِینَ فِـــی قُلُوبِهِمْ زَیغٌ فَیتَّ
َ
ا الّ مَّ

َ
خَرُ مُتَشـــابِهاتٌ فَأ

ُ
مُّ الْکِتابِ وَ أ

ُ
مُحْکَمـــاتٌ هُـــنَّ أ

 مِنْ عِنْدِ رَبِّنا« 
ٌ

کُلّ ا بِـــهِ  اسِـــخُونَ فِی الْعِلْمِ یقُولُونَ آمَنَّ  الُله وَ الرَّ
َ
وِیلَهُ إِلّا

ْ
وِیلِهِ وَ مـــا یعْلَمُ تَأ

ْ
الْفِتْنَـــةِ وَ ابْتِغـــاءَ تَأ

)آل عمران/7( ســـخن از راســـخان علم به میان آمده اســـت؛ اما آیا راســـخان در علم الهـــی، تأویل آیات 
که همواره منشـــأ اختلاف نظـــر در میان مفســـران فریقین بوده  وحـــی را می دانند یا نه، پرسشـــی اســـت 
کاوی قـــرار داده  اســـت. ابـــن شهرآشـــوب مازندرانی این مســـئله را از جهـــات مختلف مـــورد تحلیل و وا
اســـت تـــا پـــرده از حقیقت موجـــود در ایـــن آیه بـــردارد. هر چنـــد وی به صراحـــت از عطف یا اســـتیناف 
اسِـــخُونَ فِـــی الْعِلْمِ« ســـخنی به میان نیاورده اســـت، اما بـــا دقت در آرای  بـــودن »واو« در عبـــارت »وَ الرَّ

او می تـــوان عاطفـــه بـــودن »واو« در عبارت مذکـــور را دریافت نمود.
نویســـنده »متشـــابه القـــرآن« ابتـــدا ذیـــل آیـــه هفتـــم ســـوره آل عمـــران تنهـــا دو دیـــدگاه مشـــهور 
ح می کنـــد و در انتهـــای ســـخن خویـــش، به صراحت، اظهـــار نظری در مـــورد عطف  دراین بـــاره را مطـــر
اسِـــخُونَ فِـــی الْعِلْمِ« نمی کنـــد؛ وی می نویســـد: »در آیه »هُوَ  یـــا اســـتیناف بـــودن »واو« در عبـــارت »وَ الرَّ
اسِـــخُونَ فِی الْعِلْمِ« بـــه جمله »وَ ما  نْـــزَلَ عَلَیـــكَ الْکِتـــابَ مِنْهُ آیـــاتٌ مُحْکَماتٌ...« عبـــارت »وَ الرَّ

َ
ـــذِی أ

َ
الّ

گویـــی خداوند می فرمایـــد: تأویل آیات متشـــابه را جز خداوند و   الُله« معطوف اســـت؛ 
َ
وِیلَـــهُ إِلّا

ْ
یعْلَـــمُ تَأ

ا  راســـخان در علـــم نمی داننـــد. پس آنان با علمشـــان بـــه تأویل متشـــابهات، می گوینـــد: »یقُولُـــونَ آمَنَّ
که  اسِـــخُونَ فِی الْعِلْمِ« اســـتینافی اســـت. بدیـــن معنا  بِـــهِ«؛ ]نـــگاه دیگر اینکـــه[ »واو« در عبـــارت »وَ الرَّ
کثر  راســـخان در علـــم نـــه عیناً و نـــه به تفصیل، تأویـــل آیات متشـــابه را نمی داننـــد، مگر خداونـــد؛ زیرا ا
کـــه می توانـــد مطابق بـــا حق باشـــد، اما مـــدّ نظر  آیـــات متشـــابه در قـــرآن، وجـــوه زیـــادی را در بـــردارد 
که عیناً مـــراد الهی را در بر  کســـی وجهی از آیات متشـــابه را بیـــان نماید  هدف خداوند نباشـــد؛ چه بســـا 

نداشـــته باشـــد« )همان، ص241(.

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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که ابـــن شهرآشـــوب در اظهار نظـــر فـــوق، به تفصیـــل از دو دیدگاه مشـــهور  بـــه نیکویـــی پیداســـت 
گفتـــه، امـــا آن دو را از هـــم تفکیک ننمـــوده و نظـــر ارجح را  دربـــاره آیـــه هفتـــم ســـوره آل عمران ســـخن 
کتاب به رشـــته  کـــه آن را پس از نگارش  کتاب خویش  بیـــان نکرده اســـت. با ایـــن حال وی در مقدمـــه 
 الُله 

َّ
وِیلَـــهُ إِلا

ْ
تحریـــر درآورده اســـت، ســـخن قابـــل تأملـــی دارد. از نگاه او و به اســـتناد آیـــه »وَ ما یعْلَـــمُ تَأ

که مـــردم عالمِ  اسِـــخُونَ فِـــی الْعِلْـــمِ « )آل عمـــران/7(، یکـــی از فواید نزول آیات متشـــابه این اســـت  وَ الرَّ
کـــه خداوند متعـــال، راســـخان در علم را عالم بـــه تأویل  بـــه تأویـــل را از جاهـــل تمیز دهنـــد، همچنان 
گفتار فـــوق تا حد زیادی نگاه ابن شهرآشـــوب  که  دانســـته اســـت )همـــان: ج1، ص3(. به نظر می رســـد 
در مـــورد جایـــگاه عالمـــان بـــه تأویـــل آیات متشـــابه را مشـــخص می ســـازد و بـــر عاطفه بـــودن »واو« در 
اسِـــخُونَ فِـــی الْعِلْـــمِ« اشـــاره دارد؛ هـــر چنـــد به صراحت، ســـخنی از مصادیـــق عالمان به  عبـــارت »وَ الرَّ

اســـت. نیاورده  تأویل 

7. معیار تأویل آیات متشابه از دیدگاه ابن شهرآشوب
که »چـــه ضابطـــه و معیـــاری جهت ارائـــه تأویل درســـت از آیات متشـــابه  در بررســـی ایـــن پرســـش 
وجـــود دارد و چگونـــه می تـــوان راهـــی بـــه تأویل قـــرآن یافت«، ابـــن شهرآشـــوب معیارهـــای متنوعی را 
جهـــت دســـت یابی بـــه ایـــن مهـــم برگزیـــده اســـت. وی از موضع قـــوّت فکـــرى و عقیدتـــی و بـــا دلیل و 
کلامـــی خود و نقد و بررســـی مواضع مخالفان  برهـــان، درصـــدد عرضه و تبیین دیدگاه هاى تفســـیرى و 
کلامی و اصول عقاید، بیشـــتر از عقـــل و قرآن بهره گیـــری نموده و در  فکـــرى برآمده اســـت.  در مقـــولات 
مباحـــث فقهـــی و تاریخی و فروعِ مســـائل اعتقـــادى، از احادیث و اقوال مفســـران؛ علـــوم ادبی و بلاغی 
نیـــز در همـــه مباحـــث، مـــورد اســـتفاده نویســـنده بـــوده و از جایگاه ویـــژه ای در نـــزد او برخوردار اســـت 
)نـــک: خدایـــاری، 1382ش: ص55(. روش او در تبییـــن آیات، بیشـــتر بر پایه روش اجتهـــادی و عقلی 
کتاب متشـــابه القـــرآن، از  که بـــا اســـتفاده از منابـــع مختلـــفِ تفســـیر انجام گرفته اســـت. وی در  اســـت 
کریـــم، روایات، عقـــل، لغت، علـــوم ادبـــی و نحوی و  منابـــع مطمئـــن و قابـــل اعتمـــادی ماننـــد »قـــرآن 
کیفیت  گاه از نظر  کمیّـــت و  گاه از نظر  که مقدار بهره گیـــری او از این منابع  گرفته  اقـــوال مفســـران« بهره 
کتابش پایبنـــد بوده و همـــواره در  در نوســـان بـــوده اســـت. ابن شهرآشـــوب، بـــر عهد خـــود در مقدمـــه 
کتـــاب مذکور، »تفســـیر موضوعی« آیات مشـــکل و متشـــابه قرآن را مـــدّ نظر داشـــته و در اثنای  سراســـر 
گمـــان تعارض در آن ها وجـــود دارد، روی آورد  که  کرده اســـت، به تفســـیر آیاتی  گاه ســـعی  مطالب خود 
که به نظـــر وی مـــورد اختلافِ مـــردم در امور  کلامی  گاه بـــه تبییـــن آیاتـــی حـــول مباحـــث اعتقـــادی و  و 
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که باید بر معنای درســـت تر حمل شـــود  گان چندمعنا  دینـــی بوده اســـت، بپـــردازد. تفســـیر آیـــات و واژ
که تلاش نویســـنده در این امر، ســـزاوار تحســـین اســـت. کتاب او دارد  نیـــز، جایـــگاه ویـــژه ای در 

برای مثال ابن شهرآشـــوب در بـــاب »التوحید«، در مواردی به مفهوم شناســـی صفات الهی، تحت 
گان به کاررفتـــه در آیـــات قـــرآن روی آورده و معنـــای ثبوتـــی آن را در جهـــت نفـــی نقص هـــای  تبییـــن واژ
کرده اســـت )بـــرای نمونـــه، ر.ک: ابـــن شهرآشـــوب، 1369ش: ج1، ص67، ص74،  گفته شـــده، اثبـــات 
کلامـــی شـــیعه و بـــا بهره گیـــری از منابعـــی نظیر قرآن، ســـنت،  ص83 و ص95(. وی بـــا پیـــروی از آرای 
عقـــل، بهره گیـــری از اســـلوب لغـــت در زبـــان عربی و پیـــروی از آرای مفســـران پیشـــین، نظـــرات مبتنی 
بـــر رؤیت، تجســـیم و تشـــبیه خداوند را به کلـــی رد نمـــوده و به نقـــد آرای مخالفان برآمده اســـت. برای 
حْسَـــنُوا الْحُسْـــنی  وَ زِیـــادَةٌ وَ لا یرْهَقُ 

َ
ذیـــنَ أ

َ
کلمـــه »زِیـــادَةٌ« در آیـــه »لِلّ که  مثـــال برخـــی بـــر این باورنـــد 

که پـــاداش اهل ایمان  ةٌ« )یونس/26(، همان رؤیت خدا در روز رســـتاخیز اســـت 
َ
وُجُوهَهُـــمْ قَتَـــرٌ وَ لا ذِلّ

گرفتـــن منابـــع پیش گفتـــه، دیـــدگاه مذکور را  اســـت. ابـــن شهرآشـــوب در نقد ســـخن فـــوق، بـــا در نظر 
کلمـــه »زِیادَةٌ«،  لتـــی بر رؤیت خدا نـــدارد. از نگاه او  کـــه آیه فوق هیچ دلا نپذیرفتـــه و بـــر این باور اســـت 
عطف بر »اَلْحُسْـــنی« اســـت و پذیـــرش اینکه منظور از آن، همان رؤیت خدا باشـــد، »عقلانی« نیســـت؛ 
زیـــرا خداونـــد بندگانش را بـــه آنچه در زبان آنـــان وجود ندارد، خطـــاب نمی کند. از ســـوی دیگر، وی با 
کـــه در زبان عربی،  بهره گیـــری از اســـلوب لغـــت در زبان عربی، مخاطـــب را به این نکتـــه توجه می دهد 
گفته  زیـــادت شـــئ ای بر شـــئ دیگـــر جایز نیســـت، مگـــر آنکـــه از جنس همان شـــئ باشـــد؛ مانند آنکـــه 
کســـی ده درهم دارد و بیشـــتر از آن؛ در اینجا »زیـــادت« به درهم برمی گردد نه چیـــز دیگر، مانند  شـــود: 
لبـــاس؛ پـــس با توجه به نظر مفســـرینی همچون ابن عباس، مجاهد و قتاده، »اَلْحُسْـــنی« ثوابی اســـت 
که در آیه »مَـــن جَاء بِالْحَسَـــنَةِ  کـــه فرد، مســـتحق آن اســـت و »زِیـــادَةٌ« بالاتر از ثواب مســـتحقی اســـت 
مْثَالِهَا« )انعام/160( نیز بدان اشـــاره  شـــده اســـت )همـــان، ص100(. اظهار نظر فوق نشـــان 

َ
فَلَـــهُ عَشْـــرُ أ

که نویســـنده متشـــابه القرآن در بررســـی آیه مذکور، از ســـه روش »عقل، قواعد عربی و تکیه بر  می دهد 
آرای مفســـران پیشـــین«، بـــه نیکویی بهره بـــرده و علاوه بـــر نقد نظر مخالفـــان، نظر صائـــب را نیز بیان 

است. کرده 

8. مقایسه دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی
در مورد شـــباهت ها و افتراق های دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشـــوب مازندرانی، در خصوص 
گذشـــت، ابن شهرآشـــوب در  که  کرد؛ زیـــرا همان گونـــه  تأویـــل قـــرآن، نمی تـــوان به راحتـــی اظهـــار نظـــر 

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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که بـــرای واژه تأویـــل تعاریف لغـــوی و اصطلاحی در  کتـــاب متشـــابه القـــرآن، بر خـــلاف آیت الله معرفـــت 
گرفـــت، صراحتاً بـــه تعریف واژه تأویـــل روی نیاورده اســـت و تنها بـــا توجه به روش تفســـیری وی  نظـــر 
که به آیات متشـــابه قـــرآن مربوط بوده،  که او نیز مانند مفســـران نخســـتین، در مواردی  گفت  می توان 
تفســـیر و تأویـــل را بـــه یک معنـــا می دانســـته و به جای اســـتفاده از واژه تأویلِ آیات متشـــابه، از تفســـیر 
گفت:  آیـــات متشـــابه ســـخن به میـــان آورده اســـت. با دقـــت در آثار مهـــم این دو نویســـنده، می تـــوان 
هماهنگی هـــا و شـــباهت های قابـــل تأملـــی میـــان آن هـــا از نظـــر چینـــش و پرداختن به آیـــات محکم و 
متشـــابه در قـــرآن وجود دارد. مباحثی مانند: »اِحکام و تشـــابه«، »ســـرّ وجود آیات متشـــابه در قرآن«، 
»عالمان به تأویل آیات متشـــابه«، »رؤیت«، »تحیز«، »تجســـیم«، »تشـــبیه«، »اســـتطاعت«، »اراده«، 
»هدایت و ضلالت«، »اســـتدراج«، »قضا و قدر«، »ســـعادت و شـــقاوت«، »احباط و تکفیر«، »عصمت« 
کتاب خود، به تفصیل از آن ســـخن  که آن هـــا در  و »تنزیـــه انبیـــاء« از جملـــه موضوعات مهمی هســـتند 
کـــه تنهـــا می توان بـــا دقـــت در روش  گفته انـــد. بـــا ایـــن حـــال نگارنـــدگان ایـــن تحقیـــق بـــر ایـــن باورند 
کـــه وی به تبیین  تفســـیری ابن شهرآشـــوب و نیـــز نمونه های متنوعی از آیات متشـــابه و مشـــکل قرآن 
گمارده اســـت، به مقایســـه دیدگاه های ایـــن دو قرآن پژوه متقـــدم و معاصـــر پرداخت. با  آن هـــا همـــت 
کـــه آیت الله معرفـــت در مورد  اســـتناد بـــه ایـــن تحلیل، به نظر می رســـد تعاریـــف، ضوابـــط و مباحثی را 
کتاب »التمهید فـــی علوم القرآن« و »التفســـیر و المفســـرون فی ثوبه  تأویـــل آیات متشـــابه قـــرآن در دو 
القشـــیب« بیـــان نمـــوده، به نوعی با چگونگـــی نگاه ابن شهرآشـــوب به تبیین آیات متشـــابه و مشـــکل 
قـــرآن، شـــباهت ها و اختلافاتـــی دارد. ایـــن مهـــم را می تـــوان با توجـــه به برخـــی از نمونه هـــا، از جهات 

کاوی قرار داد: ذیل مـــورد وا
8-1. شباهت ها

8-1-1. آیـــت الله معرفـــت در تعریف لغـــوی تأویل، تأویلِ لفظ متشـــابه را توجیه ظاهـــر آن  به طوری 

کـــه بـــه معنـــای واقعـــی و اصیـــل خـــود بازگـــردد، دانســـته و آن را دفـــع شـــک و شـــبهه از اقـــوال و افعال 
که ظاهـــر تعابیر  کردار زمانـــی اتفـــاق می افتد  گفتـــار و  کرده اســـت؛ از نـــگاه او تشـــابه در  متشـــابه بیـــان 
کند و یـــا بتوان به وســـیله آن در ذهن دیگران ایجاد شـــبهه نمود.  قـــرآن یا برای شـــنونده ایجاد شـــبهه 
کلام و  کـــه حقیقت معنـــای  کـــردن ابهام و شـــبهه ای اســـت  کننـــده برطـــرف  از ایـــن رو وظیفـــه تأویـــل 
گوینـــده را در برگرفته اســـت. در ایـــن حالت، تأویـــل علاوه بر رفـــع ابهـــام، هم زمان، دفع  غـــرض اصلـــی 
شـــبهه نیـــز می نمایـــد )معرفـــت، 1379ش: ج1، صـــص22-23(. ابـــن شهرآشـــوب نیـــز معتقـــد اســـت: 
که  متشـــابه بـــودن آیـــات قـــرآن را از دو جهـــت می تـــوان مـــورد توجـــه قـــرار داد؛ نخســـت: از ایـــن حیث 
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آیـــات متشـــابه به آیـــات محکم شـــباهت دارد؛ دوم: معنـــای چنین آیاتـــی مبهم بـــوده و مخاطب را به 
اشـــتباه می انـــدازد. از دیدگاه او عواملِ تحیرآفرین پُرشـــماری موجبِ شـــبهه افکنی در آیات متشـــابه و 
کـــه باید به تصحیح شـــبهات و انحرافات موجـــود در این بـــاره پرداخت تا پرده  مشـــکل قرآن می شـــوند 
از ابهـــام آن هـــا برداشـــته شـــود. وی احکام و تشـــابه در قرآن را امری نســـبی می داند؛ زیرا ممکن اســـت 
آیـــه از وجهـــی محکم و از جهتی دیگر، متشـــابه باشـــد. بر این اســـاس، اســـتدلال به آیـــه از وجه معلوم 
کتاب »متشـــابه  نـــه مجهـــول، صحیح اســـت )ابـــن شهرآشـــوب، 1369ش: ج1، صص2-3(. دقـــت در 
که ابن شهرآشـــوب نیـــز همچون آیـــت الله معرفت،  القـــرآن« مـــا را به ایـــن حقیقت رهنمـــون می ســـازد 
کلام«  در مواضـــع متعـــددی، تأویـــل آیـــات قـــرآن را از دو دریچـــه »توجیـــه متشـــابه« و »معنای ثانـــوی 

نگریســـته و بـــه رفع التبـــاس در چنیـــن آیاتی اقدام نموده اســـت.
که مـــورد اختلاف  از نـــگاه ابـــن شهرآشـــوب، یکـــی از مـــوارد تشـــابه در آیـــات قـــرآن، آیاتـــی هســـتند 
گاه به مباحثی اشـــاره  کتاب خـــود،  قرآن پژوهـــان در امـــور دینی اســـت. نویســـنده در لابـــه لای مطالب 
کلامی بوده اســـت؛ زیرا چه بســـا  کـــه به نظـــر وی محل اختـــلاف میان مـــردم و مکاتب مختلف  نمـــوده 
گردند. به  کـــه برخـــی با تکیه بـــر وجه مجهـــول این گونه آیات، موجـــب تردیدافکنـــی در آن  امـــکان دارد 
گرفت و  کلامی قـــرار  تعبیـــر آیت الله معرفـــت، این گونه آیات در ســـده های نخســـتین، دســـتاویز مکاتب 
آنـــان توانســـتند، برخی از آیات قـــرآن را از حالـــت اِحکام به صورت تشـــابه درآورند )معرفـــت، 1379ش: 
کنـــده، آن هـــم در اثنـــای ابواب و  ج2، ص554(. ابـــن شهرآشـــوب مباحـــث فوق الذکـــر را به صـــورت پرا
گاه به صورت تفصیلـــی، ذیلِ عنوانی بـــه همان نام، به رشـــته تحریر  کتاب نگاشـــته و  فصـــول مختلـــف 
درآورده اســـت. آیـــات مربـــوط به عصمـــت و تنزیه انبیـــاء و ائمه)ع(، اثبـــات امامت امامان شـــیعی)ع(، 
ناســـخ و منســـوخ، اصـــول فقه، آیـــات الحـــکام، حدوث قـــرآن، جبـــر و اختیار، قضـــاء و قـــدر، احباط و 
کتابش از آن ســـخن  که وی در  تکفیـــر، رجعـــت، بدأ و شـــفاعت، برخی از مهم ترین موضوعاتی هســـتند 
بـــه میـــان آورده و آن هـــا را بر پایه باورها و شـــاخص های اعتقادی مذهب شـــیعه، تبیین نموده اســـت. 
بـــه دلیـــل حساســـیت ایـــن موضـــوع، وی در دو باب »ممّـــا جاءَ فـــی النّبـــوات« و »ما یتعلـــق بالإمامۀ« 
گرامی اســـلام و  که پیرامـــون عصمت و تنزیـــه انبیـــاء)ع(، پیامبر  به تفصیـــل بـــه رد ابهامـــات و شـــبهاتی 

امامان شـــیعی واردشـــده اســـت، می پردازد.
کـــه »آیا اجداد  بـــرای مثـــال یکی از مـــوارد اختلافی میان مفســـران و قرآن پژوهان فریقین، این اســـت 
گروهی از  پیامبـــر اســـلام- به ویـــژه ابوطالـــب عمـــوی پیامبر- هدایـــت یافته و موحـــد بوده انـــد یا خیـــر؟« 
حْبَبْـــتَ وَ لکِـــنَّ الَله یهْدِی مَنْ 

َ
كَ لا تَهْـــدِی مَنْ أ

َ
مفســـران و محدثان اهل ســـنت، بـــا توجه به دو آیـــه »إِنّ

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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نْ یسْـــتَغْفِرُوا لِلْمُشْـــرِکِینَ وَ لَوْ 
َ
ذِینَ آمَنُوا أ

َ
بِی وَ الّ کانَ لِلنَّ عْلَـــمُ بِالْمُهْتَدِینَ« )قصص/56( و »مَا 

َ
یشـــاءُ وَ هُوَ أ

کـــه این آیات در شـــأن »ابوطالب« عمـــوی پیامبر)ص(  وْلِـــی قُرْبَـــی...« )توبه/113(، بـــر این باورند 
ُ
کَانُـــواْ أ

که مرگ ابوطالب فرا رســـید رســـول خدا)ص( نزد او رفت...  نازل شـــده اســـت. آن ها می گویند: »هنگامی 
کنـــم... آخرین  حضـــرت فرمـــود: عمو جان، بگـــو لا الـــه الا الله تا با آن، نـــزد خداوند به ســـود تو احتجاج 
گفتن لا الـــه الا الله خودداری  کـــه بر آیین عبدالمطلـــب باقی خواهد مانـــد و از  ســـخن ابوطالـــب این بود 
که از آن  ورزیـــد. در ایـــن هنگام پیامبـــر)ص( فرمود: به طـــور حتم برای تو طلـــب آمرزش می کنم تا زمانـــی 
نهی نشـــوم. پس آیات مذکور نازل شـــد« )طبری، 1412ق: ج20، ص58 و ج11، ص30؛ قرطبی، 1364ق: 
ج14، ص299 و ج8، ص272؛ زمخشـــری، 1407ق: ج3، ص422؛ سیوطی، 1404ق: ج5، ص133و ج3، 
ص282؛ بخـــاری، 1401ق: ج2، ص98 و ج6، ص18؛ نیشـــابوری، بی تـــا: ج1، ص40؛ ابن حنبـــل، بی تـــا: 
گفـــت به نظر می رســـد، عمده تـــلاش قرآن پژوهان و  ج5، ص433؛ نســـایی،1348ق: ج4، ص90(. بایـــد 
کـــه از این طریق بـــر ادعای خـــود مبنی بر مشـــرک بودن اجـــداد پیامبر،  محدثـــان فوق الذکـــر این اســـت 
گذاشـــته و در تبیین آیه 113 ســـوره توبه می نویســـد: »این  مُهر تأیید زنند. در این میان، طبری پا را فراتر 
کنـــد و برای حضور  که حضرت خواســـت برای پدرش طلب آمرزش  آیـــه در شـــأن پدر و مـــادر پیامبر، آنگاه 
گرفت تا طلـــب آمرزش نماید،  کســـب اجازه نماید، نازل شـــد. پس تصمیم  بـــر ســـر قبر مادرش از خداوند 
گریان تر از آن روز دیده نشـــد«  کار نهی شـــد. به همین جهـــت، هیچ گاه پیامبر  امـــا بـــا نزول این آیه، از این 

)طبری، 1412ق: ج11، ص31(.
گفتـــار مفســـران و محدثان را در مورد ســـبب نـــزول دو آیه 56 ســـوره  گر  بـــا توجـــه بـــه این روایـــت، ا
خ می دهد و شـــنونده و خواننده آیـــات را دچار  قصـــص و 113 ســـوره توبـــه بپذیریم، تشـــابه و تعارضـــی ر
که آیت الله معرفت  گر مفســـر بخواهد بر اســـاس وظیفه ای  شـــک، شـــبهه و ســـردرگمی می نماید. پس ا
کننده آیات مشـــکل و متشـــابه برشـــمرده اســـت، اقدام نمایـــد، باید با دقـــت در این آیات  بـــرای تأویل 
گفته شـــده تا چه حدی  که »اصل داســـتان چه بوده و صحت و ســـقم ســـبب نزول  اولًا: بـــه ایـــن ابهام 
که »آیـــا اجـــداد پیامبـــر و به ویـــژه ابوطالب عموی ایشـــان،  اســـت« پاســـخ دهـــد. ثانیـــاً: به این شـــبهه 

گفت: هدایـــت یافتـــه و موحـــد بوده اند یا خیـــر؟« بپردازد. در تبیین شـــبهه بـــه وجود آمـــده باید 
کتـــاب خود به این مســـئله اختصـــاص داده، چنین نگاهی  که بخشـــی را در  الـــف. ابن شهرآشـــوب 
را نمی پســـندد و در ذیـــل آیـــه 56 ســـوره قصـــص می نویســـد: »با توجه بـــه عبـــارت »وَ لکِـــنَّ الَله یهْدِی 
کرده باشـــد و شـــما از آن  که خداونـــد ابوطالب را هدایت  مَـــنْ یشـــاءُ«، چه بســـا این امکان وجـــود دارد 
بی خبـــر باشـــید؛ زیرا ایمان ســـاخته و پرداخته دل و امری قلبی اســـت«. وی در ادامـــه ادعای نزول آیه 
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وْلِی قُرْبَی...« )توبه/113( در شـــأن 
ُ
کَانُـــواْ أ نْ یسْـــتَغْفِرُوا لِلْمُشْـــرِکِینَ وَ لَوْ 

َ
ذِیـــنَ آمَنُوا أ

َ
بِـــی وَ الّ کانَ لِلنَّ »مَـــا 

که بر  کـــه آیه فـــوق از جملـــه آخرین آیاتی اســـت  ابوطالـــب را فاقـــد اعتبـــار می دانـــد و بـــر این باور اســـت 
گفته  کـــه ابوطالب در آغاز شـــکل گیری دین اســـلام دار دنیـــا را وداع  پیامبـــر)ص( نازل شـــده، در حالـــی 

اســـت )ابن شهرآشـــوب، 1369ش: ج2، ص66(.
گفتار بی اساســـی را برگرفتـــه از نوعی تعصب جاهلـــی می داند و معتقد  ب. آیـــت الله معرفـــت چنین 
کرامت  که فـــرو آوردن  گرایش اموی و مورد نفرت اســـت  اســـت: بی هیـــچ تردیدی این قصه برخاســـته از 
بنی هاشـــم و زشـــت جلـــوه دادن چهـــره خویشـــاوندان پیامبـــر)ص( را هـــدف داشـــته تـــا از پـــدر و مادر 
که او نخســـتین  کافر از دنیـــا رفته اســـت! در حالی  حضـــرت، افـــرادی مشـــرک بســـازد و اینکه ابوطالـــب 
ذِیـــنَ آوَوْا وَ نَصَرُوا 

َ
پشـــتیبان و تنها مدافع رســـول خـــدا)ص( در زمان خویش بود و خداونـــد فرمود: »وَالّ

کـــه ]پیامبـــر را[ پناه دادنـــد و ]او را[ یـــارى نمودند، آنـــان مؤمنان  ـــا؛ و آن هـــا 
ً

ولئِـــكَ هُـــمُ الْمُؤْمِنُـــونَ حَقّ
ُ
أ

کرد و  که پیامبـــر را یاری  کســـی بود  که ابوطالب نخســـتین  حقیقی انـــد« )انفال/74(. تردیدی نیســـت 
که به طور قطع شـــامل حال  گواهی عام اســـت  بـــا جـــان و مـــال در دفاع از او ایســـتادگی نمـــود و این آیه 
او نیـــز می گـــردد. از نـــگاه آیت الله معرفت، ســـبب نـــزول آیه 113 ســـوره توبه هیـــچ ارتباطی بـــه ابوطالب 
که در  کـــی پـــدران و مـــادران پیامبـــر و امامـــان حکـــم می کند؛ چـــرا  نـــدارد و اعتقـــاد امامیـــه بـــر لـــزوم پا
حدیـــث ابن عباس از قول رســـول خـــدا)ص( چنین آمده اســـت: »خداوند، پیوســـته مرا از پُشـــت های 
کیـــزه به گونه ای خالـــص و بـــه دور از آلایـــش، منتقل نمـــود« )معرفـــت، 1416ق:  ک بـــه رَحِم هـــای پا پـــا
ج1، صص229-231(. ســـخن اســـتوار در ســـبب نزول آیه 113 ســـوره توبه چنین است: مســـلمانان نزد 
کفـــر و نفاق  کـــه در دوران جاهلیـــت در  پیامبـــر آمـــده و از ایشـــان خواســـتند، بـــرای درگذشتگان شـــان 

کنـــد. در این هنـــگام آیه فوق نازل شـــد. ]1[ مُردنـــد، طلـــب آمرزش 
8-1-2. از منظـــر آیـــت الله معرفـــت، نخســـتین شـــرط تأویـــل صحیـــح و مقبـــول، در مقابـــل تأویـــل 

باطـــل و مـــردود، رعایت مناســـبت و ارتباط تنگاتنـــگ میان معنای ظاهـــری و باطنی اســـت؛ از این رو- 
گزیـــر در انتزاع  کلام، نا ع از فحـــوای  گذشـــت- چـــون تأویل عبارت اســـت از مفهـــوم عام منتـــز چنانچـــه 
گردد. بـــرای نمونه ابن شهرآشـــوب در باب »ما  ایـــن مفهـــوم عام باید مناســـبت لفظی و معنـــوی رعایت 
کتاب »متشـــابه القرآن«، ســـعی نمود تا شـــرط فوق را در برخی آیات قرآن اســـتنباط  یتعلق بالإمامة« از 
ادِقِیـــنَ« )توبه/119( با رعایت  کُونُوا مَعَ الصَّ قُـــوا الَله وَ 

َ
ذِینَ آمَنُوا اتّ

َ
یهَـــا الّ

َ
نمایـــد. مثـــلًا وی در ذیل آیه »یا أ

کـــه »خداوند به ما دســـتور  مناســـبت میـــان معنـــای ظاهـــری و باطنی آیه، ابتـــدا مفهوم ظاهـــری آن را 
کـــه از نظر مکانی همراه آن ها باشـــیم، دســـتور او  گر از ما خواســـته باشـــد  داده تـــا بـــا صادقین باشـــیم و ا

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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کنیم«، مورد اشـــاره قـــرار داده  کـــه از صادقین پیـــروی  در اینجـــا بی فایـــده اســـت و لازمـــه آیه این اســـت 
که آیه مذکور تنهـــا به صادقین زمـــان نزول آیه  اســـت و آن گاه از تحلیـــل فوق، چنین اســـتنباط می کنـــد 
گناه و  که احتمال ســـر زدن  اشـــاره نـــدارد و مـــراد خداوند از این عبـــارت، پیروی از افراد معصومی اســـت 
ع از  اشـــتباه و لغـــزش از آنان وجود نداشـــته باشـــد. از نگاه او، ائمـــه)ع( مصداق باطنی مفهـــوم عام منتز
کـــه صفت صادقین اختصاص به ایشـــان دارد و اَحدی ســـخن  آیـــه هســـتند؛ زیرا امت اســـلام بر این امر 
دیگـــری در این بـــاره نگفته اســـت، متفق اند )ابـــن شهرآشـــوب، 1369ش: ج2، ص49(. پـــس مقصود از 
»صـــدق«، معناى مجازى و وســـیع آن اســـت، نـــه معناى لغوى و خاص آن و آیه شـــریفه بـــه اهل ایمان 
کنند و ایـــن غیر از  کردارشـــان پیـــروى  گفتار و  کـــه تقوا پیشـــه نمـــوده و از صادقیـــن در  دســـتور می دهـــد 
گـــر هدف،  کـــه بفرمایـــد: »شـــما نیـــز ماننـــد صادقین متّصـــف به وصف صـــدق باشـــید«؛ زیرا ا آن اســـت 
بیـــان این جمله باشـــد، می بایســـت می فرمود: »و از صادقین باشـــید« نه اینکه بفرمایـــد: »و با صادقین 

باشـــید« )طباطبایی، 1374ش: ج9، ص548(. ]2[
8-1-3. یکـــی دیگـــر از شـــروط صحـــت تأویل برای پـــی بردن به مفهـــوم باطنی آیه »تجریـــد معنا یا 

که با ســـبب نزول آیه مناســـبت داشـــته  الغـــای خصوصیـــت از آیـــات« و تطبیـــق آن ها با مـــوارد دیگری 
کر، 1376ش: ص164(. در ایـــن حالـــت نســـبت تأویـــل به دســـت آمده با مـــورد آیه  باشـــد، اســـت )شـــا
نســـبت عام بـــه خاص اســـت؛ یعنی مورد آیـــه یکی از مصادیـــق مفهوم به دســـت آمده قـــرار می گیرد. از 
کـــه از راه تأویل به دســـت می آیـــد، باید تناســـب آن با معنـــای ظاهری آیه،  ایـــن رو معنـــای باطنـــی آیه 
که  که مفهوم به دســـت آمده جنبه شـــمولی داشـــته باشد  کلی و مصداقی باشـــد؛ بدین معنا  تناســـب 

بـــر مورد آیه انطباق داده شـــده اســـت.
که نشـــان می دهـــد، ورای الفاظ  منشـــأ الغـــاى خصوصیت، روایات رســـیده از اهل بیت)ع( اســـت 
که جنبـــه عبرت آموزی بـــرای همه انســـان ها دارد. ابن شهرآشـــوب  ظاهـــری آیـــات، باطن آن ها اســـت 
گرفتـــن مورد نزول آن  گرفته و حکم آیـــه را بدون در نظر  گاه در تأویـــل آیاتـــی از قـــرآن، از ایـــن روش بهره 
و بـــا اســـتناد به روایات رســـیده از اهـــل بیت)ع(، بر موارد دیگـــری تطبیق نموده اســـت. از آن جمله آیه 
که »نزد  کتاب خود، پس از بیان این جمله  که نویســـنده »متشـــابه القرآن« در  54 ســـوره مائده اســـت 
که مرتد شـــده اند« بـــه فرمایش امام  کســـانی هســـتند  کثین و قاســـطین و مارقین( جزء  ما این افراد )نا
که ]با صدای رســـا[ فرمـــود: »وَ الله مَـــا قُوتِلَ أهلُ  علـــی)ع( در روز جنـــگ جمـــل در بصره اشـــاره می کند 
تِی الُله 

ْ
 مِنْکُـــمْ عَنْ دِینِهِ فَسَـــوْفَ یأ

َ
ذِینَ آمَنُـــوا مَنْ یرْتَدّ

َ
یهَا الّ

َ
هـــذِهِ الآیـــةِ حَتّی الیـــومِ و تَلا هذِهِ الآیةَ: یـــا أ

ةٍ عَلَی الْکافِرِینَ یجاهِدُونَ فِی سَـــبِیلِ الِله وَ لا یخافُونَ  عِـــزَّ
َ
ةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أ

َ
ذِلّ

َ
ونَـــهُ أ هُمْ وَ یحِبُّ بِقَـــوْمٍ یحِبُّ
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لَوْمَةَ لائِمٍ ذلِكَ فَضْلُ الِله یؤْتِیهِ مَنْ یشـــاءُ وَالُله واسِـــعٌ عَلِیمٌ )مائده/54(« )ابن شهرآشـــوب، 1369ش: 
ج2، ص73 و ص78؛ و نیـــز بنگرید بـــه: مفید، 1413ق: ص125(.

علی رغـــم آنکـــه آیه مذکـــور در مورد اهـــل جمل نازل نشـــده، اما امام علـــی)ع( با »الغـــاء خصوصیت« 
کار بـــرده و عمل خود را در  که با مورد نزول آن مناســـبت داشـــته، به  مربـــوط بـــه آن، آیه را در مورد دیگرى 
برابر اهل جمل، جزو مصادیق آن دانســـته اســـت. امام این مســـئله را به وســـیله »الغاى خصوصیت آیه« 
گیر و عبرت آموز براى همگان اســـت؛ بنابراین  که قاعده اى فرا از زمـــان، مـــکان و افراد مورد نظر بیان نمود 
ائمـــه اطهـــار)ع( در هنگام رو به رو شـــدن بـــا حوادث یا افـــراد مختلف، به تـــلاوت آیاتی خـــاص پرداخته و 
مفاد آن را بر اشـــخاص و موقعیت های پیش رویشـــان تطبیق می نمودند. به بیان دیگر چنین تطبیقی را 
که در  که آیات درباره آن ها نازل نشـــده اســـت، دانســـت  می تـــوان انطباق الفاظ و آیات قرآن بر مصادیقی 
اینجا، بیشـــتر انطباق الفاظ و آیات قرآن بر معصومین)ع( و مخالفان آنان اســـت. از این رو، مفهوم باطنی 
کفار، جهاد در راه خداوند  که از راه تأویل به دســـت آمده، یعنی شـــدت و سخت گیرى در مقابل  و عام آیه 
و پـــروا نداشـــتن از ملامـــت ملامت گـــران، بـــا معنای ظاهری آیـــه تناســـب دارد و بر آن منطبق اســـت. ]3[

8-2. افتراقات
گرچه آیت الله معرفت برای واژه تأویل، تعاریف لغوی و اصطلاحی نظام مندی را ارائه نموده  8-2-1. ا

کرده اســـت، اما در بیان ابن شهرآشـــوب هیچ صراحتی  و در پایـــان، نظـــر قطعـــی خود را در این باره ابراز 
مبنی بر تعریف این واژه دیده نمی شـــود و دیدگاه وی را تنها می توان با دقت در مبانی و روش تفسیری 
که بر نظر مفســـران پیشـــین مبنی بر ترادف دو واژه تفســـیر و تأویل اســـتوار اســـت، جست وجو نمود. او 
گســـترده  8-2-2. نکتـــه افتراقـــی دیگر اینکه ابن شهرآشـــوب در ذیل آیاتی از قرآن و در بیان مفهوم 

کـــه به هیچ عنوان با  کـــه در مورد خاصـــی نازل شـــده،  تأویلـــی ارائه داده اســـت  ع از آیـــه اى  و عـــام منتـــز
کـــه آیـــت الله معرفـــت در مـــورد تأویل آیـــات قرآن بیـــان نموده، ســـازگار نیســـت و  معیارهـــا و ضوابطـــی 

پذیـــرش آن، محـــل تأمـــل و تردید اســـت. نمونه ذیل، شـــاهدی بر این مدعاســـت:
رْبَعَةٌ 

َ
کِتابِ الِله... مِنْها أ  فِی 

ً
ـــهُورِ عِنْدَالِله اثْنا عَشَـــرَ شَـــهْرا

ُ
ةَ الشّ

َ
ابن شهرآشـــوب در تأویل آیه »إِنَّ عِدّ

ینُ الْقَیمُ « )توبه/36( چنین می نویســـد: »وجه صحیح در تفســـیر این آیه همان اســـت  حُـــرُمٌ ذلِـــكَ الدِّ
کـــه ائمه)ع(  کـــه امـــام باقـــر)ع( و امـــام صـــادق)ع( فرموده اند: اهـــل بیـــت)ع( بر این امـــر اجمـــاع دارند 
ماه هـــای دوازده گانـــه خدا هســـتند و اجماع آنان نیـــز برای ما حجت اســـت؛ زیرا امـــت اتفاق نظر دارند 
کـــس به آنان  کتـــاب را قرین آنان ســـاخته اســـت و هر  کتـــاب و  کـــه پیامبـــر اســـلام)ص( ایشـــان را قرین 

گمراه نمی شـــود« )ابـــن شهرآشـــوب، 1369ش: ج2، ص55(. تمســـک جوید، هرگز 

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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کرده انـــد و در این بـــاره بـــا ابـــن  چنیـــن تأویلـــی را برخـــی دیگـــر از تفاســـیر روایـــی شـــیعه نیـــز بیـــان 
که در آن ها منظور از »اِثْنا عَشَـــرَ شَـــهْراً« دوازده امام شـــیعه و مراد  شهرآشـــوب هم نوا شـــده اند. روایاتی 
رْبَعَـــةٌ حُـــرُمٌ« امام علی، علی بن الحســـین، علی بن موســـی و علی بن محمد )علیهم الســـلام( 

َ
از »مِنْهـــا أ

گفتـــار  بیان شـــده اســـت )بحرانـــی، 1416ق: ج2، ص773؛ حویـــزی، 1415ق: ج2، ص215(. بی شـــک 
که آیـــت الله معرفت جهت دســـت یابی به تأویـــل صحیح آیات  فـــوق بـــا هیچ یک از معیارهـــا و ضوابطی 

قـــرآن بیان نمـــوده، هم خوانی نـــدارد؛ زیرا:
کـــه ظاهر تعابیر قـــرآن، یا برای  الـــف. از نـــگاه آیـــت الله معرفت تشـــابه در آیات قـــرآن، زمانی رخ می دهد 
شـــنونده ایجـــاد شـــبهه کند و یـــا بتوان به وســـیله آن در ذهـــن دیگران ایجاد شـــبهه نمود. پُر واضح اســـت 
کننـــده به دفع شـــبهه آن برآید. آنچه  کـــه ظاهـــر آیه پیش گفته هیـــچ ابهامی را دربرنـــدارد تا هم زمان تأویل 
که آیه فوق به شـــمار ماه هاى ســـال و تثبیـــت آن در علم  از ســـیاق و ســـاختار ایـــن آیه برمی آید، این اســـت 
سِـــی ءُ  مَا النَّ

َ
خداونـــد ســـبحان و کتاب تکوین و نظام آفرینش، اشـــاره دارد. نکتـــه حائز اهمیت اینکه آیه »إِنّ

مَ الُله« )توبه/37(  ةَ ما حَـــرَّ
َ

مُونَهُ عاماً لِیواطِـــؤُا عِدّ ونَهُ عامـــاً وَ یحَرِّ
ُ
کَفَـــرُوا یحِلّ ذِینَ 

َ
 بِهِ الّ

ُ
زِیـــادَةٌ فِـــی الْکُفْـــرِ یضَلّ

که پس از آن قرار دارد نیز در مورد »نســـیء«، یعنی جابجایی ماه های حرام توســـط عرب جاهلیت، ســـخن 
که در این دو آیه، شـــرایط تحقق ســـیاق، یعنی »ارتباط  به میان آورده اســـت. این مســـئله نشـــان می دهد 
صـــدوری یا پیوســـتگی در نـــزول« و »ارتباط موضوعی«، به نیکویی رعایت شـــده اســـت. پس چنین تأویلی 
مغایـــر با ســـیاق و ســـاختار آیـــه اســـت )طباطبایـــی، 1374ش: ج9، ص365( و آن را باید جـــزءِ »تطبیقات 
که  که بـــدون ارتباطی معقـــول و قابل قبول، بر اهل بیت)ع( تطبیق شـــده اســـت؛ اخباری  بعید« دانســـت 

کر، 1382ش: صـــص190-189(. در آن هـــا ردپای غلات و جاعلان حدیث نیز قابل مشـــاهده اســـت )شـــا
ب. ســـخن ابن شهرآشـــوب بـــا قاعده »الغـــاء خصوصیت« نیز ســـازگار نیســـت؛ زیـــرا اولًا: مفهوم به 
ک آن با معنای ظاهـــری آیه، عدد  دســـت آمـــده به هیچ عنوان جنبه شـــمولی نـــدارد و تنها وجه اشـــترا
کـــه درباره توجه دادن انســـان بـــه چگونگی تنظیم  گفته شـــده با مورد آیه  دوازده اســـت. ثانیـــاً: تأویـــل 

ســـال و ماه در نظـــام آفرینش اســـت نیز قابل انطباق نیســـت و مناســـبتی ندارد.

9. جمع بندی و نتیجه گیری
معناشناســـی تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشـــوب مازندرانی، نشـــان از تطور آن دارد؛ 
کات و افتراقات قابـــل توجهی را در عرصه  گذاشـــته و اشـــترا که بر رویکرد تفســـیری آنان نیز اثر  به طوری 

قرآن پژوهی این دو اندیشـــمند رقم زده اســـت. مطالعه حاضر نشان داد:
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گرچـــه ابن شهرآشـــوب مازندرانی بدون ارائه معناشناســـی روشـــن از واژه »تأویـــل«، نظراتش را  1. ا
بیـــان نمـــوده، اما با دقتی درخور تحســـین و با اســـتناد بـــه معیارهای مطمئن، به تبیین آیات مشـــکل 
گمارده اســـت. آیت الله معرفت نیز تلاش بســـیاری در بازشناســـی تأویـــل و ارائه  و متشـــابه قـــرآن همت 
که این معناشناســـی می تواند با تکیه بر آیـــات و روایات و  کرده اســـت  معنـــای دقیق آن از منظر شـــیعه 
گذشـــته، صفحه تازه ای از صحنه پُرفراز و نشـــیب تعریف ایـــن واژه رمزآلود را رقم زند. قرائاتِ مفســـران 

که ابن شهرآشـــوب بر خـــلاف آیت الله  گویای آن اســـت  2. مقایســـه دیدگاه هـــای ایـــن دو قرآن پژوه 
گرفتـــه، صراحتاً به تعریـــف واژه تأویل  کـــه برای واژه تأویـــل تعاریف لغـــوی و اصطلاحی در نظر  معرفـــت 
گاه به جای  روی نیاورده اســـت و همچون مفســـران نخستین، تفســـیر و تأویل را به یک معنا دانسته و 

اســـتفاده از واژه تأویلِ آیات متشـــابه، از تفســـیر آیات متشابه ســـخن به میان آورده است.
کـــه هماهنگی ها و شـــباهت های قابل  3. دقـــت در آثـــار مهم این دو نویســـنده نشـــان داده اســـت 
تأملـــی نیـــز میـــان آن هـــا از نظـــر چینـــش و پرداختن بـــه موضوعات و آیـــات محکـــم و متشـــابه در قرآن 
وجـــود دارد. مباحثـــی ماننـــد: »اِحـــکام و تشـــابه«، »ســـرّ وجود آیـــات متشـــابه در قـــرآن«، »عالمان به 
تأویـــل آیات متشـــابه«، »رؤیت«، »تحیز«، »تجســـیم«، »تشـــبیه«، »اســـتطاعت«، »اراده«، »هدایت و 
ضلالـــت«، »اســـتدراج«، »قضا و قدر«، »ســـعادت و شـــقاوت«، »احبـــاط و تکفیر«، »عصمـــت« و »تنزیه 
گفته اند. کتاب خود، به تفصیل از آن ســـخن  که آن هـــا در  انبیـــاء« از جملـــه موضوعات مهمی هســـتند 

که تنهـــا با دقت در روش تفســـیری ابن شهرآشـــوب و نیز نمونه های  4. بررســـی ها بیانگر آن اســـت 
گمارده اســـت، می تـــوان به  که وی بـــه تبیین آن هـــا همت  متنوعـــی از آیـــات متشـــابه و مشـــکل قـــرآن 
که تعاریف،  مقایســـه دیدگاه هـــای او با آیت الله معرفـــت پرداخت. با اســـتناد به این تحلیل، پیداســـت 
کـــه آیـــت الله معرفت در مـــورد تأویل آیات متشـــابه قـــرآن در آثارش بیـــان نموده  ضوابـــط و مباحثـــی را 
کات  اســـت، به نوعی با چگونگی نگاه ابن شهرآشـــوب- به تبیین آیات متشـــابه و مشـــکل قرآن- اشـــترا
کـــه ایـــن مهـــم را می توان با توجـــه به برخـــی از نمونه ها و مصادیق مطروحه از ســـوی  و افتراقاتـــی دارد 

کاوی قرار داد. آنـــان، مورد توجـــه و وا

پی نوشت ها:
1- بـــا دقت در ســـند روایاتِ مرســـلِ رســـیده از منابع اهل ســـنت، نام افراد مشـــکوک و دروغ پـــردازی وجود 

کـــه هیچ گونـــه جایـــگاه و اعتبـــاری نـــزد علمـــای علم رجـــال ندارند. ســـند عمده روایـــات نقل شـــده، به ابن  دارد 

کتاب الغدیـــر در مـــورد وی می گویـــد: »ابن عباس ســـه ســـال قبل از هجـــرت متولد  کـــه مؤلـــف  عبـــاس می رســـد 

تأویل از دیدگاه آیت الله معرفت و ابن شهرآشوب مازندرانی  /
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کودکی شـــیرخوار بوده اســـت!« علاوه بر این در ســـند برخی از روایات، افرادی  شـــده و در هنگام وفات ابوطالب 

کـــه علامه امینـــی اولی را با عبـــارت: »احد  همچون ابوســـهل ســـری و عبد القدوس ابوســـعید دمشـــقی هســـتند 

کان یســـرق الحدیـــث« و دومـــی را با جمله »احـــد الکذابین« مذمـــت نموده اســـت؛ و یا روایت  الکذابیـــن وضّـــاع 

کثر مورخـــان، ابوهریره در ســـال هفتم هجری  گفتـــه ا گفت: »به  کـــه در مورد شـــخصیت وی می تـــوان  ابوهریـــره 

کـــه تقریباً ده ســـال پس از رحلـــت ابوطالب بوده اســـت! بنابراین وی زمان وفـــات ابوطالب حضور  اســـلام آورده 

گزارش نمایـــد« )امینـــی، 1397ق: ج8، ص20(. نداشـــته اســـت تا بتوانـــد چگونگی رحلت عمـــوی پیامبر را 

ذِی یـــراكَ حِینَ 
َ
گفتنـــی اســـت ابن شهرآشـــوب و آیـــت الله معرفت، چنین شـــیوه ای را در تأویـــل آیات »الّ  -2

ـــاجِدِینَ « )شـــعراء/218-219( نیز مورد توجه قرار داده انـــد )بنگرید به: معرفت، 1416ق:  بَكَ فِی السَّ
ُ
تَقُـــومُ * وَ تَقَلّ

ج1، ص231؛ ابن شهرآشـــوب، 1369ش: ج2، ص64(.

ـــارَ وَ الْمُنافِقِیـــنَ وَاغْلُظْ 
َ

بِـــی جاهِـــدِ الْکُفّ یهَـــا النَّ
َ
3- ابـــن شهرآشـــوب ایـــن رویه را در تفســـیر و تأویـــل آیه »یا أ

گرفتـــه و بـــا »تجریـــد معنا یا الغـــای خصوصیـــت از آیه«، رفتـــار امام  کار  عَلَیهِـــمْ« )توبـــه/73؛ تحریـــم/9( نیـــز بـــه 

کثیـــن و قاســـطین و مارقیـــن را بـــا معنـــای باطنـــی آیه متناســـب دانســـته اســـت )بنگرید بـــه: ابن  علـــی)ع( بـــا نا

ص7(. ج2،  1369ش:  شهرآشـــوب، 
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