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چکیده
کریـــم وجـــود دارد. روش تفســـیری  روش هـــای تفســـیری نســـبتاً زیـــادی در عرصـــه تفســـیر قـــرآن 
ملاصدرا به تفســـیر حکمی معروف شـــده اســـت؛ این رویکرد با تفســـیری ذو ابعاد تلاش دارد تبیینی را 

کـــه تا حـــد زیـــادی بتواند به همـــه زوایـــای آیات پـــی ببرد. کند  بـــه مخاطـــب عرضـــه 
که در این مقاله تفســـیر آن مورد بررســـی قرارگرفته اســـت، ملاصدرا ضمن توجه  در آیه 81 ســـوره یس 
کبیـــر و صغیر و  بـــه معنـــای ظاهـــری آیه و بـــا تکیه بر اصولـــی چون امتنـــاع اعاده معـــدوم، موضـــوع عالم 
توجـــه بـــه انـــواع انحصاری و انـــواع غیر منحصـــر در فرد، به اثبـــات معاد انســـان مبادرت مـــی ورزد. با این 
که  کبیر قادر اســـت، قطعاً بر خلق عالـــم صغیر  گر ثابت شـــود خداوند متعـــال بر خلق عالـــم  کـــه ا توضیـــح 

کبیـــر، بزرگ تر و شـــدیدتر از خلق عالم صغیر اســـت. انســـان اســـت نیز قادر خواهـــد بود؛ زیرا خلـــق عالم 
در مقام مقایســـه میان تفســـیر ملاصدرا از آیه، با تفاســـیر عقلی و عرفانی و تفســـیرهای متأثر از عقل 
که ایشـــان همگام با تفاســـیر عقلـــی و عرفانی و به نوعـــی با به کارگیـــری آن ها و  و شـــهود ثابـــت می شـــود 
گماشـــته و نســـبت به این نوع تفاســـیر هم پوشـــانی دارد. تحت تأثیر آن ها به این شـــیوه تبیین همت 

كلیدی: آیه 81 سوره یس، مبانی حکمی ملاصدرا، معاد. واژه های 
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گروه فلسفه و حکمت اسلامی دانشگاه پیام نور تهران جنوب. 2- دانشیار 
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1. مقدمه
که مردمان داشـــته اند  که در همه ادوار و با هر شـــیوه فکری  معاد یکی از مهم ترین موضوعاتی اســـت 
که از نظر اعتقـــادی و نیز آثار  پیوســـته محـــل توجه مکاتب و پیروان آن ها بوده اســـت و به علـــت اهمیتی 

عملـــی دارد هر مکتبی با توجه به مبانی فکری خود به تبیین و تشـــریح آن پرداخته اســـت.
ایـــن موضـــوع در ادیـــان الهـــی و از جمله اســـلام با نـــگاه به آیـــات پیرامـــون آن به خوبـــی حکایت از 

اهمیـــت و بنیادی بـــودن آن دارد.
که این  فلاســـفه نیـــز به نوبـــه خـــود و بـــا توجه به رســـالت تبییـــن حقایق بـــر خـــود لازم دانســـته اند 
موضـــوع را مـــورد مداقّـــه قـــرار دهنـــد و به ویژه فلاســـفه مســـلمان تـــلاش نموده اند بـــا توجه بـــه مبانی 
فکـــری خود، بهترین تفســـیر را ارائه داده و البتـــه تلاش آن ها معطوف به همخـــوان بودن تحلیل آن ها 

بـــا مبانی دینی بوده اســـت.
که ملاصدرا با اســـتفاده از چه اصولـــی به تبیین  پرســـش اصلی تحقیـــق در مقاله حاضر این اســـت 
آیـــه پرداخته و این اصول در مقایســـه با روش های موجود تفســـیری چه تفاوتـــی دارد؟ به عبارت دیگر 
که  کرد  آیـــا بـــا آن ها همخوانـــی دارد یا در مقابل آن هاســـت. آیـــا می توان تفســـیر او را به نوعی برداشـــت 
کـــه بتوان آن را بر روش های تفســـیری  بتـــوان ارتبـــاط تنگاتنگـــی میان آن ها مشـــاهده نمود به صورتی 
کامـــلًا در جهتی دیگـــر و با  کـــرده و فی الجملـــه بیـــن آن هـــا تطابق دیـــد یـــا اینکـــه روش او  دیگـــر عرضـــه 

که امکان هم پوشـــی را منتفی می ســـازد. بهره گیـــری از اصولـــی اســـت 
که همان روش فلســـفی اوســـت تلاش می کنـــد برای معـــاد، تبیینی ارائه  ملاصـــدرا بـــا روش حکمی 

که با آموزه های وحیانی بیشـــترین همخوانی داشـــته باشـــد. دهـــد 
صدرا در راستای دستیابی به این هدف، از اصول فلسفی بهره می گیرد و روش تفسیری اش را همسو با 
روش فلسفی اش با نگاهی جامع نگریسته و به نحوی عمل می کند که برهان، عرفان و قرآن را با هم درآمیزد.
در ایـــن مقاله رویکرد حکمی-تفســـیری ملاصدرا در تبیین آیه 81 ســـوره یس مورد بحث و بررســـی 

گرفته اســـت. قرار 

2. معنای تفسیر، تأویل و معاد
کلمـــه تفســـیر در لغت از ماده »فســـر« اســـت و به معنـــای اظهار معنـــای معقول آمده اســـت )راغب 
کشـــف و روشـــن نمودن است. بعضی آن را از اصل »سفر«  اصفهانی، 1412ق: ص636( و نیز به معناى 
گویند »أســـفر الصبح« یعنی صبح ظاهر شـــد  کشـــف و ظهور اســـت، دانســـته اند چنان کـــه  کـــه عبارت از 
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کلام،  کـــردن مقصود از  کلمـــه در البرهان به معنای تبیین و روشـــن  )طبرســـی، بی تـــا: ج 1، ص 1(. این 
کشـــف  کردن و تبیین و  معنا شـــده اســـت )بحرانی، 1415ق: ج 1، ص7( و در الواضح به معنای روشـــن 
حْسَـــنَ 

َ
 جِئْناكَ بِالْحَقِّ وَ أ

َّ
تُونَكَ بِمَثَـــلٍ إِلا

ْ
که در آیـــه »وَ لا یأ گوینده بیان شـــده اســـت؛ همان طوری  مراد 

کردن و تفصیل اســـت )حجازی، 1413ق: ج 1، ص4(. تَفْسِـــیراً« )فرقان/33(، مقصود از تفســـیر، بیان 
واژه  تأویـــل  از ریشـــه »أول« اســـت؛ یعنـــی رجـــوع و بازگشـــت بـــه اصـــل  )راغـــب اصفهانـــی، 1412ق: 

ص223(.
کریـــم معتقد اســـت راه دانســـتن تأویل، بدون مکاشـــفه و  کتـــاب تفســـیر قـــرآن  صدرالمتألهیـــن در 
طـــی طریـــق عرفـــان و تهذیـــب نفس میســـر نیســـت و تنها با دانســـتن احـــکام الفـــاظ و تفســـیر ظاهر و 
کنه و حقیقت آن ها دســـت پیدا  کســـب می شـــود، نمی توان بـــه  آنچـــه به واســـطه قواعد عقلی متعارف 
گـــر دانســـتن عمق و مفهـــوم حقیقی آیات بـــرای عموم میســـر بود، وجه زیـــادی برای آیـــه »وَ ما  کـــرد و ا
کرد )صدرالدین شـــیرازی،  اسِـــخُونَ فِـــی الْعِلْم«  )آل عمران/7( نمی تـــوان ارائه   الُلَّه وَ الرَّ

َّ
وِیلَـــهُ إِلا

ْ
یعْلَـــمُ تَأ

1366ش: ج4، ص159(.
معـــاد، در لغـــت بـــه معناى بازگشـــت و رجـــوع اســـت و در اصطلاح متشـــرعه عبارت اســـت از رجوع 
و بازگشـــت افـــراد انســـان بعـــد از مـــوت و رجـــوع به حیات بـــراى نیل بـــه نتایج اعمـــال و ثمـــرات افعال 

)آشـــتیانی، 1381ش: ص29(.

3. رویکرد عرفانی ملاصدرا در تفسیر
که او ضمـــن توجه به ظاهـــر آیات و قوانیـــن ادبی،  روش تفســـیری ملاصـــدرا بـــه این صورت اســـت 
بـــا اســـتفاده از اصـــول عقلانی به تحلیـــل معنای باطنـــی و حقیقی آیات می پـــردازد؛ اما بـــا این حال در 
کـــه در مقطع جوانی  مراحـــل مختلـــف فکری، روش تفســـیری او یکنواخت نبوده اســـت. در تفاســـیری 
نوشـــته اســـت، تکیـــه او بیشـــتر بـــر مطالب عرفـــا و صوفیـــه، در عیـــن توجه بـــه حدیث اســـت و چندان 
کامـــل از اول تـــا آخر قرآن  کـــه، درصدد تفســـیر جامع و  بـــه نـــکات ادبـــی و لفظی توجـــه نـــدارد؛ امّا آنجا 
برمی آیـــد روش او در تفســـیر جـــای خود را به روش های مرســـوم مفســـران قرآن می دهـــد؛ یعنی اول به 
بحـــث در لغـــت، ظاهر لفـــظ و معنا و معانی آن و مشـــتقاتش می پردازد و بدون اعتنا به بیشـــتر مطالبی 
کـــه در میـــان مفســـران و متکلمان آن زمان و پیـــش از آن معمول بود، بر اســـاس مکتـــب خاص خود و 
ح می دهد )خامنـــه ای، 1383ش: ص65(. مکاشـــفات شـــخصی اش، معنای عرفانی و قرآنی آن را شـــر
کـــه ملاصـــدرا بـــه جهان هـــای ســـه گانه و عمـــودی مترتب بـــر هم حســـی، خیالی یـــا مثال و  از آنجـــا 
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کلام الهـــی مســـتقیماً به عالم  جهـــان عقـــل اعتقاد داشـــت و بر اســـاس یك نظریـــه عرفانی، »وحـــی« یا 
مـــاده نـــازل نمی شـــود، بلکـــه معنـــای »نزول« طـــی پله بـــه پله مراحـــل عقلـــی، مثالی و مادی اســـت و 
نفـــس پیامبـــر باید نخســـت از دو مرحله ماده و مثال بگـــذرد تا در مرحله عقول بتوانـــد وحی را دریافت 
کلام ســـپس به زبان قابل فهم مـــردم درآمده و به عالم ماده  کلام خـــدا را بشـــنود و آن را بفهمد و این  و 
کـــه بـــرای درك مفاهیم قرآنی لازم اســـت  نـــازل می شـــود. بر این اســـاس ملاصـــدرا بر این عقیده اســـت 
که اصطلاحاً بـــه آن تأویل  کـــرد و به مفاهیم پشـــت پـــرده آن در عوالم مافوق رســـید  از الفـــاظ آن عبـــور 
می گویـــد )همـــان: ص151(. در واقـــع روش تفســـیری ملاصـــدرا بـــر مبنـــای فهم سرشـــت متن قدســـی 
اســـت. او در فاتحـــه اول از مفتاح اول مفاتیـــح الغیب، در بحثی با عنوان »فی نعت القرآن بلســـان الرمز 
و الاشـــارۀ« رویکـــرد رمـــزی بودن آیات و ضـــرورت تلاش برای تأویـــل آن ها جهت دســـت یابی به معنای 
گرچه وی از رمزی بودن آیات ســـخن به میـــان می آورد، اما بـــر فهم پذیری آن  ح می کنـــد.  باطـــن را طـــر
کیـــد دارد. او روش دســـت یافتـــن بـــر معانی دقیق و باطـــن را تفهیـــم باطنی می دانـــد: »در هر حرفی  تأ
از حـــروف آن هـــزار رمـــز و اشـــاره و دلیـــل وجـــود دارد و قلـــوب اهل تـــرس را جلب می کنـــد« )صدرالدین 

شـــیرازی، 1363ش: ج1، ص18(.
که ایـــن مهم صرفاً با  ک حقیقت و باطن دانســـته  او مهم تریـــن روش تفســـیری را عبـــور از ظاهر و ادرا
روش تفهیـــم باطنـــی عملی خواهد بود. در مســـیر فهم باطنی متـــن مقدس، اولین ویژگـــی تأویل، پرده 
گروه محـــدودی می داند  برداشـــتن از باطـــن و حقیقـــت معانی اســـت. البته او ایـــن موفقیت را مختـــص 
کشـــف حقایق و مشـــاهده اســـرار و رموز باشند )صدرالدین شـــیرازی، 1366ش: ج6، ص35(. که قادر بر 

کیـــد ملاصـــدرا بـــر اینکه فهـــم باطـــن و حقیقت آیـــات با اتـــکاء به تفســـیر ظاهـــر آیات و  هـــر چنـــد تأ
دانســـتن علوم ادبی میســـر نیســـت و تنها در صورت آشـــنایی با این علوم و به کارگیری آن ها فهم قرآن 
کید بـــه معنای عـــدم توجـــه به ظاهر آیات نیســـت؛  کریـــم و آیـــات متشـــابه میســـر می شـــود، اما ایـــن تأ
بلکـــه او بـــا اصرار تلاش دارد مفســـر را ضمن حفظ ظاهر آیـــات و توجه عمیق بـــه آن، از ظاهر عبور داده 

و بـــه لایه هـــای باطنی راهنمایی نمایـــد )صدرالدین شـــیرازی، 1366ش: ج6، صـــص30-31(. ]1[

4. رابطه روش تفسیری ملاصدرا با روش فلسفی او
کـــه حکمـــت متعالیـــة صدرایـــی، تلفیقی از مکاتـــب مختلـــف؛ یعنی عرفـــان، حکمت،  همان گونـــه 
کلام در فضـــای فکـــری شـــیعی اســـت، تفاســـیر وی نیـــز حکایت از نقطـــه تلاقی چهار ســـنت  فلســـفه و 
کلامی  و فلســـفی. البته همان گونه  تفســـیری مختلف پیش از وی دارد؛ یعنی تفاســـیر عرفانی، شـــیعی، 
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گردآوری  کـــه حکمـــت متعالیه، تنها جمـــع آوری آموزه های مکاتب متقدم نبوده، تفاســـیر وی نیـــز هرگز 
گذشـــته نیســـت )نصر، 1381ش: صص205-202(. گزینشـــی از تفاسیر 

کلام خود برابـــر تجلی او در نظام وجود اســـت. از این رو،  بـــه اعتقـــاد صدرالمتألهیـــن، تجلی حق در 
مراتـــب وجود ســـعی و اطلاقی قـــرآن مطابق بـــا درجات وجود اســـت )آشـــتیانی، 1381ش: ص37(. به 
همیـــن دلیـــل، صدرالمتألهیـــن، در آثـــار فلســـفی خود مانند اســـفار، بـــا بحث وجـــود آغاز می کنـــد و به 
قـــرآن مراجعـــه می نماید و در تفاســـیرش با قرآن آغـــاز می کند و به اســـرار وجود برمی گـــردد. این دو نوع 
کلام  که تفســـیر او نه تنها ســـفری به ســـوی معانـــی باطنی  نوشـــتار، مکمـــل یکدیگرند و نشـــان می دهد 

خداســـت، بلکـــه نفوذ در قلمرو باطنی وجود نیز منبســـط اســـت )نصـــر، 1381ش: ص215(.
کافی ندانســـته و تزکیه نفس  گرچه فیلســـوفی عقل گراســـت، امـــا وقتی به قرآن می رســـد، عقل را  او 
که وی دو منبع اساســـی برای تفســـیر قائل اســـت:  را برای دریافت معنای باطنی لازم می شـــمارد؛ زیرا 

کشـــف تام. نقل صریح و 
روش ملاصـــدرا مبتنـــی بر دو اصل اســـت؛ یکی اجتنـــاب از صرف تقید به معنـــای ظاهری و دیگری 
اجتناب از فراموشـــی یا انکار معنـــای ظاهری )همان: صص208-211؛ صدرالدین شـــیرازی، 1366ش: 
کتفـــا به علوم  ج4، ص162(. او می گویـــد: »عمـــده مانـــع درک حقایـــق قـــرآن، اغترار به ظواهـــر اخبار و ا
کـــه باعـــث انـــکار علـــوم ربانـــی و حکمـــت الهـــی می شـــود« )صدرالدین  جزئیـــه و احـــکام فرعیـــه اســـت 

شـــیرازی، 1366ش: ج6، صص10-11(.
کـــه فقـــط در الفـــاظ قـــرآن و نکات ادبـــی آن بیندیشـــد و بدیـــن ترتیـــب از مقاصـــد اصلی آن  کســـی 
سْـــفَارًا« 

َ
همچـــون معـــارف الهـــی و اســـرار مبـــدأ و معـــاد بازمانـــد، او ســـزاوارتر بـــه مَثَل قرآنـــی »یَحْمِـــلُ أ

که از الفـــاظ و معانی چیـــزی نداند اما معتـــرف به عجز و قصور خود باشـــد  کســـی  )جمعـــه/5( اســـت تا 
)همـــان: ج7، ص185(.

کـــه در بهره گیری از  تفســـیر ملاصـــدرا مانند فلســـفه و حکمـــت او متعالیه اســـت و از چهـــار عنصری 
گرایش  آن هـــا مشـــاهده می شـــود هیچ کدام بر دیگـــری غلبه ندارد و شـــاید بهتریـــن تعبیر بـــرای معرفی 
که حکمی بـــه معنای دقیـــق، صدرایی  و مشـــی غالـــب در تفســـیر او »رویکـــرد حکمی« اســـت و از آنجـــا 
اســـت و بـــا فلســـفه مصطلح متفاوت اســـت خودبه خـــود متعالـــی هم هســـت و در واقـــع متعالی بودن 
که فلســـفه او »حکمـــت متعالیه« اســـت، تفســـیر او نیز  از لـــوازم آن اســـت. بـــه ایـــن ترتیب همان گونـــه 
کلامی، نقطه  حکمـــی و متعالیه اســـت. با عنایت بر اینکه فلســـفه او صرف نظر از فلســـفه های بحثـــی و 
کلام، عرفان و نقل اســـت، تفســـیر او نیز تفســـیر ظاهری قرآن و در بند  اوج هماهنگی و ترکیب فلســـفه، 

مبانی حکمی ملاصدرا در تفسیر آیه 81 سوره یس  /



/  دوفصلنامه الاهیات قرآنی، سال پنجم،شماره2، پیاپی9، پاییز و زمستان96 120

کـــه در آن میـــزان بالایی از  مباحـــث ظاهـــری چون بحث الفاظ نیســـت. بلکه تفســـیری اســـت حکمی 
کلام و عرفان در توافق و هماهنگی باهم مشـــاهده می شـــود  هماهنگی و تلفیق دیدگاه های فلســـفه و 

ص161(. 1389ش:  )محمدی، 
کریـــم، نقل و روایـــت ارکان اصلـــی در تعالی حکمت  از میـــان همـــه اجزای حکمـــت صدرایی، قرآن 
که ملاصـــدرا معتقد بـــه انطباق عقل و وحی اســـت و عدم فهـــم این انطباق  او بـــه شـــمار می آینـــد؛ چرا 
کرده،  را ناشـــی از فهـــم ما و نه از ناحیـــه قرآن و حکمت می داند. لـــذا آنچه حکمت صدرایـــی را متعالی 
کند و فلســـفه  کلام، فلســـفه و عرفان حرکت  کمك آن ها توانســـته فراتـــر از  کـــه او به  وحـــی و قرآن اســـت 
که بر خلاف بســـیاری از فلاســـفه  خـــود را هـــم حکمـــی و هم متعالیه قـــرار دهد و به همین دلیل اســـت 
کافی می نویســـد  ح مفصلی بر اصول  کریم می گیرد و یا شـــر کامل بر قـــرآن  تصمیم به نوشـــتن تفســـیری 

که این هـــا از ارکان حکمت متعالیه او هســـتند )همان(. چـــرا 
کـــه ملاصدرا با اســـتفاده از مـــواد فکری پیش از خـــود، بنای عظیم حکمـــت متعالیه را  همان گونـــه 
کرد، با اســـتفاده از تفاســـیر و مواد فکری قبل از خود نیز، در اندیشـــه مهندســـی ســـاختمان عظیم  بر پا 
ح را  و بی نظیـــر و جامـــع تفســـیری و آفرینش تفســـیری متعالی و متکامل بـــود؛ ولی موفق نشـــد این طر
کمیت و هم  کـــه از او باقی مانده، هم از نظـــر  که همیـــن مقدار از تفاســـیری  بـــه پایـــان برســـاند. هرچند 

کیفیـــت در نوع خود بی نظیر اســـت )فلاح پـــور، 1383ش: ص299(. از نظـــر 

كبیر و صغیر 5. عالم 
کبیـــر در نمودارى  در سلســـله مراتب وجود، انســـان آخرین مرتبه هســـتی به شـــمار می آیـــد و عالم 
کبیر را در مقایســـه با انســـان،  کوچـــك در او جـــاى می گیـــرد. به همین دلیل انســـان را عالم صغیر و عالم 

کبیر می نامند )نســـفی، 1379ش: ص63؛ میبدی، 1371ش: ج 2، ص90(. انســـان 
کبیر  عزیزالدیـــن نســـفی )متوفـــای 686ق(، معتقد اســـت: »تـــو عالم صغیـــرى؛ و تمام عالـــم، عالم 
کبیر هســـت؛ و هرچه  کبیرى؛ و هر چه در عالم صغیر هســـت، در عالم  اســـت. تو نســـخه و نمودار عالم 

کبیر هســـت، در عالم صغیر هســـت« )نســـفی، 1381ش: ص47(. در عالم 
اعتقـــاد بـــه اینکـــه طبیعت داراى وحدت اســـت و بین انســـان و طبیعـــت، روابط باطنـــی و پنهانی 
کنند.  ک و تشـــابه پیـــدا  وجـــود دارد، ســـبب شـــده تـــا حکما بیـــن ایـــن دو مرتبه وجـــود، وجوه اشـــترا
که نشـــانه هاى آن در عقایـــد یونانیان، مســـیحیان، چینیـــان و هندیان قدیـــم نیز یافت  ایـــن موضـــوع 
می شـــود، در مکتـــب فلســـفی اخـــوان الصفا بســـط پیـــدا می کنـــد و اهمیتی خـــاص می یابـــد. توجه به 
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که بین دیگـــر مراتب وجود نیز شـــباهت یافت می شـــود، موجب شـــد تا یك مرتبـــه را، رمز  ایـــن مطلـــب 
و نمودار مرتبه دیگر به حســـاب آورند و بررســـی و شـــناخت یك مرتبه از وجود را ســـبب شـــناختن دیگر 
مراتـــب هســـتی بدانند. از این شـــیوه بیـــش از همه، اســـماعیلیان بهره بردنـــد و آثار آن هـــا مملو از این 
تشـــبیه ها و توازن هاســـت. به همین دلیـــل علوم طبیعی قدیـــم، پایه علوم ماوراى طبیعت محســـوب 
کـــه بررســـی و شـــناخت آن نقش مهمی در ســـیر و ســـلوك آدمی براى رســـیدن به عالـــم ملکوت  گردیـــد 

داشـــت و از دیگر ســـو، معرفت حقیقت انســـان، ســـبب شـــناخت اســـرار خلقت به شـــمار آمد.
کبیر از حـــوزه اندیشـــه حکما  تبییـــن ایـــن موضـــوع و بیـــان وجوه تشـــابه بیـــن عالم صغیـــر و عالـــم 
که ایـــن موضوع به تفصیـــل و با دقت  کـــرد تا جایی  فراتـــر رفـــت و توجـــه عارفان را نیز بـــه خود معطوف 
گردان تبیین شـــد و حتی برخـــی از عارفان این عقیـــده را مبناى بیـــان حقایق  در آثـــار ابـــن عربی و شـــا
که شـــامل بحث در تمام مراتب هســـتی اســـت، انســـان  کتاب هـــای خود را  عرفانـــی خـــود قراردادنـــد و 

کامـــل نامیدند.
نســـفی ایـــن موضـــوع را در بیشـــتر آثار خـــود با تصاویـــرى هماهنـــگ تشـــریح می کند و بســـیارى از 

مطالـــب دیگـــر را دربـــاره وجـــود و عالـــم خلقت بـــا این مطلـــب مربوط می ســـازد.
که علامت اســـت،  او عالـــم را از یـــك وجـــه »علامـــت« و از وجـــه دیگر »نامـــه« می خوانـــد و از آن جهت 
کتاب تنها ملائکه  که نامه اســـت »کتـــاب« می نامد. به اعتقاد او، خواننـــدگان این  »عالـــم« و از وجه دیگر 
کتـــاب بســـیار بزرگ بـــود، خدا در نســـخه  کوچـــك می نمودنـــد، این  کـــه  بودنـــد و چـــون در مقابـــل آنـــان 
کوچـــك را »عالم  کتـــاب  کبیـــر« و این  کتـــاب بـــزرگ را »عالم  کتـــاب را بـــاز نوشـــت و آن  کوچک تـــری، ایـــن 
کوچك نیز وجـــود دارد، ابعاد  کتاب  کتاب بزرگ نوشته شـــده، در ایـــن  صغیـــر« نامید. چـــون هرچه در آن 
گردد و ویژگی هـــای متفاوت  مختلـــف وجود انســـان می تواند بـــا مظاهر مختلف عالـــم آفرینش مقایســـه 
کبیر- در شـــکل، توانایی ها و خاصیات- در وجود انســـان تفســـیر شـــود و صفات و توانایی ها و قالب  عالم 

گردد )نســـفی، 1379ش: صـــص64-63(. انســـان نیز با مراتب مختلف هســـتی تطبیق 

6. تفسیر ملاصدرا از آیه 81 سوره یس
نْ 

َ
رْضَ بِقـــادِرٍ عَلی  أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال ذِی خَلَـــقَ السَّ

َ
 وَ لَیـــسَ الّ

َ
ملاصـــدرا در تفســـیر آیه 36 ســـوره یـــس: »أ

کرده اســـت، قادر  کـــه آســـمان ها و زمیـــن را خلق  کســـی  قُ الْعَلِیـــمُ؛ آیا 
َ
یخْلُـــقَ مِثْلَهُـــمْ بَلـــی  وَ هُـــوَ الْخَـــلّا

گاه اســـت«، بعـــد از توضیحاتی  کنـــد؟ و او خلّاق آ کـــه انســـان ها را دوبـــاره -  در قیامت- خلـــق  نیســـت 
نســـبتاً طولانی در مورد خلق آســـمان ها و زمین و توجه دادن به شـــگفتی بی نظیر آن ها و چیره دســـتی 
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گزینه هـــای محتمل در معنای »و یخلق مثلهـــم« را دو مورد می داند  و مهـــارت خداوند در ایجادشـــان، 
کـــه هـــر دو را ضعیف بیـــان می کند. ایـــن دو معنـــا عبارت اند از:

کوچکی اســـت با توجه  که دارای جثه و جســـم  1. توجـــه دادن بـــه قدرت خداوند در خلق انســـانی 
دادن بـــه مخلوقات عظیمی چون زمین و آســـمان؛

2. اعاده آن ها و اینکه معاد مثل ایجاد ابتدائی باشد.
کوچکـــی مخلوقات ملاك  که بزرگـــی و  گزینـــه اول بـــه این دلیـــل  گزینـــه را رد می کنـــد،  صـــدرا هـــر دو 
که دارای جســـم بزرگی هســـتند به خاطر حجم و بزرگی شـــان باید  قدرتمنـــدی نیســـت وگرنه جماداتی 
کمال قدرت در اعطای فضیلت وجود و وفور خیرات  ســـخت تر و ارزشـــمندتر هم شـــمرده شـــوند. بلکه 

مترتـــب بـــر مخلوق اســـت و همچنین ثبـــات وجود و خلوص صـــورت از اینکه محل اضداد باشـــد.
کـــه معاد را ایجـــاد ثانویـــه و بی ارتباط با خلـــق اول معرفی  احتمـــال دوم بـــه این دلیل رد می شـــود 
کـــه در آخرت  کســـی  کـــه محـــذورات اعـــاده معـــدوم را در پـــی خواهـــد داشـــت. از جمله اینکه  می کنـــد 
کـــه در دنیا مجـــری طاعات یـــا معاصـــی بوده و  کســـی اســـت  مـــورد پـــاداش یـــا جـــزا قـــرار می گیرد غیر از 
گر قرار اســـت عقاب و  ایـــن عین ظلم اســـت )صدرالدین شـــیرازی، 1366ش: ج5، ص367(. از طرفی ا
پـــاداش بـــه همان انســـان مبتدا تعلق بگیرد لازم اســـت معدوم با هویت شـــخصی خـــود، یعنی با تمام 
گی هایـــش بازگـــردد و چـــون زمـــان، یکی از این خصوصیات اســـت ایـــن امر به معنـــای عینیت معاد  ویژ
که  که امکان دفـــاع عقلانی ندارد )شـــیرازی، 1369ش: ص9( و مفاســـدی دیگر  و مبتـــدا بـــوده، چیزی 

در حقیقـــت بـــه نفی معـــاد می انجامد تـــا اثبات آن.
کلام، متوجه  که می توان اعتذار جســـت از اینکه در مورد اول،  البته صدرا در ادامه یادآور می شـــود 
گاهی از وجـــوه مصالح و  کـــه دارای ســـطح پائینـــی از معرفت هســـتند و بـــه علت عـــدم آ افـــرادی باشـــد 
کـــه دارای حجم و  کمال قـــدرت را در خلـــق اجســـامی می بینند  کـــه در خلق انســـان هســـت،  منافعـــی 
که علی رغم اشـــتمال آن ها بـــر برهان های قطعی  جثـــه بزرگی هســـتند و ایـــن از روش های قرآنی اســـت 
کـــه بـــرای طالب حـــق در آن ها نهفتـــه اســـت، از مقدمات مقبـــول جمهور مردم اســـتفاده  ارزشـــمندی 
گرچه فی الجمله به واســـطه آلات  کنـــد. در مورد دوم نیز به اینکه مرکز حســـنات و ســـیئات روح اســـت، 
کودکی و  بدنـــی باشـــد و روح نیز امـــری باقی اســـت. همین طور اجـــزاء اصلی بدن و ایـــن مانند فاصلـــه 
گر  کـــه هر چند جثـــه و ترکیب او تغییـــر می کند اما هویـــت او یکی اســـت و لذا ا بزرگـــی یك شـــخص اســـت 
گفته نمی شـــود غیر جانی و دیگری مجازات شـــد. کند و در پیری عقوبت شـــود  کســـی در جوانـــی خطا 

ـــذِی خَلَقَ 
َ
 وَ لَیسَ الّ

َ
که می گوید آیـــه »أ که آن را اشـــراق نـــور معرفی می کند این اســـت  امـــا تفســـیری 
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نْ یخْلُـــقَ مِثْلَهُمْ« نزد اهـــل حکمت و برهان و اهل مکاشـــفه و عرفان 
َ
رْضَ بِقـــادِرٍ عَلـــی  أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال السَّ

که  که بعضـــی از آن هـــا حدســـی و بعضـــی برهانی اســـت و آن این اســـت  مشـــتمل اســـت بـــر مقدماتـــی 
کبیر اســـت و خود عالم صغیر اســـت  انســـان بـــا تمام اعضـــاء و اجزایـــش متحد با اجـــزاء و ابعـــاض عالم 

)صدرالدیـــن شـــیرازی، 1366ش: ج 5، ص367(. ]2[
کـــه ایجاد هر  گواه این اســـت  ایـــن تشـــابه و مماثلـــت میـــان مجموع آســـمان ها و زمیـــن و انســـان 
کبیر- مجموع  که انســـان  کـــدام از آن ها دلیلی اســـت بـــر امکان ایجاد دیگری و چون ثابت شـــود فردی 
آســـمان ها و زمیـــن- اســـت ایجـــاد آن محقـــق شـــده، به طریـــق  اولـــی وجـــود افـــراد صغیـــر در محدوده 

کـــه مخلوق حـــق تعالی قـــرار می گیـــرد و حق تعالی قـــادر بر ایجـــاد آن خواهـــد بود. ممکناتـــی اســـت 
صـــدرا در ادامـــه و برای پیوند این بحث بـــه معاد و اثبات امکان آن می نویســـد: ضمیر در »مثلهم« 
که در حقیقت نوعی مماثل آن اســـت.  بـــه انســـان برمی گردد و لفظ »المثل« اشـــاره دارد به هر چیـــزی 
که تحقق وجودشـــان در دنیاســـت یـــا غیر آن به نحـــو مطلق تا  اعـــم از اینکـــه مـــراد از آن افرادی باشـــد 
که بـــر هر فردی  بـــه نحو شـــمول عـــام صحت خلق این افراد ثابت شـــود و این امری شـــدنی اســـت چرا 
کـــه او عین آن اســـت؛ چرا  که مثـــل انســـان مطلق باشـــد چنانچه ثابت شـــده  از انســـان صـــادق اســـت 
کـــه تنهـــا داری یك فرد  کـــه انســـان از انـــواع منحصـــر بـــه فرد نیســـت بر خـــلاف انـــواع منحصـــر در واحد 
که صحیح اســـت هر شـــی ای مثـــل خودش باشـــد و نیـــز مثل مثـــل خودش  هســـتند. بـــر ایـــن اســـاس 
باشـــد، البته بر حســـب جواز تغایر اعتباری بین شـــیء و خودش )صدرالدین شـــیرازی، 1366ش: ج 5، 

صص367-358(.
صـــدرا احتمـــال دیگـــر را در ضمیـــر »مثلهـــم« بررســـی می کنـــد و می گوید جایز اســـت ضمیـــر جمع به 
مجمـــوع آســـمان ها و زمیـــن بـــر حســـب تغلیـــب ذوی العقـــول )یعنی آســـمان ها( بـــر غیر آن یعنـــی زمین 
برگـــردد. چنانچـــه برهان، عرفـــان، آیات و روایـــات اذعان دارند به اینکه آســـمان ها دارای قـــوه نطق بوده 
و بـــه خداونـــد شـــناخت دارنـــد، او را عبـــادت می کنند و در مقابـــل عظمتش خاضـــع بوده و ســـالك راه او 
هســـتند و منتظـــر اوامر خداوند متعال به ســـر می برنـــد و چون ضمیر جمع به مجموع آســـمان ها و زمین 
که انســـان عالم  گفتیم  برگـــردد و انســـان مماثـــل مجمـــوع من حیث المجمـــوع باشـــد چنانچه پیش تـــر 
کبیر  کبیر اســـت پس چون محقق شـــود خداوند تعالی بر خلق عالم  صغیر اســـت و مجموع عالم، انســـان 
که انســـان اســـت نیز قـــادر خواهد بود و عالم صغیـــر مطلقاً در هر  قـــادر اســـت، قطعاً او بر خلق عالم صغیر 
کبر  که خلـــق عالم ا کـــه بخواهـــد چه ایجـــاد ابتدائی یا اعـــادی به طریق اولـــی مقدور او اســـت؛ چرا  وقتـــی 

بزرگ تـــر و شـــدیدتر از خلق عالم صغیر اســـت )صدرالدین شـــیرازی، 1366ش: ج 5، صـــص369-358(.
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كلامی-فلسفی و عرفانی با رویکرد تفسیری ملاصدرا 7. مقایسه تفاسیر 
کـــه با پشـــتوانه اصول عقلـــی، آیـــات را تبییـــن می نمایند، در ایـــن آیه در  کلامی- فلســـفی  تفاســـیر 
که بـــا هم دارند در توجـــه به روش های عقلی در استنباطشـــان هم رأی هســـتند. عیـــن تفـــاوت اندکی 

کلامـــی »التفســـیرالکبیر«، فخـــر رازی )متوفـــای 606 ق( و برخـــی دیگـــر از تفاســـیر عقلی  در تفســـیر 
در مـــورد ایـــن آیـــه معتقدنـــد خداوند متعـــال از طریـــق اقتـــدار در خلق آســـمان ها مخاطـــب را متوجه 
کمـــا اینکه آیات دیگری )اســـراء/99؛ احقـــاف/33( را در  که بر حشـــر انســـان ها نیز قادر اســـت؛  می کند 
همیـــن معنـــا به عنـــوان مؤید ادعا بیـــان می کنـــد )فخـــر رازی، 1420ق: ج 2، ص355؛ با اندکـــی تفاوت: 

بیضـــاوی، 1418ق: ج 4، ص274(.
نْ یخْلُـــقَ مِثْلَهُـــمْ« احتمـــال دو معنا وجـــود دارد: یك معنا 

َ
گفته شـــده در عبـــارت  »أ در جـــای دیگـــر 

کوچک تر و ضعیف تـــر بیافریند و یا  اینکـــه خداوند به نســـبت آســـمان ها و زمیـــن می تواند موجودهـــاى 
کـــه آن مرده ها را بار دیگـــر زنده می کنـــد )طبرســـی، 1375ش: ج5، ص270(. مقصـــود این اســـت 

کـــه آیه 36 ســـور یس،  بشـــر را به  در تفســـیر عرفانـــی- فلســـفی مخـــزن العرفـــان نویســـنده می گوید 
که بـــه عقل خـــود رجوع نمایـــد و این خلقـــت عظیم آفرینـــش را تحت  ارشـــاد عقلـــی متذکـــر می گردانـــد 
کرات و  تدبـــر و بازرســـی قـــرار دهد و بـــه خلقت آســـمان ها و زمین و بـــه این دســـتگاه مجلل جهانـــی از 
کـــه چگونه بعضی  کند  کهکشـــان ها و عوالـــم غیرمتناهـــی و موجودات عظیم خلقـــت نظر  آســـمان ها و 
کوچکـــی و خوردى  کـــه در تصـــور نمی آید و بعضـــی از جهـــت  از حیـــث عظمـــت و بزرگـــی طـــورى اســـت 
کـــه با دســـتگاه عظیـــم ذره بینی نمی شـــود درســـت آن ها را دیـــد و البتـــه از نظر  به قـــدری  دقیق اســـت 
که محدود به حدى نیســـت آیا  که قدرت دارد بر خلقـــت چنین عوالـــم غیرمتناهی  کســـی  عقل ســـلیم 

قـــدرت نـــدارد مثل آن را خلـــق نماید؟
آرى قـــدرت دارد زیـــرا او خلاق اســـت خلقت و آفرینش او بســـیار و بر آنچه می کنـــد و می آفریند عالم 

و دانا اســـت )نصرت بیگم، بی تـــا: ج 11، صص63-62(.
در مقـــام مقایســـه ایـــن نظـــرات بـــا دیـــدگاه ملاصدرا بـــه نظر می رســـد توجه بـــه قـــدرت خداوند در 
خلـــق مجمـــوع هســـتی و نتیجه گیری امکان حشـــر انســـان بـــا توجه به این قـــدرت نامتناهی مشـــهود 
گرچـــه صـــدرا از راه طولانی تـــری بـــرای رســـیدن بـــه این نتیجـــه اســـتفاده می کنـــد )صدرالدین  اســـت. 

شـــیرازی، 1366ش: ج 5، ص367(.
کلامی اش تبیینـــی نزدیك به معنای بـــالا را از قدرت خداوند در خلق آســـمان ها  آلوســـی در تفســـیر 
کوچکـــی چـــون انســـان بیـــان می کنـــد و  بـــا شـــگفتی بی نظیـــرش و اســـتدلال از آن بـــه خلـــق موجـــود 
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به تفصیـــل به نقد برداشـــت تفکر اعاده معدوم از قســـمت »یخلق مثلهم« می پردازد )آلوســـی، 1415ق: 
صص59-54(. ج12 ، 

که تفســـیر صـــدرا و این رویکـــرد تفســـیری در اثبات  در مقایســـه ایـــن تفســـیر نیـــز لازم به ذکر اســـت 
حشـــر انســـان بـــا تکیـــه بـــر خلـــق مجمـــوع آســـمان ها و زمیـــن و همچنیـــن رد اعـــاده معـــدوم، همگام 

هســـتند )صدرالدیـــن شـــیرازی، 1366ش: ج 5، ص367(.
کلامـــی- فلســـفی می گویـــد آیـــه شـــریفه بیان همـــان حجت  علامـــه طباطبایـــی نیـــز در رویکـــردی 
ةٍ« آمده ولی ایـــن بیان از بیـــان قبلی به ذهن  لَ مَـــرَّ وَّ

َ
ها أ

َ
نْشَـــأ

َ
ـــذِی أ

َ
کـــه در جمله  »قُـــلْ یحْییهَا الّ اســـت 

نزدیک تـــر اســـت؛ چـــون در بیان ســـابق ایجاد بـــار اول انســـان را دلیل می گرفـــت بر اینکه قادر اســـت بر 
که به حکم وجـــدان و به  کـــردن ایشـــان در آخرت، ولـــی در این آیـــه خلقت آســـمان ها و زمیـــن را  زنـــده 
اسِ« )غافـــر/57( بزرگ تر از  کْبَـــرُ مِنْ خَلْـــقِ النَّ

َ
رْضِ أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال فرمـــوده خود خـــداى تعالی »لَخَلْـــقُ السَّ

گرفته بر قـــدرت او. خلقـــت انسان هاســـت، دلیـــل 
کســـی این جرئـــت را به  کـــه: چگونه ممکن اســـت  در حقیقـــت برگشـــت معنـــاى آیـــه به این اســـت 
کـــرده و آن  که دارند خلق  که عالم آســـمان ها و زمیـــن را با آن وســـعتی  که بگویـــد خدایی  خـــود بدهـــد 
که تک تـــک نظام های جزئی آن دهشـــت آور  کـــرده، به طوری  نظـــام عـــام عجیب را در سراســـر آن برقرار 
و محیرالعقـــول اســـت و یـــك نمونـــه آن نظام هاى موجـــود در خصوص عالم انســـانی اســـت، نمی تواند 
کند؟ نـــه، هرگز چنین چیـــزى ممکن نیســـت، بلکه او قادر اســـت،  مثـــل همیـــن مـــردم را دوباره خلـــق 
چون او خلاقی علیم اســـت )طباطبایی، 1374ش: ج 17، ص167(. این نوع تفســـیر با تفســـیر صدرایی 

مطابقـــت تام دارد.
کشف الاســـرار و عده الابرار با رویکردی مشـــابه تبیـــن عقلی می گوید آیـــه قبل از آیه  نویســـنده تفســـیر 
که  نْتُـــمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ« در مقام اشـــاره به حجت اســـت بـــر منکران بعث به اینکـــه خداوند 

َ
مذکـــور »فَـــإِذا أ

آتش در درخت ســـبز آفرید قادر اســـت زندگی در اســـتخوان پوســـیده ریزیده بیافریند و بر او دشـــوار نبوده 
که بر منکران با آفرینش آســـمان و  و از قـــدرت او بیـــرون نیســـت و در ادامـــه به آیه مورد نظر اشـــاره می کند 
زمین و توجه دادن مخاطب به قدرت بر خلق انسان حجت می آورد )میبدی، 1371ش: ج 8، ص248(.

کـــه خلـــق آســـمان ها و زمیـــن بزرگ تـــر از خلـــق اعادی  در تفســـیر عرفانـــی دیگـــر بیان شـــده اســـت 
کوچک تر نیـــز قادرتر اســـت یـــا اینکه اعـــاده آن ها  انســـان ها اســـت و قـــادر بـــر اعظم، بـــر خلـــق موجـــود 
کْبَـــرُ مِنْ 

َ
رْضِ أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال آســـان تر از خلـــق آســـمان ها و زمین اســـت و دلیـــل آن هم نـــص »لَخَلْـــقُ السَّ

ـــاسِ لا یعْلَمُونَ«  )غافـــر/57( اســـت )طوفـــی، 1426، ص: 526(. ]3[ کْثَـــرَ النَّ
َ
ـــاسِ وَ لکِـــنَّ أ خَلْـــقِ النَّ

مبانی حکمی ملاصدرا در تفسیر آیه 81 سوره یس  /
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در مقایسه تفسیر صدرا با دو تفسیر اخیر، به نظر می رسد تفسیر صدرا، نسبت به آن ها هم پوشانی دارد.
در تفســـیر عرفانـــی دیگـــر در تحلیلـــی قریب بـــه معانی مذکـــور، به ایجـــاد اولیه و اعـــاده موجودات و 
گماشـــته شـــده اســـت )ســـلطان علی شـــاه، 1408ق: ج 3، صص293-292(. ]4[ به ویژه انســـان همت 

کردیم به  کـــه در توضیحات قبلی بیـــان  کتـــاب عرفانـــی بحرالمدید نیـــز تقریباً بـــا نگاهی  نویســـنده 
تفســـیر آیه می پردازد )ابـــن عجیبـــه، 1419ق: ج 4، ص587(. ]5[

8. تبیین اصول فلسفی ملاصدرا و روش حکمی او در آیه
کامل بـــه آن آیـــات عبور شـــده و لایه های  در تفســـیر ملاصـــدرا، از معنـــای ظاهـــری در عیـــن توجه 
کشـــف و ســـلوك حاصل شـــده بـــر قواعـــد فلســـفی عرضه شـــده اســـت. برخـــلاف  کـــه بـــه مـــدد  درونـــی 
کـــه به همان اندازه بســـط نگاه هـــم در توضیح  کـــه تك بعـــدی به تبیین آیـــات می پردازند  روش هایـــی 

کامیاب خواهنـــد بود. و تفســـیر آیـــات 
کبیـــر و صغیـــر و همچنین اصل نفی اعـــاده معـــدوم و تفکیک انواع  در ایـــن آیـــه، از موضوع انســـان 
کـــه هم مورد  منحصـــر در فـــرد از غیـــر آن، استفاده شـــده و به اثبات معاد پرداخته شـــده اســـت. اصولی 
قبـــول مکاتـــب عقلی اســـت و هـــم در مکاتـــب عرفانی مـــورد تأییـــد قرارگرفته اســـت. از ایـــن رو می توان 

تفســـیر صـــدرا از آیـــه را ذو ابعـــاد و به عبارتی دیگـــر مترتب بر روش حکمی دانســـت.
کـــه ملاصدرا در تحلیل آیه از آن بهره برده اســـت و مقایســـه آن  در ادامـــه بـــه توضیح بیشـــتر اصولی 

با تحلیـــل عقلی و برهانـــی می پردازیم.
که بازگشـــت معـــدوم با تمام  از جملـــه ایـــن اصـــول، اصل امتنـــاع اعاده معدوم اســـت. به این معنا 
کـــه در توضیح تفســـیر ملاصدرا و تفاســـیر عقلی تا حـــدی مورد بحث  خصوصیـــات امری ممتنع اســـت 

گرفت. قرار 
کـــه اولـــی دارای انـــواع و دومـــی نوعـــش منحصر به فرد اســـت،  توجـــه بـــه انـــواع طبیعـــی و ابداعی 
اصلـــی پذیرفته شـــده اســـت و صـــدرا از آن بـــرای نتیجه گیری امکان حشـــر انســـان در آخرت بـــا تکیه بر 
که  کـــه منحصر در فرد نیســـتند اســـتفاده می کنـــد و یادآور می شـــود  کبیر به عنـــوان انواعی  خلـــق عالـــم 
کثرتـــی برای آن ها وجـــود ندارد،  چـــون انـــواع منحصر در فـــرد، نوع آن هـــا تنها دارای یك فرد اســـت لذا 
گفتیـــم برخـــوردار از امکان تکثر می باشـــند. که  کـــه منحصر در فرد نیســـتند مثل مـــواردی  امـــا انواعـــی 
کاملًا پذیرفته شـــده اســـت در عرفان هم  که از نگاه فلســـفی  کبیر و صغیر در عین حال  موضوع عالم 
ماننـــد عرفان ابن عربی به آن پرداخته شـــده و صدرا در تبیین آیه چنانچه ذکر شـــد از آن بهره می گیرد.
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گفت رویکرد تفســـیری ملاصدرا در آیـــه مانند آیات دیگر و بـــا ابتنای بر قواعد  در مجمـــوع می تـــوان 
کلیت خود عرفان و برهـــان را در درون خود به همراه دارد. فلســـفی و عرفانـــی، در 

9. جمع بندی و نتیجه گیری
صدرالمتألهیـــن به عنـــوان پایه گـــذار مکتبـــی نـــو در تفســـیر قـــرآن معتقد اســـت بـــرای تفســـیر قرآن 
که در ســـایه تزکیه و تعالـــی نفس به  بایـــد بـــا حفظ ظواهـــر الفـــاظ، بامعرفت عقلانی و شـــهود روحانـــی 
دســـت می آید، به مطالعه  و بررســـی آیـــات پرداخت. وی با احتـــراز از روش ظاهرگرایـــان و باطن گرایان، 
که از آن با نام مســـلک راســـخان در علم  دیدگاهـــی اعتدالـــی در زمینه روش تفســـیر قرآن ارائه می نماید 

یـــاد می کند.
کبیر و صغیر و توانمندی خداوند  هـــدف آیه، اثبات امکان معاد انســـان از طریق توجـــه دادن به عالم 
که مجموع هســـتی را  کبیر  که خلق عالم  در خلق آن هاســـت. از این رو وقتی برای مخاطب مســـلّم باشـــد 
در برمی گیـــرد، جـــزو مقـــدورات خداوند و در احاطه قدرتمندانه اوســـت، به طریق اولـــی خلق عالم صغیر 

که همان انســـان اســـت برای او امری شـــدنی و ممکن و به عبارتی آســـان تر است.
نْ یخْلُـــقَ مِثْلَهُمْ« بر 

َ
رْضَ بِقادِرٍ عَلـــی  أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال ذِی خَلَـــقَ السَّ

َ
 وَ لَیسَ الّ

َ
ملاصـــدرا می گویـــد آیـــه »أ

گواه این  که تشـــابه و مماثلت موجـــود در میان مجموع آســـمان ها و زمین و انســـان  لـــت دارد  ایـــن دلا
که  کدام از آن ها دلیلی اســـت بر امـــکان ایجاد دیگری و چون روشـــن شـــود فردی  کـــه ایجاد هـــر  اســـت 
کبیـــر- مجموع آســـمان ها و زمیـــن- و بزرگ ترین مخلوقات اســـت، توســـط حـــق تعالی محقق  انســـان 
کـــه مخلوق حـــق تعالی  شـــده اســـت، به طریـــق اولی وجـــود افـــراد صغیر در محـــدوده ممکناتی اســـت 

قـــرار می گیرد.
کـــه ملاصـــدرا در تبییـــن آیـــه از آن ها اســـتفاده می کند وقتـــی با نوع نگاه تفاســـیر فلســـفی،  اصولـــی 
کـــه به نوعـــی مؤیـــد همدیگـــر بـــوده و همخـــوان  کلامـــی مقایســـه می شـــود معلـــوم می شـــود  عرفانـــی و 

. هستند
کـــه در امتداد روش حکمت متعالیه اوســـت و با اســـتمداد از عرفان و برهان فلســـفی،  او بـــا روشـــی 
کلیـــت خود، هم قابـــل عرضه به عرفان اســـت هم برهان. تفســـیری  که در  تفســـیری را عرضـــه می کنـــد 
که به نظر می رســـد  کـــه در افقـــی بالاتـــر بـــه تبـــع حکمـــت او متعالیـــه اســـت و در واقع این نـــوع تفســـیر 
که هـــم برهان پذیر اســـت هـــم عرفان پذیـــر و هم  خـــاص ملاصدراســـت همـــان تفســـیر حکمی اســـت 

گویای انطبـــاق عقل و وحی اســـت. کـــه  قـــرآن پذیر 
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پی نوشت ها:
لفاظ القرآنیة عن معانیها المتعارفة المشـــهورة توجـــب تحیّر الناظرین فیها و  1- »و انـــت خبیـــر بأن خروج ال

القـــرآن نـــازل لهدایة العباد و تعلیمهم و تســـهیل المـــر علیهم مهما أمکن لا للتقیید و الاشـــکال فیجب أن یکون 

اللغـــات محمولة علی معانیها الوضعیة المشـــهورة بین النّاس«.

2- »ان الإنســـان بجمیـــع أجزائه و أعضائه متحدة الحقیقـــة بالعالم بجمیع أبعاضه و أفـــراده، أعنی مجموع 

کبیر«. الســـموات و الرض بما فیهما و ان الإنســـان عالم صغیر و العالم انســـان 

3- »أن خلـــق الســـماوات و الرض أعظـــم من إعادتهم یعنی منکـــری البعث و القادر علی العظم هو علی الیســـر 

أقـــدر، أو یقـــال: إعادتهـــم أهون من خلق الســـماوات و الرض، فهـــو قادر علیهـــا بطریق أولی و دلیـــل ذلك النص 

اسِ لا  کْثَـــرَ النَّ
َ
ـــاسِ وَ لکِنَّ أ کْبَرُ مِنْ خَلْـــقِ النَّ

َ
رْضِ أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال النظـــر، أمـــا النـــص فقوله- عـــزّ و جـــل-: »لَخَلْـــقُ السَّ

کبر، أعظم من  یعْلَمُـــونَ«  )غافـــر/57( و أما النظر فلأن الإنســـان عالـــم صغیر و الســـماوات و الرض هما العالـــم ال

کبر و مـــن أتقن علـــم الهیئـــة و الطـــب بحیث یقـــف علی عجائب أشـــکال  کمـــا أن الصغـــر أیســـر مـــن ال الصغـــر، 

الفـــلاك و دوائرهـــا و بدائـــع عجائبهـــا و أجناس مـــا فی الســـماوات و الرض و أنواعهـــا و أصنافها و أشـــخاصها علم 

أن فـــی ذلـــك من الحکمـــة و بدیـــع الصنعة أضعاف مـــا فی بدن الإنســـان من الحکمـــة التی عرفت بالتشـــریح«.

نْ یخْلُقَ مِثْلَهُمْ  ابتداء فکیـــف بهم اعادة بَلی  وَ هُوَ 
َ
رْضَ بِقـــادِرٍ عَلی  أ

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال ذِی خَلَقَ السَّ

َ
وَ لَیـــسَ الّ

َ
4- »أ

کثیرا ابتداء و اعادة الْعَلِیـــمُ  بکلّ ما یلزم خلق الخلق فـــی الابتداء أو الاعادة«. قُ  شـــأنه الخلـــق 
َ

الْخَلّا

نْ یخْلُقَ مِثْلَهُمْ ؛ 
َ
کبر جرمهما و عظم شـــأنهما بِقادِرٍ عَلـــی  أ رْضَ  مع 

َ ْ
ـــماواتِ وَ ال ـــذِی خَلَقَ السَّ

َ
 وَ لَیـــسَ الّ

َ
5- »أ

کانـــوا علیه فی  مثـــل أجســـامهم فـــی الصّغر و الحقـــارة، بالإضافة إلـــی الســـموات و الرض، أو: أن یعیدهم مثل ما 

کثیر  قُ ؛ 
َ

الـــذات و الصفـــات؛ لن المعاد مثل المبدأ، بل أســـهل، بَلی  أی: قل: بلـــی هو قادر علی ذلك، وَ هُـــوَ الْخَلّا

کثیـــر المخلوقات و المعلومات«. الخلـــق و الاختـــراع، الْعَلِیمُ  بأحوال خلقه، أو: 
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