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 چکیده

 ترین مهم. است ربوبی توحید مسئله به قرآن نگاه تحلیلی بررسی حاضر نگاشته اصلی محور

هددایت    قرآنی تعبیر به یا و عنایت عنوان با آن از که است امری مسئله این با یافته پیوند حوزه

 و ای کتابخانده  روش با حاضر نگاشته اساس  این بر. نمود یاد توان می نصرت  امداد و همانند آن

 شدر   عقایدد  بیشترین که روست آن از بررسی این اهمیت. است یافته سامان تحلیلی ی شیوه

 آغداز  جهدان  بده  نسدبت  الله بدودن  آفرینندده  به باور و خدا وجود پذیرش از پس مراحلی از آمیز

 ربوبیت مرتبه در و بوده باورمند خالقیت در توحید به بدکیشان  دارد دلالت قرآن ات.ایگردد می

 شدده  رهنمون آن به رو پیش پژوهه آنچه. اند شده شر  دچار عبادت در توحید آن با متلازم و

 دو از الهدی  ربوبیدت  گیدری  شدک   پس از شناخت یابی به ماهیت توحید ربدوبی  نخسدت   است 

 قدرآن  نگداه  از ایدن  بدر  افزون و در کنار اراده آزاد الهی است خداوندی مطلق قدرت و علم مولفه

است؛ که تلاش شدده   داده جای خود در را متفاوتی مراتب و ها گونه الهی هدایت و عنایت بستر

 و مصادیقی از آن تبیین شود.  ها است گونه

 

 : توحید ربوبی  عنایت  هدایت  فرشتگان.های کلیدی واژه

                                                           
 * استادیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد شاهرود.

 پژوهشگر. دکترای کلام امامیه. ∗∗
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 مقدمه 

هر گزاره به سه تصور وابسته است: تصور موضوع  تصور محمول  تصور نسدبت  

در گزاره و قضیه ای  حکمی را برای موضوعی اثبات نمداییم  حکمیه. اگر بخواهیم 

باید موضوع را هر چند به اجمال  تصور کرده باشدیم. ضدرورت ایدن مسدئله از آن     

تواند انسان متفکر را به  می ی فلسفی  تصور صحیحها روست که در مسای  و گزاره

 تصدور  ندد بتوا ذهدن  کده  مرحله تصدیق بکشاند. از این رو عمده فعالیت آن اسدت 

 کدردن  قیتصدد  افت ی قىیتوف نیچن آن که از پس و کند دایپ معانى از حىیصح

 .(343 - 343:  6 ج  4934 مطهرى )است. آسان ها آن

؛ آنچه برای همگان قاب  فهم است «خدا واحد است»و  «خدا هست»در گزاره: 

ضوع  تواند نقطه آغاز برای پیوست دیگر مباحث به شمار آید آن است که مو می و

باشد. عموم مردم  معنایی که هنگام شدنیدن   می «آفریدگار جهان»آن یعنی خدا  

کنند  عنوان آفریدگار است.  می ی آن در لغات گوناگون در ها واژه خدا یا معادل

فیلسوف ملحد انگلیسدی برتراندد راسد  و فیلسدوف و مدتکلم مسدیحی فردرید         

ظره با یکدیگر بدر ایدن تعریدز از    کاپلستون نیز بر اساس این ضرورت  در آغاز منا

 کنند: می خدا توافق

 یوسدفیان  ) ی  هستی متشخص متعالی که ممتاز از جهان و خالق  آن اسدت. 

 (88-85: 4ج  4933 خسروپناه  ؛83: 4933

در روایات اسلامی نیز به این مهم توجه جدی شده است.  هشام بدن حکدم از   

از گفتگوی میان زنددیقی بدا امدام    متکلمان توانمند و عق  گرای شیعی است. وی 

دهد؛ زندیق از امام پرسید: آنکه شما درباره  می صادق)علیه السلام( اینگونه گزارش

گویید چیست؟ به بیان دیگر درخواست زندیق  تصور موضوع و روشن  می او سخن

تواند تعلق یابد  از اثبات  می یی که به آنها شدن محور گفتگو است  تا درباره حکم

  بر پایه سازگاری با موضوع اسدتدلال شدود. امدام    ها نفی یا دیگر احکام و ویژگیو 

 فرماید؛  می صادق)علیه السلام( در پاسخ به چیستیِ موضوعِ گفتگو 
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 لام و ألدز  الحروف هذه إثبات الله یقول سیل و الله هو و المعبود هو و الرب هو

 صدانعها.  و اءیالأشد  خدالق  ء یشد  و معندى    إلدى  ارجع لکن و باء لا و راء لا و هاء و

 (34: 4 ج  4444 کلینی )

م الله یا رب است  یگو می نکهیاو پروردگار است  او معبود است  او الله است  ا»

زى یست  بلکه بازگشتن بمعنا و چیمقصودم اثبات حروفِ: الز  لام  هاء  راء  باء  ن

 .«است ها آن باشد و آفرینش دهنده به می زیاست که خالق همه چ

از مفدداهیم اولیدده و بدددیهی  «وجددود یددا هسددتی»در طددرف محمددول  مفهددوم 

خداوندد آفریددگار جهدان اسدت و در مقدام       (53: 4444 سدینا   ابدن :  .ن)است.

خالقیت و ربوبیت یکتا و یگانه است. با توجه به محور بحث در این مقالده  تبیدین   

 رسد. می توحید و مراتب آن ضروری به نظر

 

 ی آنها یامدتوحید و پ -1

پس از آگاهی از موضوع مورد سخن  باید دانسدت پدس از محمدول وجدود  از     

ی قاب  استناد به این موضوع  عنوان توحیدد از جایگداه متمدایزی    ها میان محمول

           برخوردار است. توحید عبارت از یگانده دانسدتن خداوندد و یکتدا شدمردن اوسدت.       

 .(469/ بقره)«و الهکم اله واحد لا اله الا هو»

ترین اص  اعتقادی  که سایر معارف نظری و عملدی در آن ریشده دارد.    ای پایه

آن حقیقت اساسدی کده    نویسد: می تبیین جایگاه اص  توحیدعلامه طباطبایی در 

بنیان دین بر آن استوار است  یگانگی و توحید خداوند متعال است که بدا تحلید    

معانی قرآنی اعم از معارف و قدوانین بده آن    شود که تمامی تفاصی  می آن دانسته

 طباطبدایی   علامه) گردد. بازگشت دارد و با ترکیب آن فروع به همان اص  باز می

 (498: 44ج  4444

توان مراتب توحیدد را در چهدار دسدته: اعتقدادی       می بر اساس متعلق توحید 

یی هدا  گونده عملی  نفسانی و شهودی پیگری نمود؛ که هر ید  از مراتدب شدام     
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ی توحیدد  ها یکی از گونه (444و 444: 4ج  4939 مصباح :  .ن)شود. می متعدد

 اعتقادی  توحید در ربوبیت است. توحید در ربوبیت خود به دو دسته اصلی تقسیم

 . توحید در ربوبیت تشریعی.5. توحید در ربوبیت تکوینی؛ 4 شود: می

ت کده اعتقداد بده توحیدد      ی اصلی و کاربردی در این حوزه آن اسها از پرسش

تواند باور و مبنایی کافی برای سامان دادن ی  زندگیِ قرین با سعادت  می چگونه

و مطابق با حقیقت با شد؟ در پاسخ اجمالی به این مسئله باید دانسدت  بیشدترین   

گدردد. آیدات قدرآن     مدی  عقاید شر  آمیز از مراحلی پس از پذیرش این باور آغاز

به توحید در خالقیدت باورمندد بدوده و در مرتبده ربوبیدت و      دلالت دارد مشرکان 

نگداهی بده   ( 94توبده/   93یوسدز/   9زمر/  93زمر/: ) عبادت دچار شر  شده اند.

ی آن  فهم بهتری از این آموزه و ضرورت آن ها دیدگاه مقاب  توحید ربوبی و ریشه

 سازد. می را فراهم

دیددگاه شدایع در مقابد     ثنویت، تقابل با اندیشه ربوبیت توحیدی:  -1-1

ی گونداگون جلدوه   ها باشد. اندیشه ثنویت در قالب می توحید ربوبی  اندیشه ثنویت

کرده است. از لحاظ وجود شناختی  ثنویم مسدلکان معتقدندد هدم خیدر در عدالم      

وجود دارد و هم شر و هر دو امری وجودی اند و برای خیر و همچنین بدرای شدر   

باشد. بر ایدن   می باورند که خالق و مبدا خیر غیر از شر مبدا یا خالق قائ  و بر این

باورمندی به نقدش آفریندی دو عامد  اصدلی در      ها آن اساس وجه مشتر  تمامی

خلق و تدبیر نظام آفرینش و یا دست کم در دنیا است که هر ید  منشدا و مبددا    

گری باشد. تاثیر این دو عام  یکی در مسئله شر و دی می انگیزش افعال خاص خود

 یابد.  می در مسئله خیر نمود
 ایدن  بدر . گردید ربوبیت و الوهیت در گرایی دوگانه به این تصور  اعتقاد نتیجه

 است لازم و شود نمی تامین منافع تنهایی به رحمت و خیر خدای اساس با نیایش

بده  5شدیطان   تجلید   و تعظیم برای رو این از. کرد ستایش هم را شر نیروهای که

 شدوم  ی اراده از تدا  شدد   دیدده  تددار   ییها برنامه و حتی منشا شر عنوان نماد 
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 آزار از مصدونیت  و ضدرر  دفدع  برای گروهی دیگر بیان به. بمانند امان در شیطانی

 از جلدوگیری  بدرای  و( 36: 4963 ناصدری  )پرداختندد   مدی  او تقددیس  به شیطان

. زدندد  مدی  گونداگون  اعمالی به دست او  خیالی کم  جلب یا احتمالی یها صدمه

 اساس بر اعمال این و کردند می شیاطین تقدیم را کودکان و ها انسان خون نیز گاه

 .کرد می پیدا توجیهاتی جادو و سحر قوانین

ی ثنوی  باور به ازلدی بدودن و تقدارن مطلدق دو اصد       ها ویژگی اصلی دیدگاه

ن  وضع کنندده  متقاب  نیست بلکه این نکته است که اص  دوم  آفریننده این جها

قوانین طبیعی حاکم بر آن و اداره کننده آن است. در اینکه اص  دوم نقش خدود  

 کندد دو نگداه عمدده یافدت     مدی  را در آفرینش عالم یا آفرینش بخشدی از آن ایفدا  

گشت. بر اسداس   می شود. ریشه این اختلاف به اندیشه آنان در برابر هستی باز می

سراسر خیر و نیکی است و شدر همچدون عداملی    ثنویت کیهانی  آفرینش از بنیاد 

در ثنویدت   (45-443: 44ج  4963 بجنوردی :  .ن) شود. می بیرونی به آن وارد

ضد کیهانی شر عام  ذاتی و درونی جهان است که در قالب اص  یا جوهری اساسا 

 بنابر منفی یا فریبنده همچون ماده  جسم یا روحِ فروتر در هستی حضور دارد که

   .است پلید بنیاد از عالم ومد نگاه

پس از مروری بر دیدگاه رقیب  باید دانست در توحید ربوبی بدرخلاف ثنویدت    

باور به دو مبدء و منشا منف  و جدا برای دو مقوله خیر و شر وجود نداشدته و در  

واقع ی  نقش آفرین در خلق و تدبیر نظام آفرینش حاکم است و خیر و شدر هدر   

گیرد. با توجه به شدیوع دیددگاه ثندوی در     می جوشد و وجود می دو از ی  کانون

عصر نزول قرآن  نفی این اندیشه با صراحت و روشدنی در قدرآن مطدرح گردیدده     

 (84  به صورت خاص: نح /6  فصلت/49  مائده/464  انعام/469است.)ن. : بقره/
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بیدان شددکه   لازمه باورمندی به توحید در ربوبیت از نگاه قررآن:   -1-0

رود. لازمه اثبدات و اعتقداد    می ید از اساسی ترین مبانی اندیشه دینی به شمارتوح

ی پیدا و پنهان است که ابعاد ها به توحید  نفی ثنویت است. نفی ثنویت دارای لایه

 گیرد. با نفی ثنویت  عبودیت انحصاری خدا تثبیت می فردی و جمعی بشر را در بر

تر باشد  گستره انحصار در عبودیدت نیدز   شود. هر چه دامنه نفی ثنویت عمیق  می

یابد. قرآن برای تحقدق ایدن هددف  انسدان را از قدرین گدرفتن        می تجلی بیشتری

توان  می بر این اساس  (468-469دارد.)بقره/ می یی در کنار خدا بر حذرها محبوب

پیامد توحید ربوبی را منفرد قرار گرفتن پروردگدار در عبدادت و اصدالت دادن بده     

در طدول محبدت خددای سدبحان      هدا  لهی و فرع قرار دادن دیگدر محبدت  محبت ا

دانست. این اندیشه  نتایج اجتماعی و فردی فراوانی را برای بشر و جامعده بشدری   

 آورد.  می به ثمر
توان به امیدواری دائمی در تمام طدول حیدات فدردی اشداره      می در بعد فردی

ادیده ناانگاشتن آرمان خواهی ( که نتیجه آن عملگرایی در کنار ن34داشت)یوسز/

ی مدادی و  هدا  خواهد بود. پذیرش حقیقی و باور به قدرتی فراتر از تمدامی قددرت  

مدیریت غالب و قاهر بر سایر عل  و عوام   ریشه ایجاد امیدد در بسدتر اندیشده و    

باشد. بر این اسداس انسدان باورمندد بده توحیدد ربدوبی        می رفتار ی  مومن موحد

کند که نتیجه آن  می خویش را تنها از خالق هستی پی جویی دستورالعم  زندگی

حضور پر رنگ خدا در متن زندگی خواهد بود. آیات قرآن  مسدیر اعدتلای حدق و    

عدالت که بلندترین هدف گروهی بشر است را اعتمداد بده خددا و تدوان داخلدی و      

( و 434و434داند.)اعراف/ می نهراسیدن از توان و نیروی دشمنان حقیقت و عدالت

 ( 446نماید.)یونس/ می دوری از این مسیر را ستم انسان به خود معرفی
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 ی توحید در ربوبیتها مولفه -0

پس از جستاری در مفهوم کلی توحید ربوبی و دیدگاه رقیب آن  لازم است بدرای  

تبیین جایگاه توحید ربوبی در اندیشه قرآندی و همچندین در  عمیدق تدر از آن  بده      

 عیندی  مصدادیق  بررسدی  بده  ورود ی این مقوله پرداخته شود تا بدرای ها بررسی مولفه

قرآن مسیری هموارتر پدیش روی خرِدهدا قدرار گیدرد. دو      نگاه از ربوبی توحید تحقق

مولفه اصلی شک  دهنده و اثبات کننده اندیشه توحید در ربوبیت از نگاه کدلام وحدی   

از مروری بر نگاه قرآن بده ایدن دو    عبارتند از: علم و قدرت مطلق الهی.  از این رو پس

 رود. می یی از موضوع ربوبیت توحیدی الهی در قرآن اشاره ها اص   به لایه

ی اصلی باور به توحید  علم الهی است. علم  از صفات ها از مولفهعلم الهی:  -0-1

آید. ظهور افعال حکیمانه  محکدم و مدتقنِ الهدی  نشدانه      می کمالیه پروردگار به شمار

است و این دلی  بدر علدم و آگداهی فاعد  آن نسدبت بده مقددمات و         ها هدفداری آن

باشد. هیچگاه موجود جاه  و بی شعور و یا دست کورِ تصادف نمدی   می سرانجام امور

تواند انسدجامی بده ایدن پیچیددگی و گسدتردگی را تنظدیم و سدامان ببخشدد. امدام          

 فرماید؛ می ان صنع الهیصادق)صلوات الله علیه( به مفض  در رابطه با اتق

ن ید ان)قدیم( قوسموس اسدت. ا یونانین جهان در نزد یاى مفض ! بدان که نام ا

کلمه به معنى آراستگى است. کسانى که دعوى فلسفه و حکمت دارندد ندامش را   

ن نامگذارى جز براى آن است که در آن  حساب و کتداب  یا ایاند. آ ن گونه نهادهیا

ت جهان هسدتى  ینها نشدند و در نهایند و راضى به ادیق و نظم و حکمت را دیدق

ند که با تمام استوارى و حکمتى کده در آن  ینت نام نهادند تا بگویرا آراستگى و ز

 (446: 4944 مفض  ) ز هست.یى نیبایو بهاء و ز« حسن»ت ینهفته در نها

شود خداوند سبحان علاوه بر علم کلدی و جدامع  بده     می از آیات الهی استفاده

هم چنین علم الهی شام  امور جزئیات و امور آنی نیز آگاهی و اشراف کام  دارد. 

 و مکتدوم  امدور  شدام   صراحت به را خداوند دانش وحی  شود. آیات می پنهان هم

نیسدت  ی مدومن  هدا  آگاهی الهی محدود به انسان (64مائده/)داند.  می شده پنهان
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( تعبیر بصیر 38گیرد.)بقره/ می بلکه دانش او عملکرد و رفتار ستمگران را نیز در بر

از عمدق داشدتن آگداهی الهدی بده       ها بودن خداوند نسبت به اعمال و رفتار انسان

( در 599دهدد.)بقره/  مدی  ی ی  رفتار و عم  و آگاهی از اهدداف آن خبدر  ها ریشه

 از این رو علم الهی  را (443مائده/.) است شده معرفی الغیوب علام خداوند نهایت

دانست که علاوه بدر جزئیداتِ    ها توان علم جامع و احاطی نسبت به همه پدیده می

 ی  حادثه  به نتایج و لوازم آن و پیامدهای ارتباطی با دیگر امور بسط یافته است.

 گدردد   مدی  مبنای مالکیت الهی نیز به آگاهی و علم مطلق خداوندسبحان بدر  

 خواند و آنگاه خود را علیم می همانگونه که خداوند شرق و غرب عالم را از خویش

( برآیند این مالکیت و آگاهی گسترده  تحقق بخشی به ربوبیت 448نامد.)بقره/ می

و  45و  44توحیدی است. کنار هم قرار گرفتن علم و حکمت در آیاتی چند) نساء:

دهد؛ از این رو  می نش با حکمت خبر( به گره خوردن دا444و  444و  444و  56

فع  الهی علاوه بر قرار گرفتن بر اشِراف علمی و دانش الهی  بر بنای حکمت نیدز  

با توجه به این آگاهی و داندش کامد  و گسدترده اسدت کده       استوار گردیده است.

ی خداص را مندوب بده    ها ی انسان حتی در زمانهها خداوند تمامی کنش و واکنش

داند. به عندوان نمونده خداوندد     می مسیر هدایت و ربوبیت تشریعیقرار گرفتن در 

          نمایدد؛  مدی  جهاد و نبرد را نیز برای بندگان خویش با قیدد فدی سدبی  الله مقیدد    

   (544)بقره/«اللَّهِ  ِیسَبِ یفِ قاتِلُوا وَ»

 علامه طباطبایی در توضیح این قید و ارتباب آن با علم الهی بر این بارو است؛

 نید ا که نکند الیخ کسى و دیاین در کسى گمان به که است آن قید براى نیا

 داید پ تسلط مردم ریسا بر امتى که شده عیتشر نیا براى صرفا مهم  نىید فهیوظ

 که فهماند مى «اللَّهِ  ِیسَبِ یفِ»دیق کند. خود اراضى مهیضم را آنان اراضى و کرده 

 و ایدن صلاح هیما که الهى نید که است نیا براى اسلام  در جهاد عیتشر از منظور

 أَنَّ اعْلمَُوا وَ»ابد. آنگاه در ادامه آیه آمده است؛ ی سلطه عالم در است  مردم آخرت

 خود  ریس نیا در نکهیا از نیمؤمن هشداری است به جمله  نیا .«مٌیعَلِ عٌیسَمِ اللَّهَ
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 خدا) ها آن با مخالفت در اى کلمه و بردارند او رسول و خدا دستور خلاف بر قدمى

 طباطبدایی   علامده ) شدوند.  مرتکدب  دل در نفداقى  حتدى  و ندد  یبگو( او رسدول  و

 (534: 5ج  ق4444

ی دیگر شک  دهنده به ربوبیت توحیددی  قددرت   ها از مولفهقدرت الهی:  -0-0

گرفتده شددده   « قدر»از   قدرت  واژه. است  خداوند هقدرت از صفات ذاتی و جمالیاست. 

( 445: 8  جق4446 : فراهیددی   سدت.)ر ا  معنای اندازه و نهایت هدر چیدزی   بدهکده 

روست که او هرچه را بده هدر انددازه بخواهدد       آن کاربرد این واژه در مدورد خدداوند  از

قادر بودن خداوند بده معندای   بخشد.  هر مقدار بخواهد  می  بندگان  و به  دهد انجام می

رود. امدا فاعد     مدی    موجب بودن در اصطلاح به کدار فاع  مختار بودن در مقاب  فاع

ر در دو نظام معرفتی روبرو شده است. فلاسدفه در تبیدین آن   یا قادر با دو تفسیمختار 

صدح منده الفعد  و    یر  ید ن تعبیفع ؛ و متکلمیشاء لم یگفته اند؛ ان شاء فع  و ان لم 

 (   46 و 48: 4944 محمدی )  التر  را به کار گرفته اند.
  نسبت فاع  بودن است. زیرا مبدأ «قدرت»علم و آگاهی از لوازم انفکا  ناپذیرِ 

فعد     بده   فاعد   صورت آگاهی قدرت در بلکه رود؛ نمی قدرت بشمار فدعلی  هدر  به

 درمدورد   اطلاق قدرت تنها  شود. البته آگاهی تنها نیز کافی نیست؛ بلکه می اطلاق

 آن انددجام  بده   را  او فاعد    علدمِ  همدان  و دارد عددلم  آن بدده  فاع  که است فعلی

نظام آفرینش به مبدأیت الهی نسدبت بده    در مطلقه الهى بدرانگیخته باشد. قدرت

 هستی انجامیده است. 

 (433عمران/ )آل.رٌ یقدَ ءٍ یشَ کُ ِّ  علَى اللَّهُ وَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتِ مُلْ ُ لِلَّهِ وَ

 بلکه نیست؛ فع   آن  وقوع ی  فع    اندجام  بدر البته لازمه و معنای قادر بودن

چرا کده میدان   . انجام ندهد را آن است  قادر کاری انجام بر که فاعلی است ممکن

: شداکر و  ر  قدرت و فع  الهی واسطه ای به نام مشیت و اراده الهی جای دارد.)

 جدای  بدده  الهی مشیت ( بر این اساس ممکن است که498-448: 4935موسوی  

ایدن نیسدت کده هدر       قدادر   معنای یابد. در نتیجه  آن تدعلق  تر   به   فدع   اندجام
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    انجدام  «بددخواهد »هدر چیدزی را کدده      ؛ بلکده    انجام دهدد «بتواند»که   چیزی را

 قادر معنای و است مشیت و علم قدرت  توان گفت مدار می . بر این اساسدهد می

. افدزون بدر    آن شدود  صددور  عدم یا  فع  صدور سبب او مشیت که  است  این بودن

این  رابطه قدرت مطلقه الهی و رفتار انسان  با توجه به اص  اراده و اختیار اعطایی 

 به انسان  نیاز به بررسی مستق دارد اما در حد اشاره توجده بده آیده زیدر کفایدت     

 کند:  می

  أَنفسُِکُمْ عِندِ مِنْ هُوَ قُ ْ  هَاذَا  أَنىَ قُلْتُمْ اهَیمِّثْلَ أَصَبْتُم قدَْ بَةٌیمُّصِ أَصاَبَتْکُم لَمَّا أَوَ

 دانید م در)  بتىیمص که هنگامى ایآ: (468آل عمران/)رٌیقدَِ ءٍ شى ک ُُّ  عَلىَ اللَّهَ إِنَّ

 بدر  بددر  جندگ  دانید م در) را آن برابدر  دو که حالى در د یرس شما به( احد جن 

 خود هیناح از: بگو!« کجاست؟ از بتیمص نیا: »دیگفت د یبود ساخته وارد( دشمن

 . است قادر زىیچ هر بر خداوند شماست

گدردد.   مدی  آیه مذکور به ماجرای شکست جنگ احد و بررسی عوامد  آن بداز  

 رفتار دیروز مسلمانان در جنگ بدر پیامد خدویش را در جندگ احدد بده نمدایش     

وادث را مرتبط با نهد  و خداوند با قادر خواندن خویش بر همه امور  اینگونه ح می

نماید. فخر رازی در  می و دستورات الهی معرفی ها ی بشر نسبت به آموزهها واکنش

ذی  آیه در پاسخ به این ابهام که چگونه دشمنان دین حق  گاه پیروز معرکه اندد  

با اشاره به مشروب بودن نصرت و نمایش قدرت الهی به شرب پیروی؛ در مستدل 

 مدْدِدْکُمْ ی هدذا  فَدوْرِهِمْ  مدِنْ  أْتُوکُمْی وَ تَتَّقُوا وَ تَصْبِرُوا إِنْ ساختن این گفتار به آیه؛

کندد. وی   مدی  رَبُّکُمْ  که در آن مدد الهی به صبر و تقوا پیوند یافته اسدت  اسدتناد  

پنج عملکرد نادرست مسلمانان در جنگ احد را بر شمرده و آندرا عوامد  ناکدامی    

 (454: 3 ج  ق4454 رازی  فخر) داند. می اه  حق

یی الهی به گونه ای مسدتمر  تصدریح دارد کده    ها آیات قرآن نیز از وجود سنت

  ق4444 طباطبدایی   ؛ علامده 59/ن. : فتح )تغییر و تبدیلی در آن راه نمی یابد.

( این عدم تغییر به عدم قدرت بازگشت ندارد بلکه به عدم تعلق اراده و 533: 43 ج
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ند تحقق نظام احسن و عدم اخلال در آن و به مشیت به آن به دلای  خاص  همان

کند. چدرا کده در صدورت تعلدق مشدیت       می صورت کلی به حکمت الهی بازگشت

 الهی  امکان جایگزین شدن وجود دارد. 

  عَلىَ اللَّهُ وَ  ایشَ تَضُرُّوهُ لاَ وَ رَکُمْیغَ قَوْماً سْتَبدِْلْی وَ ماًیأَلِ عذََاباً عذَِّبْکُمْی تَنفِرُواْ إِلَّا

 را شدما  د ید نکن حرکدت ( جهداد  دانید م سدوى  به) اگر: ( 93توبه/)رٌیقدَِ شىْءٍ کُ ِ

 دهدد  مى قرار شما جاى به را شما از ریغ گرىید گروه و کند  مى دردناکى مجازات

 تواناست. زىیچ هر بر خداوند و دیرسان نمى او به انىیز چیه و

مطلق الهی  به معنای آگاهی و با توجه به آنچه مورد اشاره قرار گرفت  حضور 

 شود.   می امکان جایگزینی امور  در ساختار پیچیده ربوبیت نظام هستی اثبات

پس از مروری به چیستی و ماهیت ربوبیت توحیدی لازم اسدت بده چگدونگی    

تحقق آن در نظام هستی و بیان دیگر به رابطه خالق بدا مخلوقدات  تحدت عندوان     

ایگاه توحید ربوبی در هندسه هستی بر اساس گفتدار  مسئله عنایت بپردازیم. تا ج

ی مطرح در حوزه عنایت الهی ها وحی روشن تر گردد. در این بخش ابتدا با دیدگاه

 آشنا و سپس دیدگاه قرآن در این زمینه  پیگیری خواهد شد.

 

 مسئله عنایت و هدایت در قرآن -0

بشر بدوده اسدت.    ی ذهنیها رابطه خالق هستی با مخلوقات  همواره از پرسش

اینکه آیا رابطه ای در این میان متصور است و در صورت وجود رابطده آیدا رابطده    

ی مختلفدی طدرح شدده اسدت.     هدا  ایجادی است یا خیر؟ در مسئله عنایت دیدگاه

دانند و بر این انگداره اندد کده     می برخی تمام رخدادهای آسمان و زمین را اتفاقی

در نگاهی دیگر عنایت الهی به صدورت محددود    خداوند به هیچ چیز عنایت ندارد.

یابد. اما در اندیشده ای حدداکثری  عنایدت الهدی      می در فوق عالم طبیعت جریان

توان به دو گروه باورمندان بده   می شود که این اندیشه را می شام  همه موجودات

قصد و تدبیر مستقیم الهی و باورمندان به تدبیر مستقیم و غیر مسدتقیم تقسدیم   
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ود. ابن میمون با توجده بده تدورات  موجدود عاقد  و مختدار )یعندی انسدان( را         نم

داند و از ایدن رو مدورد توجده و عنایدت الهدی اسدت. وی        می مستحق عنایت الهی

داند و درباره سدایر موجدودات معتقدد     می عنایت شخصی الهی را مخصوص انسان

 مون یم ابن:  .ن) ابد.ی می تعلق ها آن و نه شخص ها آن است که اراده خدا به نوع

4345 :854-853)  

متکلمان نیاز به واسطه در آفرینش را نفی اما عقول یدا همدان فرشدتگان را در    

دانند. به بیان دیگر خداوندد جهدان را بده واسدطه      می تدبیر و اداره موجودات موثر

 (   448-449: 3  ج4958 : ایجی  کند.)ر می فرشتگان اداره

د را همان علم ازلی الهی دانسته که برای صدور اشیاء و ابن سینا عنایت خداون

کافی است. وی بر این باور است کده عنایدت الهدی در صددرو      ها آن نظم و هدایت

: 4969؛ ابدن سدینا    43 -43: ق4444  شدود.)ابن سدینا   می عالم با وسایط محقق

ا (  در مقاب  برخی علم ازلی را برای منشد 438-433: 4943؛ حسن زاده  43-35

 آفرینش بودن کافی ندانسته و صدورت گدرفتن ایجداد را بدا اراده خداوندد تبیدین      

کنند. از این رو عنایت همان مشیت الهی دانسته شده است و خداوند به جهت  می

 هاشدمی   سید)را مستقیما تدبیر نماید.  ها آن تواند می علم داشتن به اشیاء جزئی 

4935 :45-68) 

آن است که؛ در ادیان ابراهیمی مبحث عنایدت  حاص  نگرش به مسئله عنایت 

برای توجیه رابطه ایجادی و تدبیری خداوند نسبت به جهان مطرح شده است. اما 

به یافتن مبدا نظم و وحدت جهان معطوف است نه  ها در فلسفه یونان تمام تلاش

به ارتباب ایجادی مبدا هستی با جهان و انسان؛ از این رو خددای حکمدای یوندان    

تواند یا ضروت ندارد تا توجه و عنایتی به موجودات داشته باشد. امدا خددای    نمی

ادیان ابراهیمی هستی بخش و مدبر جهان است و نسبت به انسان عنایت  لطز و 

 (همان) هدایت ویژه دارد.
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بدا الفداظ     کده از آن  یعیو تشدر  ید ربدوب یت و توحیم بر اساس خالقیقرآن کر

و بده کمدال    یو سدعادتمند  ی  سرپرسدت اسدت  مدوده ر نید ر امر تعبیت و تدبیمالک

منحصدر   حدقُّ   خداوندد متعدال  مطلدق  ه به علم و قددرت  رساندن انسان را با توجّ

از ایدن رو  ( 444-443: 4934 برنجکار  و نماید. )شاکر می خداوند سبحان معرفی

منشا هدایت به معنای عام آنرا تنها باید خداوند متعال دانست. تحقدق هددایت در   

شود هر چند در ایدن   می مراتب گوناگون آن با ملا  ربوبیت توحیدی الهی انجام

 یی دارای نقش با مدیریت توحیدی باشند.   ها میان واسطه
اشاره به مسدئله   ها در رد انگاره عموی خود در خداپنداری بتم یابراهحضرت 

و  هدا  گونده  در کنار این نکته باید توجه نمود کده عنایدت   ( 45/مریم) عنایت دارد.

 گیرد.  می ی گسترده ای را در برها حیطه

محدال   یانسان امدر  یدن خدا برایم و دیارتباب مستقبر این اساس از آنجا که 

  بده  ام خود به انسانیض و پیانتقال ف یمرتبط برا یخداوند از اسبابرو  نیا ؛ ازاست

بده   (38دد 34 /إسدراء )ه است.استفاده نمود عنوان بزرگ ترین عنایت الهی به بشر 

بده   خداسدت  یبدرا  یت کده از امدور اختصاصد   یت  اطاعت و هدای  ولا یدلن یهم

نسبت داده شدده   یت الهیهدا افتنیق تحقُّ یبراها  از انسان دگانِیامبران و برگزیپ

ت. نمونده ای از  نمدوده اسد   یفمعرُّ یو هاد ی  ولهشان را واجب الاطاعیو خداوند ا

 این دست آیات بدین قرار است؛

 از مؤمندان  بده  نسبت امبریپ: (6الأحزاب/)«أَنفسُِهِمْ مِنْ نَیبِالْمُؤْمِنِ  أَوْلىَ النَّبىُّ»

 است سزاوارتر خودشان

ش قرار داده و به آن امر یدگان خود را در کنار اطاعت خویاطاعت برگزخداوند 

 فرموده است: 

 هِمْیعلََدد أَرسَْددلْنَا َ فمََددا  تَددوَّلىَ وَمَددن اللَّددهَ أطََدداعَ فَقَدددْ الرَّسُددولَ طِددعِی مَّددن»

 که کسى و کرده اطاعت را کند خدا اطاعت امبریپ از که کسى: (34نساء/)«ظاًیحَفِ

 (ستىین او مسئول برابر در و) مینفرستاد او( مراقب و) نگهبان را زند تو سرباز
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 یهمان هددف  یعنی شده است یمعرُّفت یهداتحقق  اطاعت؛ نیا ۀثمرنتیجه و 

 نمود:برقرار  یانیکه خداوند به سبب آن با انسان ارتبابِ وح

 تید  هددا ید کن اطاعت او)رسول خدا( از اگر اماّ: (84نور/)«تهَتَْدُواْ عُوهُیتُطِ وَإِن»

 شد. دیخواه

 متکف  دریافت و ابلاغ مسئله هدایت خاص  انبیاء الهی هستند. 

اصطلاحی قرآندی و متدرادف بدا    تواند  می به معنای عام آن که یت الهیهدااما 

 میتقسد  ییهدا  گونهبه   مندان از آن از جهت مراتب و بهره مسئله عنایت تلقی شود

تواند به شناخت چگونگی تحقدق عنایدت و هددایت     ها می گونه بررسی این .شود می

 الهی مدد رساند.

 

 و انواع انت یهدا -9

تمدام   یعدام بدرا   یتیانگر وجدود هددا  یقرآن بیا هدایت تکوینی:  عام -9-1

 شود: می است  که از آن به هدایت تکوینی یاد خداوند متعالموجودات از طرف 
 یکسد  همدان  مدا  : پروردگدار (84)طه/«یهدََ ثمَُّ خلَقْهَُ ءٍیشَ ک َّ  یأعَطَْ یالَّذِ ربَُّناَ»

 است. کرده تیهدا سپس داده بود او نشیآفر لازمه را موجودى  آنچه هر به که است

هدایت را باید هدایتی فراگیر نسبت به تمامی اشیاء و موجدودات ماسدوی   این 

کند.  می قدرت و اراده الهی نقش آفرینی الله و بدون واسطه دانست که در آن علم  

نکته مهم این حوزه از عنایت  امکان وجود شاهدانی بر تحقق این هدایت و عنایت 

و در مراتبی از تکوین نسدبت  ؛ که این شهادت دارای پیامد خاص خود است  است

 تواند محقق گردد. می به مراتب بعدی به خواست الهی

ی دیگر هدایت ها این مسئله اختصاصی به مرتبه هدایت عام نداشته و در حوزه

 نیز جریان دارد. گاه برخی آیات وجود ایدن شدهادت را از برخدی موجدودات نفدی     

ی همانند توحید ربوبی الهدی  ها زهکند و از لوازم این نفی برای اثبات برخی آمو می

 خوانیم: می سوره کهز 84گیرد. در آیه  می بهره
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 مُتَّخِدذَ  کُندْتُ  مدا  وَ أَنْفسُدِهِمْ  خَلدْقَ  لا وَ الْدأَرْضِ  وَ السَّدماواتِ  خَلْقَ أشَهْدَْتُهُمْ ما

 هنگدام  بده  را[  فرزنددانش  و سیابلد ] هدا  آن هرگدز  من: (84کهز/عَضدُاً) نَیالْمُضِلِّ

 مدن  و! نسداختم  حاضر خودشان  نشیآفر هنگام به نه و ن یزم و آسمانها نشیآفر

 دهد. نمى قرار خود اریدست را کنندگان گمراه گاه چیه

کند امکان همیداری   می آیه فوق همانگونه که امکان شهادت در خلق را مطرح

 سازد.  می در تحقق و فعلیت بخشی به ی  پدیده را مطرح

علاوه بر عنایت و هددایت فراگیدر    انسان(: انساننوع ) خاص تیهدا  -9-0

 یتیازمندد هددا  ین شود؛ می الهی که به مقتضای ظرفیت و ماهیت هر پدیده آشکار

 یتمام ین برایق ابلاغ دیاز طر  یان قانون الهیو ب یین راهنمایکه ا است یعیتشر

کافر نشان من و ؤراه را به مبه این شیوه و خداوند متعال د ریپذ می صورت ها انسان

 .داده است
 نشدان  او بده  را راه مدا : (9انسدان/ ) «کَفدُورًا  إِمَّدا  وَ شَاکِرًا إِمَّا  َیالسَّبِ ناَهُیهدََ إِنَّا»

 .ناسپاس ای( گردد رایپذ و) باشد شاکر م؛ خواهیداد

ت یموجودات  خصوص انسدان را از هددا  تمام  ینیت تکویخداوند علاوه بر هدا 

مجریان این هدایت  سفیران الهی و پیام آوران ز برخوردار نموده است. ین یعیتشر

 از غیب یعنی انبیاء هستند.

ت یواکنش مثبت انسان بده هددا  : ت(یت پس از هدایژه )هدایت ویهدا -9-0

کمال انسان وابسته بده  زیرا  .فراهم آورداو  یرا برا دیگر یتیتواند هدا یم یعیتشر

او  یو عملد  یاعتقدادات نظدر  را  منشأ افعال انسدان ست  او یو اراد یاریافعال اخت

ه و استعداد دارد به جة برخورد با حوادث  آنچه را در قوّیدر نت که دهد ی  میتشک

 یعند یق خدود  ید کمدال لا  بده  خود را به سرانجام  و یها رساند تا نهفته یت میفعل

دن بده  ینظدام بخشد   یتنها بدرا  یع الهیتشر  رو نیا از ا ضلالت نائ  سازد.یسعادت 

کده در   یتدا او را بده هددف       خلقت اوسدت یتکم یبلکه برا؛ ستین یجوامع بشر

بر این اساس نوع ( 533: 9 ج  ق4444 طباطبائی ) .دی  نمایباشد نزد یخلقتش م
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تواندد از مراتبدی ویدژه برخدوردار گدردد کده دیگدر         مدی  بشر در بستر عنایت الهی

 موجودات از آن بی بهره اند.

 میسدر  یعیت تشریرش هدایار و پذیبا حسن اخت  ژه یت وین هدایبه ادن یرس

 خوانیم؛ می گردد. در قرآن در این زمینه می

 تیهددا  کده  کسدانى : (44محمدّ/)«تَقْوَاهُمْ وَءَاتاَهُمْ یهدًُ زَادَهُمْ اهتَْدَوْاْ نَیوَالَّذِ»

 بخشد. مى آنان به تقوا روح و دیافزا مى تشانیهدا بر اند  خداوند افتهی
ر شدده  ید ز تعبید ن «دیید أت»و  «دیتسدد »  «صال به مطلوبیا»ت به ین هدایاز ا
 اشداره  نیبر مومن ۀژیت ویت و هداین ولایبه ا یادیات زیخداوند متعال در آ. است

  3ونس/یدد  583/بقددره  63و45/عمددران آل  46و48/مائددده:  ر)اسددت. نمددوده
تحقق این گونه از هدایت و عنایت الهی گاه بی واسطه و گاه با واسطه  (455/أنعام
ی فراواندی از هدر دو گدروه بیدان داشدته اسدت. از       هدا  شود. قرآن نمونده  می محقق
 توان به داستان پررمز و راز موسی و خضدر اشداره داشدت.    می ی با واسطهها نمونه

رتباب مسدتقیم خداوندد و   توان به ا می ی بی واسطهها ( و از نمونه35 - 64کهز/)
توان در اولین  می گفتگوی بدون واسطه با انبیاء اشاره داشت. این گونه از ارتباب را

 نوع از انواع وحی که آیه پنجاه و یکم سوره شوری بیان فرموده ملاحظه نمود؛
 رسَُدولاً  رسْدِ َ ی أَوْ حِجدابٍ  وَراءِ مدِنْ  أَوْ اًید وَحْ إلِاَّ اللَّدهُ  کَلِّمَدهُ ی أَنْ لِبشََرٍ کانَ ما وَ
 سدت ین انسدانى  چیهد  ستهیشا و: (84شورى/) مٌیحَک یعَلِ إِنَّهُ شاءُی ما بِإِذْنِهِ یوحِیفَ
 فرسدتد  مى رسولى ای حجاب  پشت از ای وحى راه از مگر د یگو سخن او با خدا که
 است. میحک و بلندمقام او که چرا کند مى وحى بخواهد را آنچه او بفرمان و

که مرتبه عالی معراج یکی دیگر از مصادیق عنایت بی واسدطه الهدی    همانگونه
 رود. می به شمار
                أَوحَْددى مَددا عبَْدددِهِ  إِلددىَ فَددأَوْحَى  أَدنْددىَ أَوْ   نْیقَوسَْدد قَددابَ فکَدداَنَ  فتََدددَلىَ دنََددا    ثددمُ
 انددازه  بده ( امبریپ با) او فاصله آنکه تا شد کترینزد و کترینزد سپس: (44-3)نجم/
 اش بندده  به بود کردنى وحى را آنچه خداوند نجایا در بود کمتر ای کمان دو فاصله
 نمود. وحى
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 ی پنهانها سنت -1

ی دیگری از عنایت  امداد  و نصرت الهدی  ها علاوه بر هدایت ویژه یادشده  گونه

مشداهده کدرد   ی وحیانی ها توان در آموزه می که جنبه فیزیکی و نمادیافته دارد را

ی پنهدان الهدی  کده زیدر شداخه ای از      ها توان تحت عنوان سنت می که این آن را

عنایات الهی است  مورد بررسی قرار داد. واضع سنتِ اسدباب و مسدببات  خددای    

 سبحان است. 

 (65ب/لا)احزایتَبدْ اللَّهِ لسُِنَّةِ تَجدَِ لَنْ وَ قَبْ ُ مِنْ خَلَوْا نَیالَّذ یفِ اللَّهِ سُنَّةَ

 ریید تغ گونده  چیهد  الهى سنُّت براى و است  نیشیپ اقوام در خداوند سنُّت نیا

 .افتی نخواهى

بر این اساس در میان اسباب و مسببات  آن مسببی کده سدببش قدوی تدر از     

شود؛ حق باشد یا باط   خیر باشد یا شر  ظلم  می دیگر اسباب است در خارج واقع

یی پنهان از چشم مادی ها وجود سنت  این میان باشد یا عدل. اما نکته مغفول در 

 بشر است  که وحی متکف  بیان آن است. 

: (65)اعدراف/  تَعْلمَُدونَ  لا مدا  اللَّدهِ  مدِنَ  أَعْلَمُ وَ لَکُمْ أَنْصحَُ وَ یرَبِّ رسِالاتِ أُبَلِّغُکُمْ

 خداوندد  از و هستم شما رخواهیخ و کنم مى ابلاغ شما به را پروردگارم هاى رسالت

 د.یدان نمى شما که دانم مى ىیزهایچ

بیانگر این ادعا معارفی از قرآن است که در آن از بهره مندی آفریدگار از لشکریانی 

در آسمان و زمین که آنان جند الهی خوانده شده اند سخن رفته اسدت. ایدن امدر    

اثبات کننده ربوبیت فراگیر و مطلق الهی و نمایان کننده توحیدد ربدوبی در نظدام    

 هستی است. این جنود و لشکریان آسمان و زمین  در اختیار و مطیع فرمان الهی

 باشند. می باشند و در راستای تحقق ربوبیت الهی مطاع می

 انیلشدکر : (4فدتح/ ) مداً یحَک زاًید عَز اللَّدهُ  کدانَ  وَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتِ جُنُودُ لِلَّهِ وَ

 .است میحک و ریناپذ شکست خداوند و خداست آن از تنها نیزم و آسمانها
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به صورت کلی در قرآن جند و جنود همانند واژگان امام و ائمه  هم به گروه حق 

و هم به گروه باط  نسبت داده شده است. از این رو همدان گونده کده در کندار ندام      

شود  در کنار جالوت نیز عنوان جندود   می طالوت عنوان جنود و لشکریان او مشاهده

گرفته شده است همچنان که فرعون و جنودش به ظلدم و طغیدان منتسدب    به کار 

ی حق و باط   ها در کنار دسته بندی جریان (34/یونس ؛543/بقره:  .ن) شده اند.

ی انسدانی و  هدا  توان از جنود الهی که جندودی متمدایز از جریدان    می در آیات قرآن

پنهدان بدودن و دور از      بده «لدم تروهدا  »مادی اند نام برد. این جنود گاه بدا صدفت   

خداوند صدحنه رسدتاخیز و    (44و56/توبه:  .ن)دسترس بودن توصیز گردیده اند.

و تمدامی   (48/مریم) کند می قیامت را نمایشگاه کام  ناتوانی جنود غیر الهی معرفی

 (38 و 34/شعراء) جنود ابلیس سرانجامی جز دوزخ نخواهند داشت.

ی پنهدان الهدی یدا همدان اعجداز      هدا  ز سنتیی اها توان نمونه می جنود الهی را

یی از قدرت الهی را به نمایش گذاشت ها دانست. از پیامبران ممتاز الهی که صحنه

سلیمان بود  خداوندد در تبیدین جایگداه سدلیمان او را دارای جندودی فدراوان از       

که این امر گدواه و دلیلدی    (44/نم )نماید.  می جِنیان و پرندگان معرفی   ها انسان

بر وسعت قدرت الهی و امکان بهره مندی از توانائی دیگر موجودات بوده و اطاعت 

پذیری آنان از فرمان الهی را دلالت دارد. در نهایدت قدرآن در بیدان موازنده میدان      

 معرفی ها جنود الهی و جنود غیر الهی  جنود الهی را غالب بر تمام نیروها و قدرت

 .نماید می

 شوندگانند. رهیچ و ما غالب لشگر محقُّقا (: و449صافات/)الغْاَلبِوُنَ لهمُُ جنُدنَاَ إنَِّ وَ

 شمرد. می و در مقاب  توان دیگر نیروها را در برابر آن ناچیز

 باشند. نداشته را آن با مقابله قدرت که انیی(: لشکر94بهاَ)نم / لهمُ قبَِ َ لَّا جنُوُدٍ

ی الهی است اما زمان اثرگذاری آن امری پوشدیده  ها سنت وجود این جنود خود از

توان وجود این جنود را شاهدی بر فاع  موجبَ نبودن پروردگدار و   می است. از این رو

ی ربوبیت توحید بیدان شدد  بده شدمار آورد.     ها گستره حیطه قدرت الهی که از مولفه
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حددودیت سدایر   آیات وحی در بیان گسدتردگی و عظمدت جندود الهدی و نداتوانی و م     

 نماید. می لشکریان  آگاهی به آنان را تنها در اختیار خداوند سبحان معرفی

 داند. نمى کسى او جز را پروردگارت انیلشکر (: و94هوُ)مدثر/ إلِاَّ ربَِّ َ جنُوُدَ علْمَُی ما وَ

تدوان جندود الهدی کده      مدی  پس از ایدن اشداره  ی جنود الهی: ها گونه -1-1

 هستی اند را با نگاهی به سه دسته تقسیم نمود.مخلوقاتِ آفریدگار 
 الز. مخلوقات نامرئی همانند فرشتگان و جنیان  

 و گیاهان   ها مخلوقات جاندار جسمانی همانند جانوران و انسان . ب

 مخلوقات غیرجاندار مادی همانند باد و آفتاب و ...  . ج

مشدهورترین  توان به پرندگان اشاره داشت. از جملده   می از مصادیق جنود الهی

توان به داستان اصحاب فی  توجه داشت که در آن پرندگانی به ندام   می این گروه

ابابی  در دوره پیش از بعثت در نابودی سپاه عظیم ابرهده نقدش آفریندی کردندد.     

توان به پرنده ای که موجب تردید و انصراف دشمنان  می )سوره فی ( همچنان که

فظ جان پیامبراکرم)صلی الله علیه و آله( گردید از ورود به غار ثور و زمینه ساز ح

اشاره داشت. افزون بر این هدد  پرنده مخصوص حضرت سلیمان نبدی  کده نقدش    

:  .ن)را بدر عهدده داشدت     ها هدایت و رهایی از جهالت و تباهی گروهی از انسان

 ی جنود الهی از پرندگانند که زمینه اهداف الهدی را ها از دیگر نمونه (44-54/نم 

 فراهم آوردند. 

در آیه یکصد و سی و سه سوره اعراف به صدورت کلدی بده ماموریدت پدذیری      

 مخلوقات جاندار و غیر جاندار اشاره رفته است. 

 مُّفَصَّدلاَتٍ  اتٍید ءَا الددَّمَ  وَ الضَّدفَادِعَ  وَ الْقُمَّد َ  وَ الجَدرَادَ  وَ الطُّوفَانَ هِمُیعَلَ فَأَرسَْلْناَ

 ها آن بر هم سر پشت را بلاها) سپس: (499اعراف/)نَیمجّْرِمِ قَوْماً نُواْکاَ وَ فاَسْتَکْبرُواْ

 از ىیها نشانه که د  را خون و ها قورباغه و اهىیگ آفت و ملخ و طوفان:( میکرد نازل

 و دندد  یورز تکبدر ( و نشددند   دارید ب بداز  ولدى ) میفرستاد ها آن بر -بودند جدا هم

 بودند. هکارىاگن تیجمع
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توان یافدت کده    می مخلوقات غیر جاندار موارد متعددی در آیات وحیدر مورد 

به خواست و اراده خداوند اثر و نتایج خاصی را پدید آورده اند. همانند کیفرهدایی  

که برای اقوام گذشته توسط سدنگ  بداد  زلزلده و طوفدان صدورت گرفتده اسدت.        

در سوره نم  پس داستان قوم لوب نمونه ای از این تصرف و قدرت خداوند است. 

ی تند گنه کاران نسبت ها از اشاره به رفتار بسیار زننده مردمان آن قریه و واکنش

 به نبی خدا  آمده است؛ 

( سدنگ  از) بدارانى  سپس: (83نم /)نَیالْمُنذَرِ مَطَرُ فسَاَءَ  مَّطَرًا هِمیعَلَ أَمْطَرْناَ وَ

 بداران  اسدت  بدد  چده  و( شددند  مددفون  آن رید ز همگدى  و) میباراندد  ها آن سر بر

 انذارشدگان.

در توضیح این مطلب و بیان امکان استمرار این نوع فع  از سدوی خداوندد در   

 خوانیم؛ می سوره هود در رابطه با سرگذشت قوم لوب

مَّنضُدودٍ    ٍیسِدجِّ  مِّدن  حِجدَارَۀً  هاَیعَلَ أَمْطَرْناَ وَ سَافِلهَاَ هاَیعَلِ جَعَلْناَ أَمْرُناَ جاَءَ فَلَمَّا

 فرمان که هنگامى و: (39-35دٍ)هود/ یبِبَعِ نَیالظَّلِمِ مِنَ هِىَ ماَ وَ  رَبِّ َ عِندَ مُّسَوَّمَةً

 ىهدا  گدِ  ] سدنگ  از بدارانى  و میکدرد  رو و رید ز را( ارید د و شهر) آن د یرس فرا ما

 پروردگارت نزد( که ىهای سنگ)م ینمود نازل ها آن بر هم  روى بر متراکم[ متحجر

 ست.ین دور ستمگران( ریسا از) آن  و بود نشاندار

  «عند رب »در توضیح قید مسومه به معنای نشان دار بودن و همچنین ظرف 

 نید گفتده شدده اسدت ا   (464: 5 ج  4949 لاهیجدی  )است «حجاره»که متعلق به 

 مخصوصدا  بلکده  سدت  ین معمولى سنگ داد مى نشان که بوده اند علاماتى ها سنگ

 بده  و نشدود   اشدتباه  گرید ىها سنگ زشیر با تا است  شده نازل الهى عذاب براى

 نداشدت   ندى یزم ىها سنگ با شباهتى ها سنگ اند  گفته گرید بعضى  یدل نیهم

 خدارج  از کده  است آسمانى سنگ نوعى داد  که مى نشان ها آن وضع مشاهده بلکه

 در علائمدى  نهدا یا اندد  گفته زین است. بعضى شده ریسراز نیزم سوى به نیزم کره

 نیمعد  نقطده  و نیمعد  فدرد  براى درست ها آن از کدام هر که داشته پروردگار علم
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 اسدت  حساب روى الهى ىها مجازات قدر آن نکهیا به اشاره بود  شده رىیگ نشانه

              شدود.   دهید کوب هدم  در دید با سدنگ  کددام  بدا  شدخص  کددام  است معلوم حتى که

به هدر حدال قددرت و     (435: 3 ج  4944 مکارم  ؛939: 43 ج  4454 رازی  فخر)

علم الهی در این زمینه نشانگر تدبیر واحد در نظام هستی و بیانگر دیددگاه قدرآن   

در وحدانیت ربوبیت الهی است که در جزئی ترین امور نیدز نمایدان شدده اسدت و     

دلی  این وحدت  نتیجه تحقق توحیدد ربدوبی یعندی تبلدور  وجدود نظدم و عددم        

باشد و نظام عالم را به چالش و  می یر نهایی هر امر محققتعارضی است که در تدب

 فساد دمادم نمی کشاند.

یی از قدرت  عنایت و هدایت الهی است که با واسدطه  ها آنچه اشاره رفت نمونه

و مصدادیق   هدا  محقق گردیده است. اما نسبت به مسئله جهاد و دفاع که از نمونده 

رآن گویدای نقدش آفریندی عوامد  و     بارز تحقق عنایت الهی است نیز آیداتی از قد  

مسئله دگرگدون سداختن   باشد.  می ی پنهان در پیروزی و غلبه جریان حقها علت

 و فراهم (56/احزاب)دشمن؛  در وحشت ایجاد (49/عمران آل)در نبردها؛  ها ادرا 

از اموری است که به صراحت و تفصی  در آیدات وحدی    ( 56توبه/)آرامش  آوردن

شام  شر و خیدر   ها بازتاب داده شده است. به صورت کلی از آن رو که این پدیده

 هر دو است نمی توان از نگاه قرآن میان ربوبیت این دو تفاوت قائ  شد.

در صفحات پیشین با نگاه آیات وحدی  فرشتگان و مسئله عنایت الهی:  -1-0

ی هدا  مسئله عنایت و هدایت آشنا شدیم و دانستیم که این مسئله دارای گونده به 

شود. همچنین روشن شد که عنایت  می متفاوتی است و مراح  گوناگونی را شام 

گدردد. یکدی از    مدی  یی محقدق هدا  الهی گاه بی واسطه و گاه با واسدطه یدا واسدطه   

که بدا تعبیدر پوشدیده    ی اصلی در تحقق هدایت و عنایت الهی فرشتگانندها واسطه

 ىیهدا یژگیو فرشدتگان  بدراى  دیمج بودن از انسان در قرآن توصیز شده اند. قرآن

 و دارندد  خددا  فرمدان  بدر  سر همگى. شعورند با و عاق  موجوداتى ها آن: شمرد مى

 سدوى  از متندوعّى  اریبسد  و مهدم  زیوظدا . کنندد  نمى نافرمانى و تیمعص گاه چیه
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 سدطح   ید  در همده  و مختلفندد  مقامدات  داراى فرشتگان. دارند عهده بر خداوند

 بده  اید  انسدان  صدورت  به گاه.آورند مى جا به الهى حمد و حیتسب وستهیپ. ستندین

 تدا   یبد  مکدارم  :  .ن)شدوند.  مى سته ظاهریشا هاى انسان ای ایانب بر گرید صورتى

گویای ربوبیت واحد در نظام هستی است هر چند  ها تمامی این ویژگی( 465: 4 ج

در  (44: 4938 نصر :  ر) یی پیوند یافته تجلی یابد.ها این ربوبیت با ابزار و حلقه

یکی از نمادهای نقش آفرینی فرشتگان  قرآن از مسئله امداد رسانی فرشدتگان در  

تدوان   می سوره آل عمران 454تا  454ات ینبردها سخن گفته است. از مجموعه آ

ه یتحقق نصرت از جانب اوست. همچنان که آ یند امداد الهیاستفاده نمود که  فرآ

ن برنامده و  ید د. اید نما مدی  ن امر دلالتیه دهم سوره انفال بر این سوره و آیا 456

 (4/محمد) نمود. یریگ یتوان پ می گر قرآنیات دیرا در آ یقانون اله

 مرحدوم . اسدت  کم  و قوت یمعنا به شود  برده افعال باب به اگر «مد» ماده

 خی)شد  .اسدت  دانسدته  مسدتمر  صورت به ءیش اعطاء را  امداد مفهوم یطوس خیش

 صدورت  بده  رساندن مدد به را امداد زین مفسران گرید ( و834: 5   ج بی تا  یطوس

 (.3: 4   جق4444 یطباطبائ). اند داشته انیب متص  و دار دامنه

به تفاوت  یشود؛ فخر راز می چگونه محقق که امداد الهی توسط فرشتگان  این

ان مفسران قرآن وجدود  یفرشتگان م یاریتِ نصرت و یفینه کیکه در زم یدگاهید

 ن نموده است.ییدر دو شاخه تب ها دگاهیم دین اختلاف را با تقسیدارد اشاره و ا

 بر آنند که فرشتگان همراه با مومنان به قتال و نبرد پرداختند.  یالز. گروه

مومنان  یباطن یرویش نیت و افزایدیگر بر آنند که فرشتگان به تقو یگروه . ب

اند و در مقاب  در قلب و جان کافران  اشعار داده یروزیدر پ ها آن اقدام نموده و به

 نمودند. می وحشت و ترس القاء

در  د  با تحفدظ بدر الفداظ قدرآن    د   شیدگاه خویان دیآنگاه در مقام قضاوت و ب یو

سد: مدد رساندن  ظهور در مشارکت در نبرد بدا سدپاه اسدلام    ینو می نینابیب یدگاهید

 یازید ن نین رو ممکدن اسدت چند   ید ن امداد محقق گدردد. از ا یاز به  ایدارد البته اگر ن
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ن ید باشد؛ با ا یت قلب مسلمانان کافیمحقق نشود  بلکه مجرد حضور فرشتگان در تقو

ن امدر در  یا یدند ولیدر نبرد بدر جنگ ن باورند که فرشتگانیشتر مفسران بر ایحال  ب

 (985 -984: 3  ج  ق4454  یفخرراز) محقق نشده است. ها سائر جنگ

بر حضور ملائکه در نبرد بدر بده دسدت آورد.    یتوان شواهد می زیعه نیات شیاز روا

ام حضدرت  ید ق یه السلام در مداجرا یات  ابان بن تغلب از امام صادق علیاز روا یکیدر 

کند که همراه او فرشتگان روز بددر خواهندد    می آبائه السلام( نق  یو عله یحجت )عل

 458ه ید   آید در ذ یاتید ر خدود روا یدر تفسد  یاشیع (933: 4ج  4448  یزیحو) بود.

انگر جلدوه و  ید تجرد محدض ملائکده نما   یکند که علاوه بر نف می سوره آل عمران نق 

عمِامه و  یبه معنا «نیمسوم»ت ین روایشان در نبرد بدر است. در چندیگونه حضور ا

ملائکده در   یکیزیر دلالت بر حضور فین تعابیان شده است که ایدستار بر سر داشتن ب

 (434-436: 4ج  4934  یاشیع) نبرد بدر دارد.

ازمند توجده اسدت  دامنده    ی  موضوع امداد ملائکه که نیاز مسائ  مطرح در ذ

انگر ید ات بید نکده آ یمومنان اسدت. ا ات ین امر در طول حیات و استمرار ایشمول آ

ژه است یو یا نبردیخاص و  یملائکه به مومنان محدود به دوره زمان یامداد رسان

ات ید ات قدرآن و روا ید به آ یشده است با نگاه یدر قرآن تلق ی  قانون دائمیا یو 

 است.  یگریقاب  پ

 کدانَ  وَ النُّورِ إِلَى الظُّلُماتِ مِنَ خْرجَِکُمْیلِ مَلائِکَتُهُ وَ کُمْیعَلَ یصَلِّی یالَّذِ هُوَ» هیآ

 کده  مؤمندانى  بدراى  مدى یعظ دینو و بزرگ بشارت (49)احزاب/«ماًیرَحِ نَیبِالْمُؤْمِنِ

 ریسد  در هدا  آن :دیگو مى صراحت با که چرا دارد  بر در هستند خدا ادی به همواره

 و اسدت  مضدارع  فعد   که «صلىی»مقتضاى به بلکه ستند ین تنها اللَّه سوى به خود

 قدرار  او فرشدتگان  و خداوندد  رحمت پوشش ریز همواره باشد مى استمرار بر   یدل

 (443-38: 4939 شاکر :  .ن بیشتر اطلاع ) برای.دارند

از نگاه قرآن مسئله استمرار امداد فرشتگان  مشدروب بده صدبر و اطاعدت پدذیری      

ن دو شدرب  مومندان را   یبه ا دانسته شده است و خداوند سبحان وعده داد که با توجه
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رساند. عددم تحقدق ایدن شدرب در جندگ احدد        می گر کارزارها با فرشتگان مددیدر د

شدان را  ی  مراعات آن در جنگ احزاب خداوندد ا یجاد کرد و به دلیحوادث تلخ آن را ا

 اللَّدهِ  ةَنعِمَْد  اذکُْدروُا  آمنَُدوا  نَیالَّدذِ  هَدا یأَ ای»ه یبا فرستادن ملائکه مدد نمود که مقصود آ

(  ملائکده  3)احدزاب/ «ترَوَهْدا  لَدمْ  جنُُدوداً  وَ حاًیرِ همِْیعلََ فأَرَسْلَنْا جنُوُدٌ جاءتَکْمُْ إذِْ کمُْیعلََ

ده نشدوند و مددد کدار مسدلمانان باشدند تنهدا فرشدتگان        یکه د یاست چرا که لشکر

 س بدن یاز ضدر  یاشد یر عیدر تفسد  (84-85: 8ج   ق4443  یراز ابوالفتدوح )هستند. 

امبر)صلی یکننده پ یاریه السلام( نق  شده است که ملائکه یعبدالمل  از امام باقر)عل

ه ید )علیروند تا حضدرت مهد  یگر بالا نرفته و نمیه و آله و سلم( در نبرد بدر دیالله عل

از (434: 4 ج  4934 عیاشدی  )پنج هزار مل  اسدت.  ها کنند و عدد آن یاریالسلام( را 

ز عدم انحصار حضور ملائکه به نبرد بدر آشکار است. اگدر  ینت نات اه  سیاز روا یبرخ

متفداوت   یگدر یات شک  حضور فرشتگان در نبدرد بددر را بدا هدر نبدرد د     ین روایچه ا

 (44: 5 ج  ق4444  یوطیس:  .ن)اند.  دانسته

 

 گیری بندی و نتیجه جمع

توحید  بنیادی ترین اص  اعتقدادی اسدت کده سدایر معدارف نظدری و عملدی        

ی این شجره طبیه هستند. لازمه اثبات و اعتقاد بده توحیدد  نفدی ثنویدت     ها میوه

توان در تقاب  با دیددگاه ثنویدت    می است به گونه ای که  آیات توحید پرداخته را

شمرد. دو مولفه اصلی شک  دهنده و اثبات کننده اندیشده توحیدد در ربوبیدت از    

ی  که این دو در کندار اراده آزاد  نگاه کلام وحی عبارتند از: علم و قدرت مطلق اله

 الهی تحقق بخش ربوبیت توحیدی اند.

 ی مختلفی طرح شده است.ها در مسئله عنایت دیدگاه

در حکمت قرآنی  برخلاف نگرش فلسفی یونان  نمی توان فاعلیدت ایجدادی و   

تدبیری خدا و عنایت و لطز او نسبت به موجدودات و انسدان را نادیدده انگاشدت.     
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شود چگونگی تعلق عنایت الهی به اشیاء است  می مت دینی پی جوییآنچه در حک

 نه اثبات نقش ایجادی و تدبیری خداوند سبحان.

رو  نید ا ؛ ازمحال است یانسان امر یدن خدا برایم و دیارتباب مستقاز آنجا که 

و هدایت او  به عنوان بدزرگ تدرین    به انسان )وحی(ام خودیانتقال پ یخداوند برا

فرموده است و انسان از هدایت و عنایتی ویژه استفاده یی ها از واسطه عنایت الهی 

به معنای دستگیری از سال  در مسیر هدایت باطنی و معندوی برخدوردار اسدت.    

ی دیگری از عنایت  امداد  و نصرت الهی که جنبه فیزیکی و نمادیافته دارد ها گونه

 ی وحیانی مشاهده نمود.ها توان در آموزه می را

در راستای عنایت خدا به مومنان است که در قرآن کدریم   از جندود الهدی در    

ی از سدنت پنهدان   هدا  توان نمونده  می را ها آسمان و زمین سخن رفته است که آن

الهی یا همان اعجاز دانست. جنود الهی هم در هدایت مومنان به سعادت و هم در 

کنند از این رو نمی توان منشا خیر و شر را  می فران به شقاوت نقش ایفاهدایت کا

 از یکدیگر جدا نمود. بر این اساس دیدگاه ثنویت از نگاه قرآن باط  است.

یی هدا  عنایت الهی بر اساس آیات قرآن گاه به خداوند سبحان و گاه به واسدطه 

این رو نمی توان دسدت   شود  از می که ماموران الهی خوانده شده اند  نسبت داده

کم بر اساس ظاهر آیات  عنایت و دخالت مستقیم الهدی در نظدام هسدتی و امدور     

 جزئی را نفی نمود. 

ی مادی نیست و از نگاه ها در خصوص عنایت الهی  محصور در واسطه ها واسطه

ی عنایت از دیدگان بشر پنهان اند که فرشتگان ها قرآن بخشی از قوانین و واسطه

توانند با تکیه بر ایمدان و عمد  صدالح خدود را      می مله اند. همه افراد بشراز آن ج

ی ویژه باریتعالی قرزار دهند زیرا همده امدور عدالم و    ها و عنایت ها مشمول هدایت

 جهان هستی در ید قدرت خداست و هیچ موثر مستقلی جز او نیست.
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