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 چکیده

وجود و حیات انسان، دارای اطوار گوناگون است، به طوری که انسان در امتداد پیمایش 

شود. بحث در باره عالم برزخ  میحرکت تدریجی از قوه به فعل در حیات مادی، وارد عالم برزخ 

و مسائل پیرامون آن از دیر باز مورد توجه متکلمان اسلامی بوده است. سوال اصلی تحقیق در 

عبارت است از این که: آیا تکامل نفس که از ابتدای پیدایش در عالم ماده آغاز شده،  این مقاله

که پس از انقطاع تعلق به بدن، در عالم مثال نیز  محدود به همین نشأ عنصری است، یا آن

یابد؟ هدف این نوشتار، تبیین و اثبات تکامل برزخی است زیرا ربط وثیقی با انسان  میتداوم 

 و سعادت انسان دارد.شناسی دینی 

نگارش شده، این نتیجه حاصل گردید که در  تحلیلی -در این مقاله که به روش کتابخانه ای

آیات و روایات غالباً اشاره صریحی به این مطلب نشده، لیکن به طور تضمنی و التزامی تکامل 

شود،  میمحسوب برزخی استنباط، و در نهایت  این موضوع از امور مسلم و ضروریات دینی 

 نماید. میکه برهان عقلی فلسفی نیز آن را تایید  مضافاً بر این

 

  تکامل برزخی، قرآن، روایات، عقل: ی کلیدیها واژه 
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 مقدمه

در زمینه تکامل برزخی در آیات و روایات اشاره صریحی نشده است لیکن از برخی 

توان این مساله را استنباط نمود. از  میی قرآنی و روایی به دلالت تضمن و التزام ها هآموز

این رو بسیاری از مفسران، فقیهان، متکلمان، حکیمان و عارفان اسلامی این مطلب را 

امری مسلم و محقق دانسته اند. از آن جا که هدف اصلی این پژوهش، اثبات و تکامل 

اصل ، رو برزخی نفس در عالم برزخ و تبیین چگونگی و مکانیسم این تکامل است، از این

شود. مسأله اصلی این پژوهش،  میوجود عالم برزخ، پیش فرض و اصل موضوعی تلقی 

ی وحیانی و عقلی، آیا پرونده اعمال انسان پس از مرگ و ها هاین است که بر اساس آموز

که در دنیا تحصیل نموده، ی  ا هورود به عالم برزخ بسته شده و انسان در همان مرتب

پذیرد؟  آیا تحصیل کمالات و  مییاری و استکمالی نفس پایان متوقف شده و سیر اخت

فلسفی نیز قابل  ا ی جدید برای نفس در عالم برزخ از منظر وحیانی و عقلیها قابلیت

 تبیین و اثبات است؟ 

فلسفی از پیشینه تاریخی قویمی برخوردار ا  کنکاش در این مساله از منظر عقلی

بررسی نشده ی  ا هی اهل فن، در باب جداگانها کتاببه طوری که در هیچ یک از ، نیست

و گذرا. ظاهراً ی  ا هطور اشار مگر در اثناء مباحث و به و فصلی به آن اختصاص نیافته، 

اولین بار فارابی از فیلسوفان اسلامی با فرضیه اثبات نوعی بدن آسمانی برای نفوس غیر 

(، هم چنین ابن سینا در دو 334: 3323ابن سینا، مله به حل فلسفی مساله پرداخته )کا

)ابن   ( و الهیات  شفا 460-6:463، ج 3331)ابن سینا,  کتاب شرح اشارات و تنبیهات

( با احتیاط به فرضیه فارابی نزدیک شده و وجود جسم آسمانی یا 312: 3332سینا، 

ه داند. خواج میموضوع تصورات و تخیلات نفس، محال ن عنوان بهچیز شبیه به آن را 

نصیر الدین طوسی بدون ذکر دلیل و سپس ملاصدرا فرضیه فارابی را در حل مساله 

پذیرد، لیکن پیشنهاد ملاصدرا آن است که نفس برای طی استکمال برزخی خود به  مین

یابد، نه به واسطه بدنی  میوسیله استکمالات ذاتی که متصل به نفس است، تکامل 

( از دیگر تالیفات مهم در 43: 3، ج3330 و ملاصدرا،330-323: 3334دیگر)طوسی، 

به این مساله پرداخته شده، عبارتند از شرح عیون  ها روزگار ما که در بخشی از آن

زاده آملی،  مسایل نفس، اتحاد عاقل و معقول، هزار و یک نکته از علامه حسن حسن
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انی، تعلیقات بر شرح فصوص الحکم از امام خمینی، معاد شناسی از محمد حسین تهر

 شواهد الربوبیه و اسفار ملاصدرا.

تکمیل و اثبات مساله تکامل برزخی از منظر عقل و نقل به دلایل ذیل قابل تامل 

 بوده و از ضرورت برخوردار است:

الف: ارتباط وثیق مساله با انسان شناسی دینی و سعادت و تعالی انسان، به ویژه در 

 عالم برزخ و رستاخیز.

نظری از کیفیت سلوک در مسیر عبودیت و پیمایش مراحل ب: ایجاد درک صحیح 

تکامل نفس در عالم برزخ؛ زیرا از منظر عملی ایجاد بیم و امید نسبت به سعادت در 

عوالم بعدی و در نتیجه  تشویق به عبودیت و تحریض بر حسنات و ترک سیئات بر آن 

 مترتب است.

اصل ارتباط روح »، «ور نفساصل شع»، «اصل بقا و تجرد نفس»ج: تایید و تحکیم 

 « با عالم مافوق و مادون

میرند،  مید: اثبات تداوم اختیار روح در عالم برزخ، استکمال مجانین و اطفالی که 

 هم چنین زمانمند بودن عالم برزخ.

در راستای ، فلسفی در این مساله ـی نقلی و عقلی ها ه: ایجاد هماهنگی بین آموز

 تحکیم باورهای نقلی.

راهبرد نویسنده در این مقاله استفاده از روش تحقیق مساله محور، توصیفی، با 

در خصوص مفاهیم « استدلال»در مورد نقلی و « استناد»رویکرد تحلیلی سیستمی و 

 عقلی است.

 

 واژه شناسی .1

در این مقاله رسیدن به استعدادهای نهفته در « تکامل»و « کمال»ی  مقصود از واژه

هایی که دارای  ه استعدادهای نیک و یا شر. یعنی انسانهر شخص است؛ خوا

در دنیا به ظهور نرسیده، در  ها استعدادهای نیکو بوده ولی به دلایلی استعدادهای آن

جهان برزخ به کمال خود خواهد رسید. هم چنین کسانی که دارای استعدادهای شری 

 ها رای برزخ استعدادهای آنبه ظهور نرسیده در س ها بوده و به دلایلی، استعدادهای آن

(: و ما به 68)اسراء/« کلااًُّ نُّمِدُّ هَؤالَاءِ وَ هَؤالَاءِ مِنْ عطََاءِ رَبِّکَ»رسد:  به حد کمال خود می
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هر دو گروه ]دنیا طلبان و آخرت طلبان[ به لطف خود مدد خواهیم داد. بنابراین مراد از 

ست، بلکه سیر هر موجودی به سوی در این مقاله تنها سیر صعودی نی« تکامل برزخی»

 کمال ذاتی خود است خواه کمال ذاتی منتهی به بهشت باشد یا جهنم.

در لغت به معنای چیزی است که در میان دو چیز دیگر حایل شود. « برزخ»ی  واژه

شود که  ( و در اصطلاح علمای اسلام به عالمی گفته می330ق: 3436)راغب اصفهانی، 

هان مادی( و عالم نفس )قیامت( است. هم چنین به عالم برزخ، ما بین عالم جسم )ج

 [328: 6: ج 3463گویند. )تهرانی،  عالم مثال و خیال نیز می
 

 تکامل برزخی نفس، یک اعتقاد اسلامی .0

و  ا نظر به مستند بودن مساله تکامل برزخی به آیات و روایات فراوان و در حد تواتر

بسیاری ازمفسران، فقیهان، متکلمان و عارفان  ا عمدتا در قالب دلالت تضمنی و التزامی

را امری محقق و اعتقادی مسلم، بلکه از ضروریات دین و اجماع جمیع انبیاء  اسلامی آن

(. از این 336: 3332و حسن زاده آملی،  320: 3334)طوسی،  اند و مرسلین بر شمرده

نویسد: صاحب اسفار در آخر فصل از جلد  میملی در این زمینه زاده آ رو علامه حسن

کند که قائل به تکامل  میچهارم اسفار آراء و اقوالی از اساطین حکمت مانند سقراط نقل 

اند. )حسن زاده  برزخی نفوس اند و اعاظم حکما از قدیم الدهر بدان قائل و معتقد بوده

نند قضای عبادت میت و اجیر گرفتن (، چنان که نقل مباحثی ما483: 3321آملی، 

چون سود بردن روح متوفی از  برای آنان از سوی فقها، هم چنین عناوین روایی هم

توصیه به دعا و هدیه برای گذشتگان و ... از سوی ، کارهای نیک دیگران در دنیا

 محدثان؛ دلیل قطعی بر اعتقاد آنان به این موضوع است.
 

طور که در گذشته اشاره شد، تکامل برزخی از  همان :آیات.  تکامل برزخی از نگاه 0-1

شود و این استدراک ضمنی و التزامی از منظر عالمان اسلامی از  میبرخی آیات استنباط 

ترین آیاتی که در این زمینه مورد استشهاد قرار گرفته، به شرح ذیل  مسلمات است. مهم

 است:

و در باقیات صالحات و « مقید»ا و در همه اعمال ی« مطلق»طور  آیاتی که به-3

 صدقات جاریه، دلالت بر رشد دائمی اعمال دارند.
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کى به جاى یهر کس ن» «.هَا حُسْنًایفْ حسََنَةً نَّزِدْ لَهُ فِقیوَ مَن »شوری:  63آیه  الف:

سوره  632، همانند دو آیه «م افزودیآورد ]و طاعتى اندوزد[ براى او در ثواب آن خواه

خِرَةِ نَزِدْ لَهُ دُ حَرْثَ الاَیرِیمَن كاَنَ »شوری  68و « رْبىِ الصَّدقََاتِیمْحَقا اللَّهُ الرِّبَواْ وَ ی»بقره: 

 دلالت بر رشد کیفی عمل دارد. «فىِ حَرْثِهِ

 « ضَاعفِْهَایظْلمُِ مِثْقاَلَ ذَرَّةٍ  وَ إِن تکَُ حَسَنَةً یإِنَّ اللَّهَ لَا »سوره نساء:   48ب: آیه 

بقره:  641و آیه « کند میی باشد آن را دو برابر یکیکند اگر ن میهم ستم نی  ا هخدا ذر»

ست که به خدا قرض یک« رَةًیضَاعِفَهُ لَهُ أَضْعَافًا کَثِیقْرضُِ اللَّهَ قَرْضًا حسََنًا فَیمَّن ذَا الَّذِى »

عمل نیک یا  مضاعف شدن» با تعبیر « ؟ دیفزایتا خدا بر آن چند برابر ب، الحسنه دهد

درباره  2دلالت بر رشد و توسعه دائمی اعمال دارد؛ چنانچه از پیامبر اکرم« قرض نیکو

فقط  ها ها را قبول کرده و از آن خداوند متعال صدقه»معنای آیه روایت شده است: 

طور  رویاند، همان کند و می میفرماید و آن را برای صاحبش بزرگ  ها را قبول می پاکیزه

کنید، حتی این که یک  کره اسب یا بچه شتر خود را نگهداری کرده و بزرگ میکه شما 

 ذیل آیه مربوطه( 233: 6، ج 3328. )طبرسی، شود لقمه به اندازه کوه احد می

رٌ یاتُ الصّالِحاتُ خَیا وَالْباقِیوةِ الدُّنْینَةا الْحَیالمْالا وَالبَْناونَ ز»سوره کهف:  42ج: آیه 

ماندگار  یا هستند و کارهایدن ینت زندگیز، مال و فرزندان» «رٌ أَمَلًایوَابًا وَخَعنِدَ رَبِّکَ ثَ

» ، دلالت دارد که «.د بخش ترندیبهتر دارند و ام ینزد پروردگارت پاداش، ستهیشا

دربرابر کارهایی که انسان برای رفاه ـ یعنی کارهای نیک ماندگار « باقیات الصالحات

برای عامل مفیدتر و برای آخرتش امیدوار کننده تر است،  -دهد میدنیای خود انجام 

سرمایه اخروی محسوب شده و سود بیشتری به عامل ها،  زیرا به دلیل بقای دائمی آن

 رساند. می

م که ییما» «الْمَوْتَى وَنَکْتابُ مَا قَدَّمُوا وَآثاَرَهُمْ ییإِنَّا نَحْنا ناحْ»سوره یس:  36د: آیه 

اند با آثار ]و اعمال[شان درج  ش فرستادهیم و آنچه را از پیساز مردگان را زنده مى

اعمال انسان را به دو دسته: اعمالی که ظاهراً آثارش رشد مستمر « میکن مى

 ماند میو کارهایی که رشد مستمر داشته و آثارش پس از مرگ باقی ، ندارد)=صدقات(

 کند. می)= صدقات جاریه( تقسیم 
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توان گفت: تنها  میده اصولی و حمل آیات مطلق بر مقید، که: بنابر قاع نتیجه آن

باقیات صالحات و صدقات جاریه، پس از مرگ عامل، موجب رشد مستمر عمل و انعکاس 

شود، هر چند ممکن است بگوییم که فضل خداوند به قدری  میآن در متن نفس 

 شود. میگسترده است که شامل رشد همه افعال شایسته 

توسعه » بقره به مساله  623ین بار در تاریخ تفکر بشری، ذیل آیه قرآن برای اول -6

لِ اللَّهِ ینفِقاونَ أَمْوَالَهمُْ فىِ سَبِینَ یمَّثَلا الَّذِ»اعم از نیک و بد اشاره دارد.:   ـیافتن اعمال 

مثل »، «شَاءُیضاَعِفُ لِمَن یسنُبُلَةٍ مِّاْئَةا حَبَّةٍ  وَ اللَّهُ     کمََثَلِ حَبَّةٍ أَنبَتَتْ سَبْعَ سنََابِلَ فىِ کلا

که هفت خوشه برآورد ، استی  ا همثل دان، کنند میآنان که مال خود را در راه خدا انفاق 

 ، «کند میچند برابر ، هر که را که بخواهد صد دانه باشد خدا پاداشی  ا هو در هر خوش

را به ی  ا هو ما هر طایف« »فکَالّاً اَخَذنَا بِذَنبِهِ» عنکبوتسوره  48از مجموع دو آیه  -3

فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهمِْ فَأَخَذَهمُْ أَخْذَةً »سوره حاقه  38و آیه « کیفر گناهش مواخذه کردیم

آنان را به عقوبتی ، «پیچی کردند، سر فرستاده پروردگارشانو از دستورات « »رَّابِیَةً

که اولی دلالت دارد بر این که:  هر گناهکار با گناه خودش گرفتار « سخت بگرفت

ماند، بلکه  میفهماند: گرفتاری گناهکاران در یک وضع ثابت ن میو دومی ، گردد می

اهان پیوسته در حال شود که گن میپیوسته در حال زیاد شدن است؛ چنین استدراک 

 زیاد شدن هستند.

مَنْ » : انعام 328در منافات با آیه « توسعه یافتن سیئات»لازم به یاد آوری است: 

هر کس کار نیکی به جا آورد او را ده برابر آن پاداش « »جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرا أَمْثالِها

شود که هیچ سیئه ای، بیشتر از یک  میباشد، زیرا از این آیه صرفاً استنباط  مین« است

پذیرد و یا در یک وضع ثابت  میافزایش یا کاهش نی  ا هشود، اما این که سیئ میسیئه ن

 (384 -381: 3318ماند، آیه از بیان آن ساکت است.) رضوی،  می

مْ لَعْنَاةا اللَّاهِ وَ   هِینَ کفََراوا وَ ماتاوا وَ همُْ کافَّاار  أاولئِاکَ عَلَا   یإِنَّ الَّذِ»بقره:  323از آیه  -4

 «نَیالْمَلائِکَةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِ

ا رفتند، لعنت خدا و فرشتگان و همه یکسانى که کافر شدند و در حال کفر از دن»

اعم از ، مشمول همگان« الناس»با توجه به این که لفظ ، «خواهد بود ها مردم بر آن

رسد و  میاست، پیوسته به او لعنت  شود، یعنی کافری که مرده میگذشتگان و آیندگان 
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اعمالی که کفار در دنیا انجام داده اند، چنان : شود که میشود، چنین استنباط  میعذاب 

آورد و بر  میدر جانانشان ریشه دوانده که تا انقراض دنیا، تبعات و ثمرات تلخ به بار 

 گردد. میعامل خود ملحق 

و نزد ما افزون « »و لدینا مزید»: ق 31یه آیت الله حسن زاده آملی از ظهور دو آ -1

برای کسانی که »،«للذین احسنوا الحسنی و زیاده»یونس  62، و «بر آن نیز هست

تکامل و «  نیکوکار شدند و نیکی کردند پاداش نیک )مقرّری( و فزونی )تفضّل( است

 نماید. میترقی نفس را استنباط 

ذاریات که دلالت بر اتساع همه  43نتیجه آن که پیرو آیات فوق و مستند به آیه 

اجزای آفرینش و عالم تکوین دارد و به دلیل تطبیق عالم تشریع بر تکوین، وسعت یافتن 

      تواند مصداقی از این قاعده عمومی میو اتساع اعمال و کردارهای نیک و بد انسان 

 .)= اتساع عالم( تلقی گردد

 

حدیث، مرتبه نازل قرآن است. از منظر عالمان  :.  تکامل برزخی از نگاه روایات0-0

آن هم با « در حد تواتر»و « فراوان، متظافر»مسلمان موضوع تکامل برزخی از روایات 

شود. هر چند به واژه  میتبیین روشن تر از آن چه در آیات مطرخ شده، استنباط 

 (    336: 3332، و 338: 3330)حسن زاده آملی؛   تعبیر نشده است« تکامل برزخی»
 گیرد عبارتند از: میترین روایاتی که در این زمینه مورد استشهاد قرار  برخی از مهم

روایاتی که دلالت دارند بر تربیت فرزندان مومنانی که در کودکی از دنیا رفته اند،  -3

ه یحضرت امام صادق علقول از مانند روایت من: به وسیله حضرت زهرا)س( در عالم برزخ

 (:663: 2: ج3333)مجلسی، « همِْ فاَطمِةَاینَ تاربَِّیعتَنِاَ منَِ المْؤُمْنِِیقاَلَ: إنَّ أطَفْاَلَ شِ»السلّام:

نیز روایتی از  فرمایند. و میفرزندان شیعیان ما از مومنین را فاطمه)س( تربیت 

در نقل امالی صدوق در خصوص تربیت  پیامبر)ص( با سند متصل از عبدالرحمن بن غنم 

ا یخا ی)ص( مَنْ هَذَا الشَّفَقَالَ رَسُولا اللَّهِکودکان برزخ به وسیله حضرت ابراهیم)ع(: 

نَ یقَالَ فَمَا هَؤالَاءِ الْأَطفَْالا حَوْلَهُ قاَلَ هَؤالَاءِ أَطفَْالا الْمُؤْمِنِ  مُیإِبْرَاهِ  لا قَالَ هَذَا أَبُوکَیجَبْرَئِ

 (413: 3332. )صدوق،  غْذاوهمُیلَهُ حَوْ

من سنّ سنّة حسنه کان له أجره و أجر من عمل بها الی یوم »: روایت پیامبر)ص( -6

           « القیامه و من سنّ سنّة سیئه کان علیه وزرها و وزر من عمل بها الی یوم القیامه
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از مرگ به طور کامل ( که دلالت دارد پرونده اعمال انسان، پس 332:  ق 3433د، ی)مف

شود و ثواب عمل بر سنت حسنه و عقاب رفتار بر اساس سنت سیئه در نامه  میبسته ن

 شود. میعمل بنیاد گذار نگاشته 

همه آن چه در شریعت وارد شده مبنی بر این که خیرات و مبرّات مانند خواندن  -3

دهند یا ثواب آن را  میانجا م زیارت، اطعام و ... که زندگان به نیابت از اموات ، قرآن، نماز

زاده آملی: نمایند، بر تکامل نفس در برزخ دلالت دارد )رک: حسن میبه ایشان هدیه 

 ( مانند: 333: 6ش،ج 3308

از کنار قبری عبور  3حضرت عیسی بن مریم»الف: بیان پیامبر)ص( که فرمودند: 

بعد از کنار آن قبر  کنند و سپس در سال کردند، دیدند که صاحب آن قبر را عذاب می

کنند. گفت پروردگارا من در سال  عبور نمودند، دیدند که صاحب آن قبر را عذاب نمی

قبل از اینجا عبور کردم، دیدم صاحبش معذب است و در این سال عبور کردم، دیدم 

الله،  عذاب از او برداشته شده است. خداوند عزوجل به حضرت عیسی وحی کرد: ای روح

یک فرزندی به مقام بلوغ رسیده، آن فرزند صالح و نیکوکار است، راهی را از این مرد 

برای مردم استوار و هموار نمود و یتیمی را مسکن و مأوا داد، پس من به برکت عمل 

 (382ش: 3332)ابن بابویه قمی: « فرزندش از گناه او در گذشتم.

ای عمل صالح انجام  ب: روایت امام صادق)ع( که فرمودند: هر مسلمانی برای مرده

           « برد. کند و مرده هم از آن عمل نفع می دهد، خداوند ثواب او را چند برابر می

 (606/ 0: ق3483حر عاملى، )

ان العبد لیرفع له درجه فی الجنّه لا یعرفها من اعماله »ج: روایت رسول اکرم)ص( 

برای بنده در بهشت، «: »دکفیقول ربه انیّ لی هذه فیقول باستغفار والدیک لک من بع

گوید  میشناسد، پس  میشود و او آن درجه را از اعمال خودش ن میبالا برده ی  ا هدرج

فرماید: با مغفرت خواستن پدر و  میپروردگارا این درجه را از کجا برای من حاصل شد؟ 

 (402: 3:ج  ق 3480نورى، مادرت بعد از تو برای تو )

بر این که نماز و روزه و حج و صدقه و دعاء، در قبر میت  د: روایاتی که دلالت دارند

 (303: 3ق: ج 3433ه، یابن بابو شود.) داخل می

روایاتی که به نحوی دلالت بر بهشت و دوزخ برزخی و برخورداری اموات از نعمت  -4

 و عذاب در عالم برزخ دارد، به نحو التزام دلالت بر تکامل برزخی دارند: 
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ی بهشت است و یا گودالی ها دلالت دارند بر اینکه قبر یا باغی از باغ الف: روایاتی که

 (34: 6ق: ج3484قمى، های جهنم. ) از گودال

های بهشتی هستند  ب: روایاتی دال بر این که ارواح مؤمنان قبل از قیامت در حجره

کنند و  نوشند و همدیگر را زیارت می خورند و از شراب آن می و از طعام آن می

ای محقق  پروردگارا قیامت را برای ما به پا دار تا آچه به ما وعده داده»گویند:  می

 ( 643: 2 ، جق3483، یمجلس« )سازی.

و انه لابدّ لک یا قیس من قرین یدفن » ج: رسول خدا به قیس بن عاصم فرمود:

معک و هو حی و تدفن معه و انت میّت فان کان کریماً اکرمک و ان کان لئیماً اسلمک 

ثم لا یحشر الا معک و لا تبعث الا معه و لا تسال الا عنه فلا تجعله الا صالحاً فانّه ان 

به ناچار قرینی تو ای قیس « »صلح انست به و ان فسد لا تستوحش الا منه و هو فعلک

شوی، در حالی که تو  میراست که با تو دفن شود و آن قرین زنده است تا تو با وی دفن 

مرده ای، اگر کریم باشد، تو را اکرام نماید واگر لئیم باشد رهایت کرده آنگاه جز با تو 

محشور نگردد و تو مبعوث نگردی مگر با وی و سوال نشوی مگر از وی پس آن را جز 

ح قرار مده، زیرا اگر آن قرین صالح باشد با وی مانوس شوی و اگر فاسد باشد، صال

 (660: 3ج: ق3483، یمجلسوحشتی جز از وی نداری، و آن قرین همان فعل توست)

بهشت و دوزخ برزخی یا محل ملاقات  عنوان بهیی از زمین را ها روایاتی که محل -1

دلالت دارند که علقه مادی ارواح به طور کامل نماید،  مییشان تعیین ها هاموات با خانواد

شود و در نتیجه به دلالت التزام، تکامل برزخی نفس را  میاز عالم طبیعت قطع ن

 مانند: . رساند می

روایاتی که دلالت دارند بر این که ارواح مؤمنان را خداوند در پشت شهر کوفاه  الف:   

ای هستند که با همدیگر صاحبت   نشسته ها گروه ها کند و آن در وادی اسلام، محشور می

 (643: 3ق: ج3483کنند. )کلینی:  می

            ب: روایاتی که دلالات بار طلاب حاجات فرزنادان بار سار قبار پادر و ماادر دارناد:           

روایاتی که دلالت دارند بر این که مردگاان باا کساانی کاه      (283: 6ق: ج3483نى، یکل)

 کنناد.   مای س هساتند و در حاق زنادگان دعاا     کنناد، ماانو   مای قبرهای آنان را زیاارت  

 (338: 00 :ج ق3483 :یمجلس)
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ی قرآنی و روایی در خصوص تکامل برزخی ها هنتیجه آن که دستاورد تامل در آموز

 به شرح ذیل است:

اعم از خوب و  ها همه انسان، دلیل حرکت کلی جریان آفرینش به سوی خداوند به -

 بد در مسیر بازگشت به خداوند هستند.

، ها در این قوس صعودی، روح و بدن انسان باید با انجام تحول و اکتساب قابلیت -

متناسب با عالم جدید)= عالم برزخ( گردد و این همان تکامل برزخی است. علامه حسن 

تواند وارد عالم محشر و  یمنویسد: هیچ انسانی بدون برزخ ن میزاده آملی در این زمینه 

بهشت یا دوزخ ابدی شود، زیرا انتقال از محیطی به محیط دیگر که از هر نظر با محیط 

وجود داشته ی  ا هاول متفاوت است، در صورتی قابل تحمل خواهد بود که مرحله میان

وم ی مرحله دها از ویژگیی  ا هی مرحله اول و پارها که بعضی از ویژگیی  ا هباشد، مرحل

 (621-623:  3331در آن جمع باشد. )حسن زاده آملی: 

است به « لقاء با اسماء رحمت خداوند»این حرکت برای کسانی که مقصدشان  -

شود و  میها است که موجب تزکیه و طهارت روح مؤمن  صورت تحمل فشارها، سختی

رود و  میر ها از چهره روح کنا کند بخشی از حجاب تا حدودی که عالم برزخ اقتضاء می

کند و این همان تکامل روح است و حرکت تکاملی  ای جلوه می صورت اصلی او تا اندازه

روح جز این نیست. لیکن افرادی که در مسیر شان در دنیا جز انکار و عناد نبود به سوی 

باشند. کیفیت حرکت و تحول آنها در برزخ  میدر حرکت « لقای خداوند با اسماء غضب»

 رفتن در عمق عذاب، ضلالت و انحراف در حد نظام برزخی خواهد بود.به صورت فرو 

 

حقیقت آن است که اکثر مباحث جزئی مربوط به  :. تکامل برزخی از نگاه عقل0-1

زیرا هر چند عقل ابزار مهمی برای ، جهان آخرت، خارج از دسترسی عقل نظری است

تبیین همه زوایای سعادت کشف حقایق است، اما هرگز قادر به کشف همه حقایق و 

انسان نیست، لیکن اگر بتوانیم با تعمیق بیشتر، کارایی عقل را توسعه داده و موفق به 

ی ها هی آیات و روایات شده و رفع تعارض نماییم، پایها تطبیق دستاوردهای عقلی با آموز

تدبر باورهای دینی را استوار نموده ایم، چنانچه شرع مقدس نیز عقل را به پژوهش و 

 ترغیب نموده است.
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اند. آنان  فیلسوفان مسلمان از دیرباز به جهت توجیه عقلانی اعتقادات دینی تلاش نموده

اند. اما تا پیش از فلسفه  ی وحیانی با موضوع تکامل برزخی آشنا شدهها هاز طریق آموز

 (333: 3334طوسی، اند.)  از دست یافتن برهان عقلی در اثبات آن ناتوان بوده ،ملاصدرا

ترین اشکالی که در اثبات تکامل برزخی نفس)اعم از تکامل عملی نفوس در عالم  مهم

برزخ مانند وصول ثواب، خیرات، مبرات، صدقات و ... از زندگان به مردگان؛ و تکامل 

علمی اموات در ادامه تکامل دنیوی( وجود دارد آن است که تکامل در جایی متصور 

زمان و مکان حرکت کرده و به کمال ، باشد که در بستر مادهاست که قوه و استعدادی 

مطلوب خود برسد. پس چگونه نفس انسانی پس از مرگ بدن و مفارقت از دنیا و ورود 

 شود؟ میبه جهان برزخ که ماورای زمان و مکان و ماده است، متکامل 

به نوعی بدن آسمانی  اند، قایل فارابی و ابن سینا در مورد نفوس غیر کامله که از دنیا رفته

            (334: ش3323نا: یس ابنیا چیزی شبیه به آن هستند که موضوع تخیلات آنان است )

برهانی نداریم که نفوس غیر مستکمل وقتی مفارقت کردند »نویسد:  میسینا در التعلیقات  ابن

هایی باشد، چنان که برخی معتقد شده اند که نفوس کواکب، مکمل  مکمل ها برای آن

ست و این که آن نفوس مفارق است و هم چنین برهانی نداریم بر این که نفوس غیر ها آن

 (03: 3484)ابن سینا: « مستکمل وقتی جدا شدند بعد از مفارقت مکملاتی نداشته باشند.

گفت: از یک دیدگاه کلیّ، روح مجرد و نفس  در مقام تبیین فلسفی این تکامل باید 

ناطقه انسان از روح خداوند بوده و مراتب و منازل مختلفی را طی کرده تا به ماده و بدن 

مادی رسیده است و در مسیر رجوع هم باید منازل بسیاری را طی کند که از این مسیر 

 توان تعبیر به تکامل نمود. صعودی می

الله بوده و  رزخ به خودی خود یکی از منازل حرکت الیواقعه مرگ و انتقال به ب

نهایت تکامل انسانی نیست بلکه نفس هنوز منازل بسیاری را تا رسیدن به تجرد تام 

شود این  پیش روی دارد ولی با توجه به تعریف فلسفی حرکت، اشکالی که مطرح می

امل این قوه و است که حرکت خروج تدریجی شیئ از قوه به فعل بوده و ماده نیز ح

استعداد است. بنابراین حرکت مشروط به ماده و حالت بالقوه بوده و لذا در برزخ که ماده 

 نیست، حرکت و به تبع آن تکاملی هم قابل تصور نخواهد بود.

در پاسخ به این اشکال باید گفت: نفس انسان بعد از مرگ هر چند ماده و بدن 

دی به فعلیت رسیده است، اما نسبت به حالت دنیوی را رها کرده و از لحاظ حرکت ما
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های مختلفی قرار دارد. بنابراین به یک لحاظ  اصلی خود )تجرد محض( هنوز در حجاب

های  های بعدی خود که حجاب توان گفت: نفس در این شرایط نسبت به حالت می

تام  کمتری خواهد داشت بالقوه بوده و باید تکامل پیدا کند تا به تجرد محض و فعلیت

 برسد.

از همین روی بسیاری از بزرگان از این تکامل به جای تعبیر حرکت از تعبیراتی 

اند که منافات با  چون القای حجب و غرائب و کدورات یا ازدیاد حب و غیره استفاده کرده

غیرمادی بودن عالم برزخ ندارد. بنابراین تکامل برزخی منافاتی با خروج از ماده نخواهد 

که هر چند ماده دنیوی در برزخ وجود ندارد اما خود نفس در عین رها کردن داشت زیرا 

باشد که حاصل محجوب بودن او است و بعد از  ای می بدن مادی دارای حالت بالقوه

های حاصل از اقامت در حیات دنیوی و غیره، در  تکمیل نواقص و کنار رفتن حجاب

که نفس در مسیر رسیدن به کمال، از  نهایت به فعلیت تام خواهد رسید. به این ترتیب

عالم برزخ و عوالم و منازل بالاتر خواهد گذشت و در نهایت وارد قیامت خواهد شد که 

 شود. فعلیت تام و پایان تکامل محسوب می

شود: برزخ و نیاز به تکامل برزخی برای تمامی نفوس،  از همین رو است که گفته می

های ظلمانی و نورانی را در همین حیات  ی که حجابیکسان نبوده و چه بسا افراد کامل

اند، لذا توقف کمتری در برزخ خواهند داشت، مانند معصومین)ع( که به  دنیوی کنار زده

حسب مراتب و درجاتشان بعد از مرگ به جایگاه قدسی خود که از آن جا آمده بودند، 

 ملحق خواهند شد.

ه برای امکان حرکت در بحث قوه و با توجه به مسائل مطرح شده، مبانی فلسفی ک

آورد آن این  فعل مطرح شده است، منافاتی با تکامل برزخی نخواهد داشت و تنها ره

است که باید حرکت مادی به معنایی که در نظام دنیوی محقق است را در عالم برزخ 

منتفی بدانیم چرا که این مرحله از حرکت به غایت خود رسیده و نفس، بدن مادی را 

ها کرده است ولی نوع دیگری از تکامل که دارای ماهیتی غیرمادی است در برزخ ر

های عارض شده ادامه خواهد  محقق بوده و تا خلاصی نفس از غرائب و کدورات و حجاب

پذیر است بلکه سلوک نفس در مسیر  داشت و به این لحاظ نه تنها تکامل برزخی امکان

 باشد. تجرد برزخی ضروری میرسیدن به تجرد محض و فراتر رفتن از 
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بنابراین منشأ اشکال مطرح شده مبنی بر این که تکامل فقط مشروط به ماده و بدن 

اند تنها عاملی که نفس و روح  دنیوی است، حاصل این تصور است که برخی گمان کرده

را از حصول تجرد تام بازداشته است، تعلق به این بدن مادی است و به محض این که 

این بدن رها شد به تجرد تام خواهد رسید و دیگر تکاملی برایش نخواهد بود.  نفس از

حال آن که این تصوری باطل بوده و صرف واقعه مرگ باعث رسیدن نفس به فعلیت تام 

و پایان یافتن حرکت و سلوک نخواهد شد بلکه مرگ هر چند رها کردن یکی از 

، ولی پایان حرکت نبوده و به قول ترین موانع تجرد نفس یعنی بدن فیزیکی است مهم

 (311: 3331شود. )صدر الدین شیرازی:  الله محسوب می ملاصدرا، ابتدای رجوع الی

ملاصدرا قائل به وجود حرکت در تمامی عوالم است اما با فرق گذاشتن بین قوه 

باشد( با قوه حرکت و تکامل در برزخ و قیامت  حرکت در دنیا )که مادی و استعدادی می

صورت نفسانی انسان، عبارت »نویسد:  باشد( می که همان ملکات کسب شده در دنیا می)

به حسب هیأت و ملکات کسب ا  ای است که پذیرای صورت اخروی گوناگونی از مادّه

را در رستاخیز به صوری که مناسبشان است، لباس  ها باشد و خداوند، آن میا  کرده

 (630: 3، ج 3330صدرالمتالهین،«)گردد. میمحشور  ها و بدان ها پوشاند و به سوی آن می

اگر چه اعمال به حسب نشأه »نویسد:  زاده آملی در همین زمینه می حسن الله آیة

شوند  عنصری اعراضند، لیکن ملکات حاصله از آن که در صقع و متن نفس متحقق می

کات قائم به حقایقی قائم به نفسند که همانند فعل به فاعل خود قائم هستند، این مل

ذات خویشند، زیرا از شؤون و اطوار نفس اند، و آن ملکات، مواد صور برزخی مثالی و 

 (134: 6،ج3308: زاده آملی )حسن« باشد. صور بالاتر از آن و متفرعاتشان می

ملاصدرا با تفاوت قائل شدن بین حرکت مادی که دارای اسباب خارجی است با حرکت 

فرق بین هیولای صور دنیوی و »نویسد:  اسباب داخلی است میبرزخی و اخروی که دارای 

هیولای اخروی به اموری چند است. از آن جمله این که آنچه بر هیولای صور دنیوی 

شود جز پس از حرکت استعدادی و زمان پیشین و جهات قابلیت و اسباب خارجی،  واردمی

شوند، همه از  که بر آن افاضه میزیرا صوری  ا بر عکس مادهّ اخرویا  شود بر آن وارد نمی

جانب مبدأ فیاض و از جهت مقدمات و اسباب داخلی )مانند خویها و ملکات( و جهات فاعلی 

 (632: 3: ج3330)صدرالدین شیرازی: « شوند. وی بر آن افاضه می
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بینیم که بسیاری از بزرگان، در عین این که مبانی حرکت و قوه و  به این ترتیب می

دانند ولی نسبت به تکامل در  اند و حرکت به این معنا را در برزخ، محال می فتهفعل را پذیر

اند و برای بیان این مطلب که تکامل برزخی از نوع حرکت به معنای  برزخ هم تأکید داشته

 اند. و مانند آن تعبیر نموده« ازدیاد حب»یا « القای حجب»مصطلح نیست از این تکامل به 

به مسئله تکامل « فصوص الحکم»در تعلیقات بر شرح « امام خمینی»از جمله 

برزخی اشاره کرده و ترقی در عوالم برزخی و اخروی را از باب القای غرائب و حجب و 

اند که این ترقی از جنس حرکت در دنیا و دار  های ظلمانی دانسته کدورات و هیئت

 (338ق: 3482باشد. ) خمینی:  استعداد و ماده نمی

علامه طباطبائی، تکامل برزخی را از باب ارتقاء درجات حبّ، مطرح هم چنین 

 (328: 3306شاد:  اند که بذر آن در حیات دنیوی کاشته شده است. )ر نموده

تری نیز  توان به مفاهیم ملموس در پایان برای درک بهتر معنای تکامل برزخی می    

حالی که از تدبیر بدن مادی فارغ اشاره کرد. از جمله این که نفس در عالم رؤیا در عین 

یابد که خود نوعی از تکامل و سیر برزخی است. هم  است به ادراکاتی بالاتر دست می

شود که از نوع حرکت به معنای  چنین مکاشفات عرفا نیز از همین مقوله محسوب می

دهد و در عین حال باعث تکامل  مادی نبوده و در حالت فراغت از بدن مادی رخ می

 خواهد شد. نفس

به بیان  دیگر انسان در سیر معادی خود و بازگشت به سوی خدا باید عوالمی را طی 

از . برسد ا حال چه با اسماء رحمتش و چه با اسماء غضبش ـکند تا به لقای خداوند 

سویی هر عالمی دارای نظام، احکام و آثار و معیارهای خاص خود است که لازمه ورود روح 

، خصوصیات و کمالات جدید، متناسب با آن عالم ها تحول و اکتساب قابلیتبه آن، ایجاد 

ی ذاتی اش را که در ها از مراتب ذاتی و صوری از صورتی  ا هاست که در نتیجه آن، مرتب

یابد. این تحول و تغییر تضائفی، همان چیزی است  میمسیر نزول از دست داده بود، باز 

طفره »: نویسد میزاده آملی  د. از این رو علامه حسنشو میتعبیر « تکامل»که از آن به 

ای از  مطلقاً چه در عالم ماده و چه در عالم معنا محال است مثلاً انسان که در هر مرتبه

مراتب فعلیت باشد تا جمیع مراتب مادونش را نگذرانده و استیفاء نکرده باشد، به آن مرتبه 

رسد مگر اینکه عقل  ولانی به عقل بالفعل نمیرسد، مثلاً عقل هی میاز فعلیت که داراست ن

 بالملکه را گذرانده باشد وگرنه ممکن نیست چون طفره محال است.
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روح هیچ انسانی  توان نتیجه گرفت میبر همین اساس و اصل مسلم بین حکماء است که 

به  تواند وارد عالم محشر و بهشت یا جهنم ابدی شود، زیرا انتقال از محیطی بدون برزخ نمی

محیط دیگر که از هر نظر با محیط اول متفاوت است در صورتی قابل تحمل خواهد بود که 

ای از  های مرحله اول و پاره ای که بعضی از ویژگی ای وجود داشته باشد، مرحله مرحله میانه

 (621-623: 3331زاده آملی:  های مرحله دوم در آن جمع باشد. )حسن ویژگی

خورد. در شرح قیصری در فص  ارفان نیز به چشم میتکامل برزخی در کلام ع 

         در بیان ترقی و تکامل بعد از موت آمده است: « فصوص الحکم»شعیبی کتاب 

ها به برخی  ای غیر از طائفه دیگر نیست، زیرا عارفان از برخی تجلیّ این ترقی طائفه»

طور محجوبین مؤمن و  همینشود، و  رسند پس برای ایشان، ترقیّ حاصل می دیگر می

مشرک و کافر، زیرا پرده برداشتن از ایشان، ترقی است و ظهور احکام اعمالشان، ترقی 

را ندانند، و حصول  ها باشد گر چه حقیقت آن باشد، و شهود انواع تجلیات، ترقی می می

های جهنمی و بهشتی نیز ترقی است، زیرا در آن کمال ذاتی خود  در برزخ ها آن

سند و برداشت عذاب از ایشان بعد از انتقام منتقم از ایشان ترقی است و شفاعت ر می

 شفاعتگران برای ایشان نوعی از ترقی است.

؛ دلالت بر عدم ترقی «اذا مات ابن آدم انقطع عنه عمله»و اینکه پیامبر اکرم )ص( فرمود: 

و عمل نیز مستند به ندارد زیرا این ترقی به عمل نیست، بلکه به فضل و رحمت الهی است 

 (604به نقل از شرح قیصری بر فصوص:  301: 6ج، 3308زاده آملی،  فضل الهی است. )حسن

 

 بندی و نتیجه گیری: جمع

و  ا نظر به مستفاد بودن مساله تکامل برزخی به آیات و روایات فراوان و در حد تواتر

متکلمان و عارفان اسلامی بسیاری ازمفسران، ا  عمدتا در قالب دلالت تضمنی و التزام

 اند. آن را اعتقادی مسلم، بلکه از ضروریات دین دانسته
هِ أَجْراً إِلاَّ یقالْ لا أَسْئَلاکامْ عَلَ: ترین آیات مورد استشهاد در این زمینه عبارتند از مهم
چ مزد و پاداشى بر رسالتم درخواست نمى کنم؛ جز یبگو من ه»القْارْبى  یالْمَوَدَّةَ فِ

ظْلمُِ مِثْقالَ ذَرَّةٍ وَ إِنْ تَکُ یإِنَّ اللَّهَ لا  ؛(63شوری/ «) (تمیکانم )اهل بیست داشتن نزددو
ی  ا هسنگینی ذرخداوند ) حتیّ ( به اندازه : »ماًیؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظیضاعفِْها وَ یحَسَنَةً 

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=4&AID=40
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=4&AID=40
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=4&AID=40


 0333پاییز و زمستان، 3دوفصلنامه الاهیات قرآنی سال دوم، شماره/    11

 

پاداش ، سازد و از نزد خود میآن را دو چندان ، کند و اگر کار نیکی باشد میستم ن
 (؛48نساء/«).دهد می) در برابر آن ( عظیمی

نَ: یهِمْ لَعْنَةا اللَّهِ وَ الْمَلائِکَةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ کفََراوا وَ ماتاوا وَ هُمْ کافَّار  أاولئِکَ عَلَیإِنَّ الَّذِ
ا رفتند، لعنت خدا و فرشتگان و همه مردم یکسانى که کافر شدند و در حال کفر از دن»

وَ کالَّ  وَ نَکْتابُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ  یالْمَوْت یإِنَّا نَحْنا ناحْ ؛(323) بقره/«بر آنها خواهد بود
دهند، در کتاب  همه آنچه جهنمیان و بهشتیان انجام می: »نٍیإِمامٍ مُب  یناهُ فیءٍ أَحْصَ یشَ

 (؛36)یس/ « .مبین است
رٌ یرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیاتُ الصَّالِحاتُ خَیا وَ الْباقِیاةِ الدُّنْینَةا الْحَیالمْالا وَ الْبَناونَ ز  
ی دنیوی در مقابل ها هتمثیل قرآنی برای نشان دادن ناپایداری امکانات و جلو: »أَمَلاً

 (. 42)کهف/ «.پایداری خداوند و هر آن چه وابسته به اوست
عبارتند از روایات دال بر تربیت فرزندان  مهم ترین آیات مورد استشهاد در این زمینه

مومنان که در کودکی از دنیا رفته اند، به وسیله حضرت ابراهیم)ع( و حضرت زهرا)س(؛ 
روایات دال بر پاداش مستمر تاسیس سنت حسنه و سیئه، روایاتی که به نحوی دلالت 

زخ دارد، روایات بر بهشت و دوزخ برزخی و برخورداری اموات از نعمت و عذاب در عالم بر
 دال بر ایصال خیرات و مبرات زندگان به مردگان و ...

ترین دستاوردهای عقلی فلسفی حکمت متعالیه در اثبات تکامل برزخی  و مهم
 عبارتند از:

نفس انسان بعد از مرگ اگرچه از لحاظ حرکت مادی به فعلیت رسیده، اما نسبت  -
های مختلفی قرار داشته و حالت  حجاب به حالت اصلی خود یعنی تجرد محض، هنوز در

نخواهد رسید، بلکه در ابتدا رجوع « فعلیت تام»دارد و به پایان حرکت و سلوک و بالقوه 
امکان پذیر است، بلکه از باب سلوک « تکامل برزخی»الله است، از این رو، نه تنها  الی

 نیز هست.« ضروری»نفس در مسیر رسیدن به تجرد محض و فعلیت تام 
از تعبیراتی « تکامل»و « حرکت»بسیاری از بزرگان از تکامل برزخی به جای تعبیر  -

 اند. چون القای حجب و غرائب و کدورات یا ازدیاد حب، استفاده کرده
برای تمامی نفوس، یکسان نبوده و چه بسا افراد کاملی ، برزخ و تکامل برزخی -

 .مانند معصومان:، توقف کمتری در برزخ خواهند داشت
ای را دارد که پذیرای  . ملکات مکتسبه نفس انسان در برزخ و قیامت، حکم مادّه4

 صور برزخی و اخروی حاصل اعمال نفس است.
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 ، قم یمکتب الاعلام الاسلام،  قاتیالتعل( 3484ابن سینا، حسین، ) .0

 ، )چاپ دوم(، الزهراء، قم.الحکمفصوص (،  ش 3338ابن عربی، محیی الدین، ) .3

 ، )چاپ اول(، نور ملکوت قرآن، مشهد.    معادشناسی(، 3463تهرانی، سید محمدحسین، ) .38

 . ، قم هم السلامیت علی، )چاپ اول(، مؤسسة آل البعةیالشوسائل ق(، 3483حر عاملى، محمد بن حسن، ) .33

 ، )چاپ اول(ممد الهمم در شرح فصوص الحکم(، 3330حسن زاده آملی، حسن، ) .36

 ،دروس شرح اشارات و تنبیهاتاااااااااااااااااااااا،  .33

 ، )چاپ اول(، نشر قیام، قم.اتحاد عاقل و معقول(، 3331ااااااااااااااااااااااا، ) .34

 .  ، قم غاتی)چاپ پنجم(، دفتر تبل ، مجموعه مقالات(، 3332ااااااااااااااااااااا، ) .31

 ، )چاپ اول(، نشر قیام، قم.مسائل نفس و شرح آنعیون (، 3308اااااااااااااااااااا، ) .32

 ، )چاپ پنجم(، رجا، تهران. ک کلمهیهزار و (، 3321ااااااااااااااااااااا، ) .33

 الدار ، )چاپ اول(، دارالعلمالقرآن بیغر یف المفردات(، 3436راغب اصفهانی، حسین، ) .30

 روت.ی، بةیمالشا

 ، سماء قلم، قمطباطباییدر محضر علامه (، 3306رشاد، محمدحسن، ) .33

 ، )چاپ دوم(، نشر آیین مهر، تهران. تجسم عمل یا تبدل نیرو ماده(، 3318رضوی، محمد امین، ) .68

، ترجماه:  الشواهد الربوبیه فی المنهاج السلوکیه(، 3331صدر الدین شیرازی، محماد، )  .63

 جواد مصلح، )چاپ دوم(، سروش: تهران. 

 ترجمه محمد خواجوی، مولا، تهران. ،الاربعةسفار الا(، 3330)، ااااااااااااااااااااا .66
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، ترجمه علای کرمای،   مجمع البیان فی تفسیر القرآن(، 3328طبرسی، فضل ابن حسن ) .63

 تهران ،انتشارات فراهانی

قات(، )چاپ چهارم(، یمه تعلی)به ضم آغاز و انجام(، 3334ن، )یر الدیطوسی، خواجه نص .64

  وزارت ارشاد، تهران.

 . ، قم ، )چاپ سوم(، دار الکتاب یر القمیتفسق(، 3484، ) میابراهقمى، على بن  .61

 . ، تهرانةیم، )چاپ چهارم(، دار الکتب الإسلایالکاف ،ق(3483عقوب، )ینى، محمد بن یکل .62

 ، بیروت. یاء التراث العربی)چاپ دوم(، دار إح، بحارالانوار(، 3483)، محمد باقر، یمجلس .63

  د، قمیخ مفی(، کنگره ش ، )چاپ اولةالفصول المختار(،  ق 3433د، محمد بن محمد؛ )یمف .60

تعلیقات علی شرح فصوص الحکم و مصباح ق(، 3482موسوی خمینی، روح الله، ) .63

 ، )چاپ اول(، مؤسسة پاسدار اسلام، بی جا.الانس

                ،  مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل(،  ق3480، ) ن بن محمد تقىینورى، حس .38

 . ، قم هم السلامیت علیالب)چاپ اول(، مؤسسة آل

 
 


