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چکيده 
در متون ادبی گذش��ته برخي شخصیتّ هاي بزرگ مرتکب گناهي مي شوند که سبب تنزل مقام یا 
مرگ آن ها مي ش��ود، امّا همچنان اهمیتّ گذش��ته ی خود را حفظ مي کنند. جمع این ناسازها مبتني بر 
اندیش��ه ای کهن درباره ی آفرینش اس��ت. آفریننده، نخست یک انسان )پیش نمونه( خلق کرده است. 
این انسان به دست نیروي شر )اهریمن( باید کشته شود تا باقي انسان ها از تجزیه ی او به وجود آیند. 
در روزگار ثبت و نگارش این اندیش��ه، برخی جابه جایی های اس��اطیری صورت گرفته اس��ت؛ مرگ 
انسان گاه به صورت اخراج از بهشت یا تنزّل مقام تغییر کرده است همچنین ضرورت اتفّاق این حادثه 
به صورت ارتکاب گناه بیان شده است. این گناه، براي خلق انسان ناخواسته، امّا ضروري است و در 
تفسیر متون دیني نیز به تفصیل بازتاب یافته است و معصیتّي خوانده شده که مستوجب جزاست. این 
تلقّي، برخي تناقض ها و اختلاف نظرها را پدید آورده اس��ت، و این مقاله در پي آن اس��ت که با تکیه 

بر ژرف ساخت اسطوره ی آفرینش تناقض ها را به وحدت نزدیک سازد. 

واژه های کليدی: آدم، آفرینش، اهریمن، گناه نخستین، نمونه ی نخستین انسان. 

 timoormalmir@ut. ac. ir .1 - استاد زبان و ادبیات فارسي دانشگاه تهران. تهران



12 فصل نامه ی تخصصی تفسیر و تحلیل متون زبان و ادبیات فارسی

1. مقدمه 

در مت��ون تفس��یري، قص��ص قرآن، آث��ار حماس��ی و تذکره های عرفان��ی، برخي 

ش��خصیت هاي ارجمند و دل پذیر، ناگهان مرتکب گناهي نابخشودني مي شوند گناهي 

که سبب مرگ و لعن و آوارگي مي شود. اما این اشخاص، همچنان اهمیت و شکوهشان 

پاینده اس��ت این مس��أله بازتاب گسترده اي در میان مفسران داشته است به گونه اي که 

علاوه بر طرح این مسأله در تفسیر آیات مربوط به آن، به صورت مستقل نیز درباره ی 

آن بح��ث کرده اند. مطابق آی��ات قرآن، حضرت آدم، فرم��ان خداوند را اطاعت نکرد 

از میوه ی ممنوعه خورد و بر اثر آن، از بهش��ت اخراج ش��د لیکن توبه کرد و توبه اش 

پذیرفته گش��ت )قرآن کریم، سوره ی بقره، آیات38-35(. آدم در عین نافرماني در نظر 

غالب فرَِق اسلامي، اولین پیغمبر روي زمین است. جمع گناه و رسالت گره پیچیده اي 

اس��ت که گشودنش س��ببِ اختلاف آراء و عقاید گشته است )مکارم شیرازي، 1374: 

109-103(. بس��یاري عمل آدم و سایر انبیاء را صرفاً ترك اولي مي شمارند و گناهش 

نمي دانن��د )همان:133، 111، 106، و طبرس��ي، 1986: 195-194( یا آن که لغزش آدم 

و س��ایر انبیاء را صغیره مي ش��مرند )مس��تملي بخاري، 1365: 931( و تأویل مي کنند 

)هم��ان:942-938(. فرقه ی معتزله، تأویل را رها کرده ان��د و براي رفع معضل، نبوت 

آدم)ع( را منکر شده اند )همان:955(. نسبت به ابلیس نیز دو دیدگاه متفاوت وجود دارد 

اجماع کلي، او را ملعون و مهجور درگاه الهي مي داند ولي »جمعي از بزرگان تصوف، خرق 

اجماع کرده و در درون این ملعوني و مهجوري، مقام والا و برجسته اي براي او یافته اند و از 

وي به عنوان پاك بازترین عاشق و پاسبان حضرت و سرور مهجوران و یگانه ی وجود و سرّ 

قدر و خال بر جمال ازل و شحنه ی مملکت که صد و بیست و چهار هزار نبي زخم او را 

خورده اند، یادکرده  اند« )نیکلسون، 1374: 145 نیز ر. ك. مجاهد، 1370: 98-69(. برخي نیز 

قصه ی خلقت را نمادین و رمزي تصور کرده اند و آن را، تجلي نمادین هبوط و بازتابي 
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از نمادهاي گذر زمان دانس��ته اند )پرتوي، 1378: 408-407(. صوفیه نیز براي گناه در 

ایجاد تحول و دگرگوني اعتبار ویژه اي قائلند؛ صوفیان مش��هور و بزرگ نظیر ابراهیم 

ادهم، فضیل عیاض و ش��قیق بلخي، اعتبار و اهمیتش��ان به سبب شهرت در زمینه هاي 

غیرصوفیان��ه و منفي بوده که بر اثر حادثه اي تحول پیدا کرده اند. این  پیران و مش��ایخ 

تصوف، تکرار حضرت آدم هستند و رفتار و کردار او را تکرار مي کنند اساساً »اهمیتي 

که عرفا براي درد، گناه، ترك و توبه در حکایت ها و اخبار و روایت خود قائل هستند 

در برخي موارد بازتاب الگوهاي اس��طوره اي اس��ت که متناسب با نقش و کاربرد خود 

در جامعه و محیط صوفیان، شکل هاي متنوع پذیرفته است« )مالمیر، 1387: 190(. در 

مقاله حاضر، با تجزیه و تحلیل قصه هاي مربوط به آدم، کیومرث، طهمورث، جمشید، 

یونس و نوح روشن شده است که ژرف ساخت این قصه ها حاوي یک آیین و الگوي 

کهن درباره ی آفرینش اس��ت که مبتني بر چرخه ی خلق، نجات و مرگ است و همین 

الگوي کهن در انس��ان شناسي توحیدي وارد ش��ده است. برخي تعابیر متناقض را نیز 

ک��ه در آن راه یافته بر بنیاد این الگوي کهن توجیه کرده ایم تا اختلاف ها و تناقض ها به 

وحدت نزدیک شود. اختلاف هاي محققان درباره ی گناه حضرت آدم، صغیره یا کبیره 

بودن گناه وي و علت و اس��باب گناه امثال جمشید، ناشي از عدم توجه به این الگوي 

کهن است. 

2- آفرينش انسان

یکي از نخس��تین پرس��ش ها درباره ی خلقت، همواره این بوده اس��ت که انسان و 

س��ایر موجودات چگونه به-وجود آمده اند و اصل آن ها چیس��ت. در ادیان و مذاهب 

کهن، آفری��نش به واس��طه ی ک��ش��تن یک غول با ن��ام هاي مختلف صورت گرفته 

اس��ت )الی��اده 1375: 42(. در فرهنگ کهن ایراني اعتقاد بر این بوده اس��ت که اهوره 
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مزدا، نخس��ت یک انسان )پیش نمونه ی انسان ها ( و یک گاو )پیش نمونه ی حیوانات 

س��ودمند( خلق کرده اس��ت آنگاه باقي موجودات از تجزیه ی آن ه��ا به وجود آمده اند 

)بهزادي، 1368: 81-80(. نام هاي پیش نمونه ی نخستین انسان مختلف است و هر یک 

از عنوان ها ممکن اس��ت متعلق به دوره اي از تاری��خ ایران یا ناحیه و مکاني خاص از 

آن باش��د )بهار، 1375: 50-49( »اما ویژگي هاي این پیش نمونه عمدتاً چنین اس��ت : 

بس��یار زیباست به گونه اي که همه به او مهر مي ورزند و نسبت به او تعظیم مي کنند و 

دل به مهرش مي س��پارند« )مالمیر، 1383: 25-24( »اصل اساطیري انسان نخستین در 

فرهنگ ایراني، دلالت بر این دارد که وي س��بب و واسطه ی به وجود آمدن انسان هاي 

دیگر اس��ت؛ با مرگ او، انسان ها از نیستي رهایي مي یابند رویش و سبزي و آبادي در 

جهان به وجود مي آید و گس��ترش مي یابد« )همان:26(. صورت و نام نمونه ی نخستین 

انس��ان تغییر یافته اس��ت اما همچنان این اس��طوره به حیات خود ادامه داده است، به 

گفته ی الیاده: »اس��طوره همیش��ه به نوعي زنده اس��ت و با آن زندگي مي کنند« )الیاده، 

1362: 27( از آن که اس��طوره »هم به خلق و ارائه پدیده اي قادر اس��ت، و هم به دوام 

بخشیدن به آن تواناست« )مختاري، 1369: 15( از این روي، نمونه ها تغییر نام داده اند 

اما کارکرد اصلي خود را حفظ کرده اند. در تفکر اساطیري ایراني، وظیفه و خویشکاري 

انس��ان، یاوري خداوند براي نبرد با اهریمن اس��ت، هینلز مي نویسد »عقیده ی اساسي 

این است که تاریخ جهان، تاریخ جدال میان خیر و شرّ است. در این نبرد انسان فطرتاً 

یاور خداست. وي نه براي بازي آفریده شده است همانند بعضي از سنت هاي هندي، 

و نه موجودي اس��ت که تجلي گاه ش��کوه خدا باشد خدا به انسان نیاز دارد، همان طور 

که انس��ان به خدا« )هینلز، 1379: 93(. اندیش��ه ی هبوط، و اهمیت و ضرورت دیو و 

اهریمن در آفرینش موجود نیکوکار و ایزدي و قتل و کشتن براي ایجاد خلقت انساني 

و گیاه��ي در آیین مانوي نی��ز وجود دارد )اس��ماعیل پور، 1383: 118-112(. خلقت 
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انس��ان هم پیوند با دیو و اهریمن اس��ت لیکن در وجود ارزش هاي والا و روش��ني نیز 

نهفته است که موجب اهمیت آدمي گشته است، »آدمیان هرچند به پیکر نریسه ایزد و 

دوشیزه ی روشني اند، تباري اهریمني و دیوي دارند. اما در هریک از آدمیان، پاره هایي 

از نور محبوس اس��ت، و رس��الت آنان رهایي همین پاره هاي نور است« )همان:118(. 

در اس��اطیر بابلي ه��م به وجود آمدن انسان با قتل و خون و گناه پیوند دارد )گریمال، 

1381 :11 همچنین ر. ك. ساندرز، 1382: 43(. در مسیحیت گفته شده که گناه حضرت 

آدم باعث انتشار فرسودگي و مرگ در جهان مي شود )انجیل، 1364: 195و229(. داستان 

تولد بودا نیز به گونه اي حاوي اندیش��ه ی آفرینش نمونه ی نخستین است. مورد ممنوع 

آن، بخش��ش ش��اه پیلان است وقتي ش��اهزاده سوداش��ن )بوداي آینده( شاه پیلان را 

مي بخش��د به موجب آن، او را به تبعید محکوم مي کنند شاهزاده به همراه همسر و دو 

فرزندش رهسپار تبعید مي شوند )قریب، 1371: 100( براي نشان دادن اهمیت گناه در 

آفرینش نمونه هاي نخس��تین انسان و ضرورت توجه به این مسأله در توجیه و تحلیل 

متون کهن، مواردي که اهل تحقیق بر سر آن اختلاف هاي پیچیده دارند به گونه اي که 

گاه گمان شده آن اختلاف ها قابل حلّ نیست و اسباب لعن و طرد افراد و فرَِق شده یا 

همچون نقصي در نقل روایت در ساختار کتابي خاص تلقي شده یا وجود تحریف را 

در متن، با تکیه بر آن اثبات کرده اند نقل مي کنیم که نش��ان مي دهد اگر با توجه به این 

الگوي کهن به آن موارد توجه کنیم مشکل گشوده  مي شود. 

1-2. جمشيد

ساختار شاهنامه ی فردوسي محکم و استوار است اما استواري  آن به منزله ی یکدست 

بودنش نیست، این کتاب حاوي اندیشه هایي است که گاه با هم سازگاري ندارد، یک پاسخ 

سر راست به این ناهماهنگي آن است که حماسه ی ملي ایران نتیجه ی تلفیق روایات متعدد 
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از دوره ها و مناطق مختلف است )هانزن، 1374: 3-2 و بارتولد، 1369: 38-33(. پاسخي 

نوتر که اندیشه ی پیشین را نیز به گونه اي در بر دارد آن است که آبشخور اندیشه ها و مسائل 

ش��اهنامه دوگانه اس��ت؛ یکي متعلق به روایات دیني و درباري است و دیگري متعلق به 

روایات مردمي است. روایات دیني و درباري فاقد بینش انتقادي است در حالي که روایات 

مردمي حاوي انتقاد است )دوس��تخواه، 1380: 47-46و51(. پرسش بنیادي این است که 

چه انگیزه اي س��بب حضور و تداوم روایت هاي گونه گون در شاهنامه شده است؟ جلیل 

دوستخواه معتقد است روایت هاي دیني همگام با روایت هاي درباري نسبت به تباهکاري و 

خودکامگي و سبکسري شاهان، بینش انتقادي ندارد؛ مواردي که در شاهنامه بر بنیاد چنین 

روایاتي نقل ش��ده، فاقد بینش انتقادي است. اگر هم انتقادي صورت گرفته است بر بنیاد 

گناهان دیني است نظیر برتني و غرور و خود را خدا انگاشتن جمشید )همان:47-46(. البته 

در اصل روایات دیني نیز چنین مواردي، انتقاد تلقي نمي شده اگر هم در ظاهر، بیانگر نقص 

و گناه باشد گناهي است که لازمه ی حیات انسان است و ضرورتاً خاستگاهي دیني دارد. 

»در مورد نخستین انسان که به وجهي قهرمان آرماني است باید توجه داشت که معمولاً ضد 

قهرمان این قهرمان، دیو یا شیطان یا کساني هستند که به نوعي بدشکل و اهریمني هستند 

گاهي این جنبه ی ضد قهرمان به خود قهرمان نیز سرایت مي کند بدین صورت که در آغاز 

آرماني و مطلوب است اما یا فریب شیطان را مي خورد یا با واسطه اي دیگر فریفته مي شود یا 

آن که بد فکر و بدکار مي شود و بدین سبب سزاوار نابودي مي شود. این مسأله به منزله ی بد 

بودن انسان آرماني و نخستین نیست بلکه بدین معني است که بدي )=اهریمن( بر او غلبه 

مي یابد او را مي کشد یا مي شکند و این مرگ البته سبب حیات دیگران است و راز هستي 

را تبیین مي کند مثل جمشید و مني ورزیدنش« )مالمیر، 1383: 31(؛ در شاهنامه پس از شرح 

کردارهاي سودمند جمشید، چنین آمده:
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ندی��د  را  خویش��تن  از  ج��ز  گیت��ي  ب��ه  یک���ای�ک به تخت م���هي بن���گری�د 

ناس��پ��اس ش��د  و  بپیچی��د  ی����زدان  ز  مني ک���رد آن شاه ی����زدان ش���ناس 

)فردوسي، 1374، ج1: 42-43(     

آنگاه مردم و بزرگان به ضحاك )نماد اهریمن( روي نهادند و او را به شاهي برگزیدند. 

ضحّاك نیز صد س��ال بعد، پس از جس��ت و جوي بسیار، جمشید را یافت و به دو نیم 

کرد تا آنگاه که بر اثر ظلم و بیداد ضحّاك، فریدون قیام کرد و او را به بند کش��ید. آنچه 

در شاهنامه آمده، دلالت بر بدي جمشید نمي کند، بلکه نافرماني یا مني ورزیدن او سببي 

اس��ت براي مرگ او، تا مایه ی حیات شود. وجود ضحّاك نیز در داستان جمشید، وراي 

ظاهر داستاني و روایي آن، بازتابي دیگر از ضرورت وجود و هجوم اهریمن براي کشتن 

نمونه ی نخس��تین انس��ان است. مسأله ی گناه جمشید را بس��نجیم با آز که بنا به گفته ی 

دوس��تخواه در اوس��تا به صورت آزي به  کار رفته اس��ت و از ریشه ی کوشیدن و تلاش 

ورزیدن اس��ت که در فارس��ي میانه به معني زیاده جویي و حرص و ش��هوت بکار رفته 

اس��ت و همچنین نام دیوي است تباهکار )دوس��تخواه، 1380: 18(. مراد آنکه کوشش 

یا ضرورت کوش��ش به شکل نوعي بدي یا حرص یا دیو حرص درآمده است اگر این 

گناه یا دیو نباش��د تداوم زندگي امکان ندارد. دوس��تخواه معتقد است »کارکرد دیو آز بر 

گاو و گیومرث، پیوند ساده و سر راستي با مفهوم ضد اخلاقي آز ندارد، بلکه به مفهوم 

گس��ترده تر دچار کردن آنها به سس��تي و ناتواني اس��ت« )همان:31(. بدین لحاظ، آنچه 

درباره ی جمشید و مني کردنش در شاهنامه آمده است شبیه تأثیر آز در گاو و کیومرث 

است. نکته ی جالب توجه دیگر این است که در آثار مزدایي، در زمره ی گناهان جمشید 

آموزش خوردن گوش��ت حیوانات به انسان ذکر شده )کریستن سن، 1368: 349( اما همین 

مسأله در شاهنامه با واسطه ی ابلیس به ضحّاك نسبت داده شده است )فردوسي، 1374، ج1: 47(. 

به نظر مي رسد گناه جمشید گناهي آییني است و دو تکه شدن او برابر با تکثیر نسل آدمي 
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است. این اندیشه در اوستا به صورت گسستن فرّ از جمشید و پیوستن آن به کالبد مرغ 

وارغن، فریدون و گرشاسپ بیان شده است )دوستخواه، 1370: 491-490(. 

2-2. آدم و حوا و ابليس

بس��یاری از اندیشه های ایرانیان پس از پذیرش اس��لام از اندیشه های سامیان تأثیر 

پذیرفته یا در اندیشه ی آن ها تأثیر کرده است و نهایتاً به هم آمیخته گشته است. بحث 

درباره ی همانندي یا یکس��اني آدم و کیومرث، و نوح و فریدون در تفسیرها و قصص 

قرآن و برخي کتب تاریخي سابقه ی چند صد ساله دارد )افشاري، 1376: 517-524(. 

در اینجا تلاش مي کنیم با مطالعه ی  تطبیقي، برخي نکات مبهم را آش��کار کنیم. پیش��تر 

به ضرورت مرگ نمونه ی  نخستین انسان به دست اهریمن در اندیشه ی ایرانیان اشاره 

کردیم، همین اتفاق به شکلي دیگر در داستان حضرت آدم نیز رخ داده است. مسأله ی 

گناه حضرت آدم و خوردن از میوه ی  ممنوع به وسوس��ه ی  ش��یطان که سبب اخراج او 

از بهش��ت ش��د موجب بحث هاي طولاني درباره ی  عصمت حضرت آدم شده است و 

غالب محققان توجیهاتي پرداخته اند که پذیرش آن ها صرفاً براس��اس خرسندي ایمان 

اس��ت نه استحکام استدلال )مکارم ش��یرازي، 1372: 188-187(. شاید بهترین توجیه 

این باش��د که بگوییم او گناهي مرتکب نش��ده، بلکه آن چه در نظر اوّل گناه مي نماید 

توجیهي اس��ت براي آفرینش انس��ان ها؛ این نکته را به گونه اي دیگر، مفسّ��ران قرآن 

کریم مطرح کرده اند؛ مرحوم طباطبایی معتقد اس��ت س��کونت آدم و حوا در بهش��ت 

فقط برای آزمایش و آشکار شدن عورات آنها و در نتیجه، به زمین فرستاده شدن آنها 

بوده اس��ت )طباطبائي، 1370، ج1: 166(. ابواسحق نیشابوري مي گوید خداوند، کریم  

بوده، خواس��ته آفرینش کند لیکن چون آدم را به بهش��ت برده، نمي خواسته خودش او 

را اخراج کند درخت خاصي را ممنوع کرده تا آدم از آن بخورد تا بر اثر این نافرماني 
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او را اخراج کند )نیش��ابوري، 1382: 17-16(. همین دیدگاه در ژرفاي خود مبینّ این 

اندیشه است که نافرماني آدم سبب ساز آفرینش بوده است. 

کیومرث و نمونه های نخس��تین انس��ان قبل از حمله ی اهریمن و مرگ، خوابی بر 

آن ها غالب می ش��ود س��پس می میرند )بهار، 1375: 88( و مرگ آن ها س��بب خلقت 

می ش��ود در قصه ی آدم نیز هنگام به وجود آمدن حوّا از اس��تخوان پهلوی آدم، آدم به 

خ��واب فرومی رود )میب��دی، 1361، ج1: 147( همچنین قتل هابی��ل و تعلیم قابیل از 

سوی شیطان برای قتل او و این که هابیل در خواب کشته شده است نیز همین نکته را 

تأیید مي کند چنان که ابوالفتوح، درباره ی قابیل مي نویسد: »یک روز بیامد هابیل را خفته 

یافت خواس��ت تا او را بکش��د ندانس��ت چه باید کردن. در اخبار آمد که ابلیس بیامد 

و مرغي را بگرفت و برابر او س��رش بر س��نگي نهاد و به سنگي دیگر سرش بکوفت 

قابیل از او بیاموخت و س��نگي بزرگ برگرفت و بر س��ر هابیل زد و هابیل را بکشت« 

)ابوالفت��وح رازي، 1377، ج6: 343(. درباره ی معني لغوي و وجه اش��تقاق لفظ »آدم« 

نظرهاي متعدد و متفاوتي اظهار شده یکي از آن ها »ادََم« به معني سرخ است و »ادمتو« 

به معني خون سیاه است همچنین پیوند آدم به معني انسان و نام خدا در میان کنعانیان 

جالب اس��ت، به نظر مي رس��د معني س��رخ که براي غالب محققان نامفهوم است و به 

همین سبب بیش��تر به معني خاك توجه کرده اند )مجتبائي، 1369: 172( روشنگر این 

اس��ت که آدم با نمونه هاي نخستین انس��ان در مفهوم ایراني خود پیوند دارد و روشن 

مي سازد که در فرهنگ بشري، نخستین انسان به قتل مي رسد و مرگ او سبب تکثیر و 

تولید انس��ان مي شود همچنان که از تجزیه ی نمونه ی نخستین انسان در فرهنگ ایرانی 

فلزات و گیاهان و رودها و مانند آن به وجود می آید )کریستن سن، 1368: 71-66(. از 

آدم نیز این چیزها به وجود می آید لیکن به صورتی منطقی تر و با توجیهی که نش��انه ی 

پیوند انس��ان و جهان و خداوند اس��ت مثل گریه های آدم و روان ش��دن جویبارها و 
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رویی��دن مرغزارها و درختان با دو نوع گریه ی ش��ادی و غم و دو نوع درخت و گیاه 

و روییدن��ی )طب��ري، 1356، ج2-1: 55( توجیه فرهنگ س��امي درباره ی آفرینش)1( 

شاید متأثر از اندیشه هاي بین النهرین است. در اندیشه ی سامیان، نمونه ی نخستین انسان 

حضرت آدم است جاذبه ی او نیز به گونه اي است که موجب رشک بهشتیان مي شود از آن 

میان ابلیس، رشک و غیرت خود را آشکار مي کند؛ آدم را مي فریبد تا از میوه ی ممنوعه بخورد 

وقتي آدم و همس��رش از میوه ی ممنوعه مي خورند حلّه هاي بهشتي از پیکر آن ها مي افتد و 

متوجه عورت خویش مي شوند و در پي پوشیدن آن بر مي آیند آنگاه همه از بهشت اخراج 

مي شوند )بلعمي، 1353: 84-82 نیز ابوالفتوح رازي، 1377، ج1 :224-223(. اگر شیطان آدم 

را فری��ب نمي داد ت��ا از آن میوه بخورد آدم همچنان در بهش��ت مي بود و باعث رواج 

خلقت نمي ش��د در حقیقت اغفال آدم و اخراج او از بهشت، توجیه آفرینش انسان در 

دنیا است. در اینجا اهریمن تبدیل به ابلیس شده و مرگ نمونه ی نخستین انسان به اخراج او 

از بهشت تبدیل شده است منتهي به عوض شاه شدن به پیغمبر تبدیل شده است. ابوریحان 

بیروني، داستان بلعیده شدن کیومرث را به وسیل ه اهریمن نقل مي کند و مي نویسد »دو قطره 

مني از پشت کیومرث به زمین ریخت و ریباس از آن رویید و میشي و میشانه که به منزله ی 

آدم و حوا هستند از میان این دو بوته ی ریباس متولد شدند« )بیروني، 1377: 141(. همچنین 

ابوریحان به نقل از شاهنامه ی ابوعلي محمد بن احمد بلخي، مطالبي نقل کرده است که 

آمیختگي داس��تان آدم و کیومرث را نش��ان مي دهد و به وجهي توجیه خلقت را بیان 

مي دارد: »کیومرث، سه هزار سال که هزار سال هاي حمل و ثور و جوزا باشد در بهشت 

درنگ کرد سپس به زمین هبوط نمود و سه هزار سال دیگر که هزار سال هاي سرطان و 

اسد و سنبله است به طور امن و امان در زمین گذرانید تا آن که به توسط اهرمن، شرور 

و بدي ه��ا آغاز به پیدایش گذاش��ت« )همان:141(. نوع تلقي ه��م که از ابلیس وجود 

دارد پیون��د آدم و کیومرث و ضرورت گناه براي آفرینش را تأکید مي کند؛ ابلیس جزو 
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فرش��تگان یا دس��ت کم جزو مقرّبان درگاه الهي بوده اس��ت و سال ها عبادت کرده اما 

بر اثر عدم س��جده بر آدم، موقعیت ممتاز خود را از دس��ت داده و رانده ی درگاه الهي 

گش��ته است؛ این ظاهر کار اوست اما غالباً نس��بت به داستان ابلیس به دیده ی نمادین 

نگریس��ته اند و به وجهي او را عامل خلقت ش��مرده اند وجه نمادین او س��بب شده به 

صورت هاي مختلف در ادبیات فارسي یا در برخي فرقه هاي مذهبي یا صوفیان ستایش 

شود )اسلامي ندوشن، 1372: 130-139(. 

3-2. قصه ی نوح

ساختار اساسي قصه ی نوح نیز مبتني بر الگوي نخستین بودن اوست. در قصه ی  نوح 

نیز مسأله ی  گناه، مرگ و نجات و زایش مطرح است. نوح، انواع مختلف موجودات را 

با ساختن کشتي از هلاك نجات مي دهد از هر نوع، جفتي را براي ازدیاد نسل و تداوم 

حیات نجات مي بخش��د. در قصه نوح نیز نقش گناه به صورت پوش��یده و در قالبي از 

ترك اولي حضور دارد نمونه هاي نخستین انسان، مرگشان به وسیله ی  اهریمن، موجب 

پیدایش هس��تي و موجودات مي ش��ود در قصه ی  حضرت نوح، مرگ او به وس��یله ی 

اهریمن در قالب س��ر باز زدن فرزندش از ایمان بدو و بر کش��تي سوار نشدن او بر اثر 

گمراهي و فریب ابلیس خوردن جابه جا شده است )نیشابوري، 1382: 37-36(. علاوه 

بر آن، مسائل دیگر داستان حضرت نوح با مسائل نمونه هاي نخستین انسان پیوند دارد: 

نوح، جس��د آدم را در درون تابوتي به کش��تي آورده است آن را میان ابلیس و آدمیان 

قرار داده تا ش��یطان در آن بنگرد و بدان مش��غول گردد و به وسوسه ی آدمیان نپردازد 

)س��ورآبادي، 1370: 130(. پس از طوفان، جس��د آدم و حوّا را در بیت المقدس دفن 

مي کند )طبري، 1356، ج2-1: 61(. همچنین برخي موجودات در کشتي نوح به وجود 

مي آیند مثل این که گربه از عطس��ه ی ش��یر به وجود مي آید )س��ورآبادي، 1370: 130( 
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یا خوك از عطس��ه ی پیل به وجود مي آی��د )طبري، 1356، ج4-3: 734-733(. یا نوح 

جه��ان را مثل فریدون، میان فرزندان خود تقس��یم مي کند )میبدي، 1361، ج4: 388(. 

کنعان چون کافر ش��ده بود غرق شد، نوح بعد از طوفان سه پسر دیگر و دامادان خود 

را به نواحي جهان فرس��تاد »پسري با عیالان و چندین دیگر به نواحي جهان فرستاد و 

چنین گویند که هر دختري با دامادي به نواحي دیگر فرس��تاد به هفت گوشه ی جهان، 

و گفت آباداني کنید« )نیشابوري، 1382: 39(. نام دامادهاي نوح با فرزندان فریدون در 

ذهن ایرانیان از قدیم آمیخته شده و پیوند یافته است چنان که ابواسحق نیشابوري یکي 

را اسلم و دیگري را ایرج خوانده است )همان:39(. 

4-2. قصه يونس

از حض��رت یونس ب��ه همین نام یا با وصف صاحب الحوت ی��ا ذوالنون در قرآن 

کریم یاد ش��ده، و به ص��راحت از مرس��لین خوانده ش��ده: انَِّ یوُنسَِ لمَِنَ المُْرْسَ��لینَِ 

)س��وره ی صافات، آیه139( از افتادن وی در ش��کم ماهی و نجات یافتنش به س��بب 

تس��بیح گویی، س��خن رفته و این که بعد از آن، اعتبار و مکانت خود را باز یافته است. 

داس��تان یونس در تورات با تفصیل بیش��تری ذکر شده، در کتب تفسیری کهن و متون 

ادبی نیز قصّه ای مفصل در حاش��یه ی آیات س��وره ی انبیاء و صاف��ات و قلم در مورد 

یونس نقل ش��ده که گاهی از مطالب اصلی قرآن دور می ش��ود. محققان اشاره کرده اند 

که عناصر قصه ی یونس رمزی اس��ت )س��تاري، 1377: 128-117(. علاوه بر آن، به 

نظر می رس��د برخی حواش��ی و افزوده ها بر اصل مجمل داستان یونس در قرآن کریم، 

حاوی اندیشه ای اسطوره ای است. قصّه ای که درباره ی سبب افتادن وی در شکم ماهی 

نقل کرده اند چند گونه است؛ سورآبادی می نویسد برای دعوت اهل نینوا به توحید به 

درخواست ملک نینوا نرفت، ملک بر او خشم گرفت. در کشتی نشست تا از آن ولایت 
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برود. )س��ورآبادی، 1381: 2111-2110( ی��ا گفته اند چون قوم یونس به او نگرویدند 

خداوند برای آن قوم عذاب فرس��تاد یونس از میان قوم خود رفت تا او را نیابند. مردم 

چون نش��انه های نزول عذاب را دیدند توبه کردند؛ توبه ی آنان پذیرفته شد و عذاب الهی 

بازگشت. خداوند بر یونس خشم گرفت چون از میان قوم خود گریخته بود در این زمان 

سوار بر کشتی بود، کشتی در غرقاب افتاد اعتقادشان چنان بود که بنده ای گریخته یا عاصی 

در کشتی هست باید او را در آب اندازند. )طبری، 1356، ج3-4: 686-689( یونس مدعی 

بود که آن گناهکار منم. اهل کش��تی قرعه زدند تا کس��ی را در آب اندازند و هر بار قرعه 

ب��ه نام یونس بود. یونس در دهان ماهی اوفتاد، ماهی به قعر دریا فرو رفت و کش��تی 

به س��لامت گذشت. )س��ورآبادی، 1381: 2111( یونس در شکم ماهی توبه کرد و با 

پذیرش توبه اش بیرون آمد )طبرس��ي، 1986، ج3: 205(. مفسران درباره ی نسبت گناه 

به یونس عمدتاً تصوری همچون مسأله ی عصیان آدم را در نظر دارند و در پی توجیه 

آن برآمده اند )رك: س��تاري، 1377: 130-131(. ش��کل مفصل داستان یونس شباهت 

زیادی با داس��تان طهمورث و بلعیده شدن او به وسیله ی دیو دارد؛ در مورد طهمورث 

گفته شده که با سي  سال کار اجباري که از دیوان کشید هنرهاي مختلف به وجود آورد 

آن��گاه خودش مرد؛ اجباري که در کار دیوان هس��ت به ترفند ها و نیرنگ هاي اهریمن 

براي کشتن انسان آفریده ی اهوره مزدا اشاره دارد که اهوره مزدا به علم خویش از آن 

آگاه است اما باید این کار به دست اهریمن صورت گیرد. در اساطیر نیز گفته شده که 

طهمورث س��ي سال براهریمن غلبه داش��ته و همچون اسبي بر آن سوار مي شده است 

آنگاه اهریمن همسرش را فریب داد و او را بر گذرگاه تنگ البرز بر زمین زد و کشت 

آنگاه او را بلعید این مرگ طهمورث، س��بب زایش اس��ت. در اس��اطیر آمده است که 

جمش��ید او را از ش��کم اهریمن بیرون آورد )بهار، 1375: 190(. این مسأله به وجهي 

زایش و هستي جمشید را توجیه مي کند چون جمشید پسر طهمورث است. ماهي هم 
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که یونس را مي بلعد دوباره او را پس مي دهد و به س��احل مي گذارد، جالب است که یونس 

پس از آزادي از دهان ماهي، همچون کودکي ضعیف و نزار است که بزکوهي یا آهویي او را 

شیر مي دهد و کدوبني هم بر درختي خشک مي روید و سایه مي افکند تا پناهگاه یونس گردد. 

همچنین قومي که یونس براي آن ها عذاب خواس��ته بود از ترس هلاك ایمان آورده بودند 

)میبدي، 1361، ج4: 305 نیز س��ورآبادي، 1370: 360 و طبري، 1356، ج2-1: 685(. در 

این حالت یونس همچون قهرمان نجات بخشي است که با مرگ و هلاك خود، قومش 

را نجات داده است دوباره متولد شده و به میان آن ها بازگشته است. 

3- نتيجه گيري

آیین ه��ا و اس��اطیر ایراني، بابلي، مانوي و س��امي درباره ی آفرینش انس��ان داراي 

ساختاري واحد هستند؛ آفریننده نخست یک پیش نمونه خلق کرده است که قتل آن به 

وسیله ی نیروي شر)اهریمن( موجب به وجود آمدن سایر انسان ها مي شود این اسطوره 

و الگوي کهن درباره ی آفرینش متناسب با دوره ها و مناطق مختلف دگرگوني و تغییر 

ش��کل هایي پذیرفته اس��ت؛ اهریمن به ابلیس فریبکار تبدیل ش��ده و قتل پیش نمونه 

نخستین به صورت اخراج از بهشت یا تنزل مقام، تغییر کرده است همچنین ضرورت 

اتفاق این حادثه به صورت ارتکاب گناه بیان ش��ده اس��ت. بدین لحاظ تصوري که در 

برخي قصص انبیاء و متون تفس��یري درباره ی  آدم، نوح و یونس هست با تصوري که 

ایرانیان درباره ی  جمش��ید، کیومرث و طهمورث داش��ته اند قابل تطبیق است. با تطبیق 

این اشخاص روشن مي شود که نوع نگاه به اعمال کساني چون آدم و یونس و جمشید 

و کیومرث و نوح متأثر از اندیش��ه ی  آغازین درباره ی  آفرینش است و دلالتي بر اثبات 

گناه آن ها ندارد. 
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يادداشت

1- مطابق قرآن کریم جهان و انس��ان را خداوند متعال در ازل آفریده اس��ت لیکن 

آن چه از آفرینش تدریجي و واسطه اي در متون اسلامي و تفسیرها نقل شده دلالت بر 

نگاهبان��ي و حمایت و نظارت خداوند بر موجودات مي کند لیکن غالباً تصور کرده اند 

که نظارت و روزي دادن و نگاهباني موجودات همان خلق کردن است. آن چه در اینجا 

ما بدان اش��اره کرده ایم تصور عمومي مردم از مفهوم خلقت انسان است. براي توضیح 

بیشتر درباره ی ساخت زماني آفرینش و جدا کردن مفهوم آفرینش ازلي و تداوم آن و 

نظارت بر آن در پیوستگي با تاریخ ر. ك. )ماکینو، 1363: 25-34(. 
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