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چکيده 
  با بررسي داستان ها و افسانه ها در میان ملت هاي مختلف مي توان به حضور عناصر و ویژگي هاي 
مش��ابهي دس��ت یافت که هر یک از آن ها از زوایاي مختلف قابل توجه و بررسي است. در این میان 
نام س��یمرغ به عنوان یکي از نمادهاي ادب پارس��ي در اساطیر و متون عرفاني امري قابل توجه است 

که در فرهنگ ایراني به دوره پیش از اسلام مي رسد. 
تجلي این پرنده نخستین بار در قلمرو حماسه و سپس در عرفان مشاهده شده و جلوه اي خاص 
به ادبیات حماس��ي و عرفاني بخش��یده و نمود بارز این امر در آثار ش��عري فردوسي، عطار، مولوي، 
س��عدي و حافظ به گونه اي خاص نمایان اس��ت. بطوریکه با بررسي س��یمرغ در شاهنامه جلوه هاي 
ای��زدي و اهریمن��ي آن و همچنین با تفحص در آثار عرفاني بعُد روحاني آن مورد توجه قرار مي گیرد 

که رموز جاودانگي، وحدت وجود و ذات مطلق را نمایان مي سازد. 
با عنایت به آنچه ذکر شد در این مقاله بر آن شدم که ابعاد گوناگون وجود این مرغ اسطوره اي را 
با تکیه بر دو شاهکار عرفاني، مثنوي معنوي و منطق الطیر مورد مداقه قرار دهم که در وهله نخست به 
بررسي نقش اساطیري سیمرغ و سپس به جایگاه عرفاني آن با توجه به نمادها و ویژگي هاي منحصر 

به فرد این پرنده در آثار یاد شده خواهم پرداخت.  

واژه های کليدی: عطار، مولوي، عرفان، اسطوره، سیمرغ، مثنوي معنوي، منطق الطیر. 
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مقدمه 

ريشه ي واژه ي اسطوره

افسانه نماد زندگي دوران پیش از دانش و صنعت و نشان مشخص روزگاران باستان 

است. تحول اس��اطیر هر قوم معرف شکل زندگي، دگرگوني ساختارهاي اجتماعي و 

تحول اندیش��ه و دانش است. در واقع اسطوره نشانگر یک دگرگوني بنیادي در پویش 

بالارونده ي ذهن بشري است. 

اس��طوره کلمه اي معرب اس��ت که از واژه ي یوناني هیس��توریا به معني »جستجو، 

آگاهي و داس��تان« گرفته ش��ده است. براي بیان مفهوم اس��طوره در زبان هاي اروپایي 

از بازمانده ي واژه ي یوناني میتوس به معني »ش��رح، خبر و قصه« اس��تفاده شده است. 

اسطوره را باید داستان و سرگذشتي »مینوي« )آسمان، روحاني، غیرملموس، آن جهاني( 

دانست که معمولاً اصل آن معلوم نیست و شرح عمل، عقیده، نهاد یا پدیده اي طبیعي 

است به صورت فراسویي که دست کم بخشي از آن از سنت ها و روایت ها گرفته شده 

و با آیین ها و عقاید دیني پیوندي ناگسستني دارد. )آموزگار، 1376: 3(

اسطوره از سویي واکنشي از ناتواني انسان است در مقابله با درماندگي ها و ضعف 

او در برآوردن آرزوها و همچنین ترس او از حوادث غیرمترقبه، از سوي دیگر، تجسم 

احساس��ات آدمیان اس��ت به گونه اي ناخودآگاه براي تقلیل گرفتاري ها یا اعتراض به 

اموري که براي ایشان نامطلوب و غیرعادلانه است. اسطوره هم چنین نشانه اي از عدم 

آگاهي بشر است از علل واقعي حوادث. )همان: 4-5(

در ادبیات نگاه نمادین به پرنده ها که برخي اساطیر ملت ها را تشکیل مي دهند امري 

قابل توجه اس��ت. حتي این دیدگاه در باورهاي دیني و اعتقادي نیز راه یافته اس��ت. در 

داستان سلیمان و بلقیس نقش هدهد به عنوان پیک حضرت، نمادي از منطق الطیر سلیمان 

است طوطي در این داستان تمثیل جان علوي است جاني که امري مجرد مي باشد. 
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بشر از آغاز خلقت تا کنون براي اقناع ذهن خیال پرداز خود به آفرینش موجودات 

عجیب و غریب با نیروهاي خارق العاده پرداخته است. در این میان پرندگان از دیرباز 

به دلیل خاصیت فیزیولوژیکي خاص نظیر داشتن بال و توان پرواز در خور توجه آدمي 

بوده اند و بیش��تر از دیگر موجودات در ادبیات رش��د و نمو کرده و قسمت اعظمي از 

افسانه ها و اسطوره هاي ملت ها را در خود بنیان نهاده اند. 

تمثیل روح به پرنده در قصیده ي عینیه ي بوعلي س��ینا و رسالة الطیر ابوحامد غزالي 

در فرهنگ ما مصداق راه یابي اندیش��ه هاي اس��اطیري به ساختار دین و باورهاي دیني 

است. به همین دلیل در ادبیات عرفاني روح انساني که نسبت تشبیهي به مرغ بلندپرواز 

دارد با فرشتگان که نمودي از پرنده گوني دارند تناسب معناداري دارد. 

آب��ادم خ��راب  دی��ر  ای��ن  در  آورد  آدم  من مَلکِ بودم و فردوس برین جایم بود 

                             )حافظ: 227(

چن��د روزي قفس��ي س��اخته اند از بدن��م م��رغ باغ م��لکوتم نیم از ع���الم خاک 

                   )مولوي، 1370: 577(

مرغي که چند روزي قفس��ي از تن استخواني س��اخته و همیشه میل پر کشیدن به 

سمت معشوق ازلي را دارد و در این دنیا چند صباحي میهمان است. 

اسطوره سيمرغ

همانطور که ذکر ش��د س��ابقه ي حضور س��یمرغ در فرهنگ و ادب ایران زمین به 

دوره ي پی��ش از اس��لام برمي گردد ک��ه در متون گوناگون اوس��تایي و پهلوي جایگاه 

خاصي داشته است. 

واژه ي سیمرغ در فرهنگ هاي فارسي و متون ادبي به صورت هاي گوناگون توصیف 

شده است. مرحوم علي اکبر دهخدا در لغت نامه ي خود، ذیل واژه ي سیمرغ مي نویسد: 
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»س��یمرغ در اصل س��ین مرغ و یا س��ن موروک و در هندي باس��تان چي نا و در اوستا 

مرغاسانو نام داشته است. محققان کلمه ي سئنه را در اوستا به شاهین و عقاب ترجمه 

کرده اند. بین دو مفهوم سئنه ي اوستایي و سیمرغ فارسي یعني اطلاق آن بر مرغ مشهور 

و نام حکیمي دانا رابطه اي موجود اس��ت. در عهد کهن روحانیون و موبدان علاوه بر 

وظایف دیني، ش��غل پزشکي هم داش��ته اند بنابراین تصور مي شود یکي از خردمندان 

روحاني عهد باس��تان که نام وي س��ئنه از نام پرنده ي مذکور اتخاذ ش��ده بود، سمت 

روحاني مهمي داشته که انعکاس آن به خوبي در اوستا آشکار است و از جانب دیگر 

به طبابت و مداواي بیماران ش��هرت یافته بعدها سئنه )نام روحاني مذکور( را به معني 

لغوي خود، نام مرغ گرفتند و جنبه ي پزش��کي او را در اوس��تا به درختي که آشیانه ي 

مرغ سئنه است در خداینامه و شاهنامه به خود سیمرغ دادند. سیمرغ نام حکیمي است 

که زال در خدمت او کسب کمال کرد. 

س��یمرغ )عنقا، س��یرنگ( همان »س��ین مورو« )Sen-muru( پهلوي است که »مرغ 

س��ین« معني مي دهد »س��ین« علاوه بر اینکه با نام حکیم معروف، »سئنه« )Saena( که 

فروهر او را در بند 97 فروردین یشت ستوده است ارتباط لفظي و معنوي دارد، بر یک 

پرنده ي ش��کاري که مستشرقین، ش��اهین و عقاب ترجمه کرده اند. نیز اطلاق مي شود 

)حاش��یه ي دکتر معین بر برهان قاطع( بنا بر روایات کهن بر بالاي درخت شگفت آور 

هرویسپ تخمک )ویس��پوبیش( )vispo-bish( یا )گئوکرن(، یعني دربردارنده ي همه 

رستني ها، که در میان دریاي فراخکرت است، آشیان دارد. هرگاه که سیمرغ برمي خیزد، 

هزار شاخه از آن مي روید؛ و هر وقت که بر آن فرو مي آید هزار شاخه شکسته مي شود 

و تخم ه��اي آن ب��ه اطراف پراکنده مي گ��ردد و از آن گیاهان گوناگ��ون مي روید. این 

درخت که درمان بخش نیز هست. با درخت طوبا در فرهنگ اسلامي شباهت دارد. 

سیمرغ در شاهنامه و اوستا و روایات پهلوي، موجودي خارق العاده و شگفت است. 
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پرهاي گسترده ي او به ابر فراخي مي ماند که از آب کوهساران لبریز است و در پرواز 

خود پهناي کوه را فرو مي گیرد. )یاحقي، 1375: 266(

معني باس��تاني سیمرغ با مفاهیم »شاهین مرغ« یا »ش��اهین« بیان گردیده. از موارد 

کارب��رد کلمه در اوس��تا چنین اس��تنباط کرده اند که در عین حال ای��ن پرنده چهره اي 

افسانه اي دارد. در روزگار باستان هم عقیده بر آن بوده است که اگر سایه ي او بر کسي 

بیفتد از رستگاري و پیروزي بهره خواهد یافت. )شفیعي کدکني، 1383: 162(

سيمرغ در شاهنامه

س��یمرغ یکي از واژه هاي کلیدي ش��اهنامه است مرغي که در زادن رستم به رودابه 

کمک مي کند زال را در کنار خود مي پرورد و رس��تم را از تیرهاي کش��نده ي اسفندیار 

مي رهاند دوگونه س��یمرغ در ش��اهنامه وجود دارد که به تعبیر مفس��ران شاهنامه یکي 

جنبه ي نیکویي و یزداني دارد که یاریگر اس��ت و دیگري جنبه ي اهریمني دارد که در 

خوان پنجم به دست اسفندیار کشته مي شوند. 

سیمرغ در داستان شاهنامه )رستم و اسفندیار( توتم خانوادگي رستم است و همانند 

هر توتم دیگري از فرزندان و دس��ت پروردگان خود حمایت مي کند، زال را پرورده و 

به نزد پدر بازگردانده و در زادن رس��تم به رودابه کمک کرده و اینک در داستان رستم 

و اس��فندیار نیز به یاري رستم ش��تافته است، بنابراین اگرچه کس��اني رستم را داراي 

اعتقادات زرواني و مهرپرس��تي دانس��ته اند اما در حقیقت رس��تم توتم پرست است و 

س��یمرغ در باور رستم همان است که اسفندیار مي خواهد باور به او را از میان بردارد، 

کشتن اسفندیار سیمرغي را در خوان پنجم، به معني آغاز نبرد وي با توتم پرستان است 

و کشته شدن اس��فندیار به تدبیر سیمرغ، پیروزي موقت توتمیسم بر باورهاي مزدایي 

است اگرچه چندان دوام نمي آورد. )رستگار فسایي، 1377: 47-48(
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آنچه در میان عوام در افس��انه هاي ایراني ش��هرت دارد، دوگونه س��یمرغ مي باشد. 

یکي آموزگار و نگهبان رس��تم و دیگري مرغ بزرگي که اسفندیار او را از میان مي برد. 

مطابق ش��اهنامه، سیمرغ نخستین روي کوه البرز )کوه قاف( دور از مردم آشیانه داشته 

و با مردم آمیزش نمي کرده و در هنگام پروازش، آسمان تیره و تار مي شده است. زال 

که به دنیا آمد، پدرش سام فرمان داد تا او را سر راه گذاشتند، سیمرغ زال را به آشیان 

خود برد و پرورانید و تربیت کرد و چون سیمرغ داراي قوه ي نطق بود، به زال سخن 

گفتن آموخت و بعدها که زال را به پدرش داد، در زماني که از او جدا شد، یک چنگه 

از پرهاي خویش را به زال داد تا هر زمان نیازمند کمک س��یمرغ باش��د و یا در امري 

درمان��د، از آن پره��ا یکي را آتش بزند. یک بار در هنگام زادن رس��تم و بار دیگر در 

هنگام جنگ وي با اسفندیار، به وسیله ي سوزاندن پر سیمرغ، او را حاضر کردند و هر 

دو مرتبه سیمرغ از مشورت و کمک خویش دریغ نکرد در مقابل این سیمرغ نیکوکار 

ک���ه ش��اه مرغ��ان است، ی��ک س��یمرغ اهریمني هم وجود دارد که اس��فندیار در 

یک��ي از خوان هاي خود از مراح��ل ه��فت خوان خ��ود او را به نیرنگ ک��ش��ت. « 

)سلطاني گردفرامرزي، 1372: 76(

سیمرغ اساطیري همان است که در اوستا و دیگر کتب مذهبي زردشتي از آن سخن 

رفته است و در شاهنامه، پروراننده ي زال و حامي خاندان اوست. این پرنده ي شگفت 

که هر یک از صفات آن نش��ان دهنده ي حقیقت و رمزي در جهان اساطیر است، همان 

اس��ت که تا بالاترین قله ملکوت اوج مي گیرد و مشبهه به خدایان مي گردد و حقیقت 

وجودي آن را به هیچ وجه در زمین نمي توان یافت. )همان: 77(

دکتر اسلامي ندوشن در کتاب »داستان داستان ها« در تشریح دوگانگي سیمرغ مي نویسد 

»قرار گرفتن دو سیمرغ خوب و بد در کنار هم ظاهراً از اعتقاد ایران باستان که اهورامزدا و 

اهریمن در برابر همند، سرچشمه گرفته است. )اسلامي ندوشن، 1351: 151(
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سيمرغ در ادبيات عرفاني

حضور س��یمرغ در ادب حماس��ي به مراتب بیشتر از حضور آن در ادبیات عرفاني 

اس��ت ولي آنچه مسلم است س��یمرغ در عرفان یک منظر معنایي دارد و ثنویت آن در 

حماسه که جلوه ایزدي و جلوه اهریمني را نمایان مي سازد، را ندارد. 

دکتر پورنامداریان در کتاب »رمز و داستان هاي رمزي در ادب فارسي« معتقد است: 

»در ترجمه ي احمد غزالي عنقا به س��یمرغ ترجمه ش��ده است و به این ترتیب سیمرغ 

اس��اطیري اوس��تا و شاهنامه، بعد از رس��الة الطیر غزالي وارد عرفان مي شود و به علت 

صفات و کیفیات و نیروهاي مابعد الطبیعي جمع ش��ده در وجود این مرغ، رمز و مثال 

والاترین حقیقت کائنات و برترین نیروي عالم مي گردد و از این نظر در کنار خورشید 

نیرّ اعظم قرار مي گیرد که به قول سهروردي، خلیفه ي خدا در عالم افلاک است و نیز 

رمز و مثال فرش��ته، عقل ها یا عقول عش��ره و از جمله عقل فعال که مرغان دیگر نیز 

مي توانند در اثر مجاهدت و ریاضت، خود را به مرتبه ي او برس��انند و سیمرغي شوند 

در زمین یا فرش��ته اي از فرشتگان مقرب در میان خاکیان، که خود انسان کامل است و 

بقاي نوع بشر را واجب. «)پورنامداریان، 1375: 423(

مرغ و س��رنمون )archetype( آن، س��یمرغ )س��ئن مُرو( در اساطیر و ادب ما نماد 

اندیش��ه ها، پنداشت ها و دریافت هاي متعدد است. از آن چشمه ي زندگي، رویندگي و 

باروري، سرس��بزي و درمان بخشي )در اوس��تا( گرفته تا جان جویاي معرفت و نشان 

بي نشان دولت و یگانگي این و آن )منطق الطیر(. )مسکوب، 1374: 42(

در نوش��ته هاي عرفا و فلاس��فه ي ایران زمین از جمله احمد غزالي، س��هروردي، 

عین القضاۀهمداني، ابن سینا، سیمرغ رمزي از حقیقت بي کران ذات الهي است. 

س��نایي که او را آغازین آورنده ي عرفان در ش��عر مي نامند و معتقدند که تعابیر و 

مفاهیم عرفاني، اول بار به دست تواناي او وارد شعر و ادب فارسي شد و در غزلیات 
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و مثنوي حدیقةالحدیقه وي درخشید در غزلي که دکتر شفیعي انتساب آن را به سنایي 

به دلیل دور بودن از اندیش��ه وي رد مي کند سیمرغ را مشبه عشق بیان مي دارد که این 

گواه خوبي است بر قدسي بودن این پرنده در اندیشه شاعران عارف. 

س��یمرغ عش��ق را دل م��ن آش��یانه ب��ود با او دل��م به م��هر و مروت یگانه بود 

ع��رش مجی��د، ج��اه م��را، آس��تانه ب��ود بر درگهم ز ج��مع ف��رشته س��پاه بود 

         )شفیعي کدکني، 1377: 57-58(

حتي اگر به تصور دکتر شفیعي کدکني این غزل سنخیتي با اندیشه ي سنایي نداشته 

باشد، شاید از معاصران او باشد یا از عرفایي مانند عین القضاۀ همداني. در هر صورت 

شکل قدسي بودن سیمرغ و اعتبار و ارزشمندي این اسطوره در عرفان مطرح است. 

س��یمرغ رمز آن مفهومي اس��ت که نام دارد و نشان ندارد ادراک انسان نسبت به او 

ادراکي اس��ت »بي چه گونه« و »بلاکیف« و گویا ضرب المثل ایراني بس��یار کهني بوده 

اس��ت بدین مضمون که سیمرغ چیزي است که درباره اش سخن مي توان گفت اما آن 

را هرگز نمي توان دید. )شفیعي کدکني، 1383: 168(

سنایي در قصاید خود سیمرغ را دست نایافتني مي داند. 

عنکبوتي کي تواند کرد س��یمرغي ش��کار؟ عقل جزوي کي تواند گشت بر قرآن مُحیط؟ 

               )شفیعي کدکني، 1376: 130(

در این نمونه س��یمرغ دس��ت نایافتني و با عظمت و شکوه تعبیر شده است. تضاد 

بین عنکبوت )از حیث کوچک بودن( و سیمرغ )از حیث عظمت( نیز مطرح است. 

در جاي دیگر مي نویسد: 

مغیلان چیست تا سیمرغ در وي آشیان دارد خرد کمتر از آن باشد که او در وي کند منزل 

بنان در خط نگنجد ارچه خط نقش از بنان دارد خرد را آف�ریند او کجا اندر خرد گنجد؟ 

                                )سنایي، 1378: 308(
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س��نایي مي گوید خرد س��زاوار آن نیست که پناهگاهي براي خداوند لایزال باشد و 

در این حین از اس��طوره س��یمرغ که رمز عظمت و بزرگي و ماورایي بودن است بهره 

مي جوید. و در تشبیهي ساده صحراي مغیلان که جایي پست و بي ارزش است منزلگاه 

مناسبي براي سیمرغ که رمز ربوبیت و وجود ذات بي همتاي الهي است، نمي داند. 

مولان��ا با اندکي تغییر همین تعبیر را به کار برده اس��ت. در ش��عر مولانا از عنقا به 

عنوان سیمرغ یاد شده که در متون عرفاني اسلامي عنقا تعبیري از سیمرغ است هر چند 

در متون عربي عنقا پرنده اي گردن دراز، با عظمت و عزلت نشین است. 

این دام و دانه کي کش��د عنقاي خ��وش منقار را جبریل با لطف و رشد عجل سمین را چون چشد 

اي عنکبوت عقل بس تا کي تني این تار را عنقا که یابد دام کس در پیش آن عنقا مگس 

                                    )مولوي، 1384: 10(

در این دو بیت مولانا مانند س��نایي با تشبیه عنکبوت عقل، ناکامي عقل را دریافت 

حقیقت ذات ازلي حضرت الهي که به سیمرغ مانند شده را بیان مي دارد. 

سيمرغ در منطق الطير عطار

با توجه به اصل وحدت وجود و اتحاد عاش��ق و معشوق، خواندن منطق الطیر انسان 

را به این فکر س��وق مي دهد که مراد عطار از ذکر اینکه تنها س��ي مرغ از صدهزاران مرغ 

به حقیقت واصل شدند و سیمرغ را در خود یافتند، شاید این است که از هزاران سالک، 

تنها چند نفر به حد کمال مي رسند و به رؤیت حقیقت در درون خود موفق مي شوند و به 

عبارت دیگر لایق پیشوایي مي شوند. زیرا پیر باید خود از واصلان باشد و به این ترتیب، 

به تعبیر دیگر، مي توان س��یمرغ را از القاب پیر و مرشد کامل نیز دانست. خود عطار در 

تذکرۀالاولیاء ضمن بیان القاب مشایخ صوفیه، عناویني از قبیل شاهباز حقیقت و شاهین 

طریقت به کار برده است. « )رجایي بخارایي، 1364: 93-94(
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توصیف عطار از س��یمرغ در »منطق الطیر« که در آن رمزها ایفاگران نقش هس��تند 

ش��نیدني است از دیدگاه عطار جان آدمي آش��یانه و قرارگاه هزاران مرغ آشنا و ناآشنا 

اس��ت که از عالم علوي در آن فرود آمده اند و چند صباحي آنجا را مقامگاه خود قرار 

مي دهن��د اما پس از مدت��ي دوباره از این قفس تنگ به پ��رواز درمي آیند تا به جایگاه 

نخستین خود در ملکوت بازگردند. 

این پرندگان از گونه هاي مختلف هس��تند و روحیه هاي خاص و منشي ویژه دارند 

و نماینده روحیات نهفته در جان آدمي هس��تند. هدهد پیش��وا مرغ معرفت اس��ت، بر 

رازهاي جهان جان آگاه اس��ت. هدهد در تجمع مرغان آنها را از راه پرخطر و مرگبار 

قاف جان و درک محضر سیمرغ آگاه مي کند و دشوارهاي راه را بیان مي کند اما هنوز 

اندکي اوج نگرفته پاي بندي هاي دنیوي، نفس��انیات و ترس از خطرات سبب مي شود 

که عده اي از مرغان از ادامه س��فر باز مانند و تنها مرغان سبک س��یر و تیزپرواز به سفر 

روحاني ادامه مي دهند یعني فقط س��ي تن از هزاران تن قابلیت برخورداري از سایه ي 

بي همتاي سیمرغ حق و حقیقت را درمي یابند و با رسیدن به درگاه قاف الهي محو در 

وجود او شده به مرتبه ي فقر و فنا که بالاترین درجه ي عشق است، مي رسند. 

لازم به ذکر است که سالک بعد از ارتقا به مراتب بلند حیرت به وادي فقر حقیقي 

و فناي اصلي وارد مي ش��ود و این رتبه مقام فناي از نفس و بقاي بالله اس��ت و فقر از 

خود و غناي به مقصود اس��ت و در این مقام ذکر فقر مي شود یعني فقیر است از آنچه 

عالم خلق است و غني است به آنچه در عوالم حق است. 

هدهد که خود رمز مرش��د و راهنماي طریقت اس��ت در توصیف س��یمرغ از زبان 

عطار مي گوید: 

در پ��س کوه��ي که هس��ت آن ک��وه قاف هس��ت ما را پادش��اهي بي خ����لاف 

دور دور  زو  م��ا  و  نزدی��ک  م��ا  ب��ه  او  ن��ام او س�����یمرغ س���لطان ط��یور 
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او ن��ام  فان��ي  ز  ه��ر  ح��د  نیس��ت  در ح���������ریم عزل����تست آرام او 

ه��م ز ن��ور و ه��م ز ظلم��ت پی��ش در ص��د ه��زاران پ����رده دارد بی���شتر 

به��ره اي وي  از  یاف��ت  توان��د  ک��و  در دو ع���الم نی��ست کس را زهره اي 

اس��ت مس��تغرق  خ��ود  ع��ز  کم��ال  در  دائم���اً او پ���ادشاه مط���لق اس���ت 

کي رس��د عل��م و خ��رد آنجا که اوس��ت او ب���ه سر ناید ز خود آنجا که اوست 

نیس��ت ادراک  س��رمایه ي  را  عق��ل  وص��ف او چ��ون کار جان پاک نیست 

مان��د تی��ره  چش��م  دو  ب��ا  صفات��ش  در  لاج��رم هم عقل و هم ج�ان خیره ماند 

ندی��د او  جم��ال  بینای��ي  هی��چ  ه��یچ دان������ایي ک���مال او ن���دید 

دان��ش از پ��ي رف��ت و بین��ش ره نیاف��ت در ک��مالش آف�����رینش ره نی����افت 

                )عطار، 1383: 263-264(

توصیف عطار از س��یمرغ نمودار عظمت و قدرت اوس��ت که خرد را در آن راهي 

نیس��ت و حواس ظاهري از درک او عاجزند و هیچ دانایي نمي تواند کمال و اعتبار او 

را دریابد و کسي نمي تواند او را آن گونه که سزاوار است توصیف کند. 

عطار براي رسیدن به درگاه سیمرغ هفت وادي عشق را که عبارتند از: طلب، عشق، 

معرفت، استغنا، توحید، حیرت، فقر  و فنا پیش پاي سالک قرار مي دهد تا مانند پهلوان 

حماسه از هفت خوان عرفان عبور کند و راهي به درگاه جوید. 

»کار مرغان منطق الطیر با برخورداري از تقرب به س��یمرغ تمام نمي ش��ود. شرم و 

تش��ویر ناشي از لطف س��یمرغ با وجود غفلت هاي گذشته، س��بب مي شود تا آخرین 

بقایاي هس��تي آنان که خود حجاب اس��ت از میان برخیزد و فناي کلي حاصل ش��ود؛ 

فنای��ي که آخرین حجاب میان مرغان و س��یمرغ را از می��ان برمي دارد تا وحدت کامل 

اش��راقي تحقق پیدا کند. در این جاست که کثرت در وحدت و وحدت در کثرت محو 

مي شود و سي مرغ و سیمرغ یکي مي شوند. سي مرغ خود را سیمرغ و سیمرغ را خود 
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مي بینند. آنان س��رانجام به این کشف مي رسند که س��یمرغ را کسي نمي تواند دید. آن 

که س��رانجام به دیدار و وصال مي رس��د معشوق است عاشق تا فاني نشده است خود 

حجاب است و چون فاني شد خود معشوق مي شود. « )عابدي، پورنامداریان: 38-39(

»سیمرغ و کوه قاف از کنایات معروف عرفاني است به معني مردان کامل و ابدال حق 

که از نظرها پنهانند و دست یافتن به ایشان دشوار است و گاهي سیمرغ را کنایه کنند از 

مقام ذات حق و تجلي ذات لذات و مرتبه ي کنز مخفي و... و نیز گاهي سیمرغ و قاف را 

مقام احدیت و قلم اعلي؛ و نیز گاهي وحدت ذات حق و کثرت موجودات کنایه کنند، 

سیمرغ مقام وحدت ذات حق است که در پشت کوه قاف کثرت مستور مي باشد و کوه 

قاف همین کثرت اس��ت که پرده و حجاب وحدت باش��د؛ و نیز گاهي سیمرغ را کنایه 

گیرند ار مرتبه ي سر اخفي که لطیف ترین اطوار سبعه ي روحاني بشر است و قاف را از 

مرتبه ي »قلب« کنایه گیرند که هم از اطوار سبعه است. « )تاجدیني، 1388: 574(

 نمادهاي سيمرغ در ديدگاه عرفاني عطار

نمادها و ویژگي هاي منحصر به فرد سیمرغ در دیدگاه عطار عبارتند از: 

1- ذات حق و حقيقت مطلق

ابیاتي که در وصف سیمرغ از زبان هدهد بیان کردیم نشانگر این موضوع است. 

دور دور  زو  م��ا  و  نزدی��ک  م��ا  ب��ه  او  ن����ام او سی��مرغ و س���لطان طی��ور 

                 )عطار، 1383: 264(

اشاره ي بیت به آیه ي »نحَنُ اقَرَبُ الِیَهِ منِ حَبلِ الوَرید« )16/50(

)ما از رگ گردن بدو نزدیکتریم( بیانگر ذات احدیت اس��ت که در نماد سیمرغ به 

کار رفته است. 

جه��ان در  نب��ودي  غوغ��ا  هم��ه  ای��ن  گ���ر نگش��تي نق���ش پرّ او عی����ان 
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اوس��ت پ��رّ  نق��ش  انم��ودار  جمل��ه  این ه����مه آث�ار صنع از فرّ اوس����ت 

)265 )هم��ان:                        

2- سيمرغ گاهي رمز آفتاب است که همان ذات حضرت باري تعالي است

آفت��اب چ��ون  رخ  ک��رد  آش��کارا  ت���و بدان ک���انگه که سی�مرغ از نقاب 

                       )همان: 281(

بیش��تر انج��م  و  م��ا،  ه��زاران  ص��د  ص���د ه���زاران آف����تاب مع�����تبر 

آم��ده پاي کوب��ان  ذره  همچ��و  ج��مع مي دی����دند ح����یران آم��ده 

ذره اي مح��و اس��ت پی��ش ای��ن جن��اب ج���مله گ��فتند اي عجب چون آفتاب 

                         )همان: 423(

روا گفت��ن  س��خن  اینج��ا  ب��ود  ک��ي  ب���عد از این واديّ ف���قر است و فن�ا 

ب��ود بي هوش��ي  و  ک��ري  و  گنگ��ي  عی�����ن واديّ ف�����راموشي ب����ود 

گ��م ش��ده بین��ي ز ی��ک خورش��ید ت��و ص���د ه���زاران س��ایه ي ج��اوید تو 

                       )همان: 413(

ــش را در همه ي عوالم  ــادي از علم غيب اســت عالمي که تجليات ــيمرغ نم 3- س

شاهديم اما کسي نمي تواند ماهيت آن را درک کند

ندی��د او  جم��ال  بینای��ي  هی��چ  هی����چ دانایي ک����مال او ن���دی���د 

دان��ش از پ��ي رف��ت و بین��ش ره نیاف��ت در کم�����الش آف����رینش ره ن��یافت 

هس��ت، اگ��ر بر ه��م نه��ي، مش��تي خیال ق���سم خ��لقان زان کمال و زان جمال 

                                )همان: 264(

4- عقل و حواس از ادراک سيمرغ ناتوان هستند

نیس��ت ادراک  س��رمایه ي  را  عق��ل  وص���ف او چون کار جان پاک نیست 
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مان��د تی��ره  چش��م  دو  ب��ا  صفات��ش  در  لاج��رم هم عقل و هم جان خیره ماند 

                              )همان: 264(

5- گاه سيمرغ نماد پادشاه و انسان کامل است

اس��ت مس��تغرق  خ��ود  ع��ز  کم��ال  در  دائم��اً او پادش�����اه مط���لق اس���ت 

کي رس��د عل��م و خ��رد آنجا که اوس��ت او به س���ر ناید ز خ�ود آنجا که اوست 

ازو س��ودایي  خل��ق  ه��زاران  ص��د  ن���ه ب���دو ره، ن����ه ش���کیبایي ازو 

                              )همان: 264(

گاه نمودار س��ایه است که یاري رسان و حمایت گر است و لطف و رحمتش   -6

را ارزاني مي دارد

ق��اف ک��وه  ت��ا  مگ��ر  افت��د  م��ا  گ��وي  تا ب���ود کاري ازی���ن می����دان لاف 

اوفت��اد م��ا  ب��ر  س��یمرغ  س��ایه ي  ذره در خ���ورشید والا اوف���������تاد 

                          )همان: 302(

زیس��تي گ��ر  و  مُ��ردي  گ��ر  فارغ��ي،  چ��ون بدان����ستي که ظ��ل کی��ستي 

س��ایه دار هرگ��ز  س��یمرغ  نیس��تي  گر نگ����شتي هی���چ سیمرغ آش��کار 

جه��ان در  نمان��دي  هرگ��ز  س��ایه اي  ب���از اگ���ر سیمرغ مي گ���شتي ن�هان 

ش��ود آنج��ا  آش��کار  چی��ز  آن  اول  ه���رچه این���جا س����ایه اي پیدا شود 

نیس��تت من��ور  آیین��ه  چ��و  دل  دی���ده ي س���یمرغ بین گ���ر نیستت 

                        )همان: 281(

از دیدگاه عطار پدیده ها ي هس��تي سایه ي س��یمرغ ازلي هستند و وجود حقیقي از 

آنِ اوس��ت و نس��بت آنها به سیمرغ نسبت سایه به آفتاب است. رسیدن آنها به سیمرغ 

یعني محو شدن مایه در اصل خویش و دیدن خود در آینه روشني بخش هستي تابناک 

خویش، سیمرغ چیزي نیست جز خود همین مرغان پراکنده ي جان که در قاف هستي 
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به هم مي پیوندند و به مقام سیمرغي مي رسند. 

نمادهاي سيمرغ در ديدگاه عرفاني مولانا

نمادها و ویژگي هاي سیمرغ در دیدگاه عرفاني مولانا عبارتند از: 

1- سيمرغ فوق تصور ادراکي خلق و فراتر از هستي است

این دام و دانه کي کشد عنقاي خوش منقار را جبرئیل با لطف و رشد عجل سمین را چون چشید 

اي عنکبوت عقل بس تا کي تني این تار را عنقا که یابد دام کس در پیش آن عنقا مگس 

                                )مولوي، 1384: 10(

2- نمادي از عظمت روح است

می��ان ان��در  مق��ام  اه��ل  اس��ت  ن��ادر  هس���ت بسی�ار اهل ح����ال از صوفیان 

داد ی��اد  روان��ش  س��فرهاي  وز  از من���ازل هاي ج�����انش ی�����اد داد 

بدُس��ت اجِلال��ي  ک��ه  ق��دس  مق��ام  وز  وز زم����اني ک����ز زم�ان خالي بدُست 

فت��وح و  پ��رواز  دیدس��ت  ازی��ن  پی��ش  وز ه���وایي ک���اندرو سی����مرغ روح 

بی��ش مش��تاق  نهم��ت  و  امی��د  وز  ه���ر ی����کي پ���روازش از آفاق بیش 

              )مثنوي، دفتر اول: 78(

3- نماد انسان هاي عارف و خداشناس

اس��تخوان مین��داز  ت��و  را  س��گ  نق��ش  نق���ش دروی��ش اس��ت او ني اهل نان 

طب��ق نِ��ه  ک��م  م��رده اي  نق��ش  پی��ش  ف��قر لق��مه دارد او ن���ي ف���قر ح��ق 

رَم��ان دری��ا  از  لی��ک  ماه��ي  ش��کل  م���اهي خ����اکي ب����ود درویش ن�ان 

خ��دا از  ننوش��د  او  نوش��د  ل��وت  م�����رغ خ���انه است او نه سیمرغ هوا 

نیس��ت جان��ش عاش��ق حُس��ن و جم��ال عاش���ق حق����ست او ب����هر ن���وال 

                    )همان: 146-147(
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4- نموداري از دل خداپرست

کاو ب��ه گورس��تان بَ��رَد ن��ه س��وي ب��اغ  هی���ن م���دو اندر پي نفس چ��و زاغ 

دل اقص��اي  مس��جد  و  ق��اف  س��وي  گ���ر روي، زَو در پ���ي ع���نقاي دل 

          )همان، دفتر چهارم: 694(

5- هر خيالي قدرت درک سيمرغ را که نمادي از حق است ندارد جز اولياي حق

لَ��دُن م��ن  طی��ور  ندیدس��تي  ک��ه  ت���و از آن مرغ ه���وایي فهم ک����ن 

ه��ر خیال����ي را نباش����د دس��ت ی��اف ج���اي سیمرغان ب�ود آن س��وي قاف 

6-نمايانگر مقام ذات حضرت الهي که نامش آشکار و ذاتش نهان است

نیس��ت ذات  ف��اش  ن��ام  عنق��ا  همچ��و  غ���یر تشویش و غم و طاعات ن�یست 

در این بیت عنقا نمودار سیمرغ است. 

ــايه ي آن ها همچون کوه قاف  ــيمرغ نماد اولياءالله و مردان الهي است که س 7- س

حافظ و نگهبان است و روحشان همچون سيمرغ ابديت است

دل��ي پ��ر  پهلوان��ي  حق��ي  ش��یر  گف���ت پیغ���مبر علي را ک���اي علي 

امی��د نخ��ل  س��ایه ي  در  ان��درآ  لی���ک بر ش���عري م��کن هم اعتمید 

ناقل��ي ره  از  ب��رد  ندان��د  ک��ش  ان���در آور س��ایه ي آن ع��������اقلي 

ط��واف عال��ي  ب��س  س��یمرغ  او  روح  ظ���ل او ان���در زمین چ�ون کوه قاف 

      )همان دفتر اول، 157-158(

8- همهِ کائنات سايه ي وجود ازلي اند

ق��اف ک��وه  ت��ا  مگ��ر  افت��د  م��ا  گ��وي  تا ب��ود کاري ازی����ن می����دان لاف 
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اوفت��اد م��ا  ب��ر  س��یمرغ  س��ایه ي  ذره در خ��ورشی������د والا اوفت����اد 

         )همان دفتر چهارم: 302(

او معتقد اس��ت هر چه که در این عالم محس��وس به ش��کل جزئي وجود دارد به 

ص��ورت کلي در عالم غیب هم وجود دارد و این همان نظریه ي مثل افلاطوني اس��ت 

که عالم محسوس��ات س��ایه ي عالم غیب است این اشارت را مولوي در داستان سئوال 

پرسیدن عایشه از حضرت رسول که چرا باران ترا خیس نکرد. آمده: 

هنگامي که پیامبر بعد از تش��یع جنازه از گورس��تان بازگش��ت به نزد عایشه رفت 

همینکه چشم عایشه به رسول الله افتاد به نزدیکي او آمد و دستش را بر عمامه و لباس 

او کشید پیامبر فرمود با این عجله به دنبال چیستي؟ عایشه پاسخ داد امروز باران بارید 

به دنبال آن هس��تم که ببینم آیا باران ش��ما را خیس کرده اس��ت ولي تعجب مي کنم با 

وجود چنین باراني لباس هاي ش��ما را خیس نمي بینم پیامبر به عایش��ه گفت امروز چه 

چیزي به س��رت انداختي عایش��ه گفت رداي ش��ما را، پیامبر فرمود اي عایشه خداي 

تعالي باران را تنها به چشم تو نمایان ساخت و آن باراني که تو دیدي از آن ابر آسماني 

نبود بلکه از ابر دیگر و آسمان دیگر بود. 

ب��ود چ��ه  ام��روزي  ب��اران  حکم��ت  گ���فت ص���دیقه که اي زب��دۀ وجود 

کبری��ا ع��دل   و  اس��ت  تهدی��د  به��ر  ای���ن ز ب���اران هاي رح���مت بود یا  

ب��ود آف��ات  پ��ر  پایی��زيِ  ز  ی��ا  ای���ن از آن ل��طف ب����هاریات ب��ود 

اس��ت آدم  ن��ژاد  ب��ر  معصی��ت  ک��ز  گف���ت این از ب���هر ت�سکین غمست 

                )همان، دفتر اول: 170(

پیامبر فرمود این باران رحمت الهي بود و باراني اس��ت که غم و اندوه را مي زداید 

همان غمي که در طبیعت و ذات آدمي سرشته است. 
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نتيجه : 

1. ب��ا عنایت به آنچه ذکر ش��د مي توان این گونه اظهار نمود که س��یمرغ از عناصر 

اس��اطیري بزرگي اس��ت که در عرصه ادبیات و مخصوصاً در حماسه و عرفان حضور 

یافته و ایفاي نقش نموده است. آنچه که مسلم است آن است که سیمرغ نخست وارد 

ادبیات حماس��ي ش��ده از آن جا به حوزۀ عرفان راه یافته و در این تغییر معنا شخصیت 

اس��طوره اي آن اندکي دچار تحول شده است و خصائصي همچون وحدت شخصیت، 

عدم تناس��ل و زاد و ولد، شکس��ت ناپذیري، جاودانگي و عدم قابلیت ادراک حسي و 

عقلي س��یمرغ عرفان را از س��یمرغ حماس��ه که فاقد این ویژگي هاست متمایز ساخته 

است. 

2. در اندیشه ي عرفاني مولانا و عطار، سیمرغ به صورت نمادین به کار رفته است. 

در اندیش��ه ي هر دو ش��اعر نمادي از حق و حقیقت مي باشد که به نوعي تجلي جلال 

و جم��ال او در عظمت س��یمرغ رخ مي دهد که کمالش را هی��چ دانایي درک نکرده و 

جمال��ش را هیچ بینایي ندیده اس��ت. هی��چ آفریده اي راه به کن��ه کمالش ندارد دانش 

و بینش��ي را قدرت و قابلیت درک آن نیس��ت. عطار در منطق الطیر اذعان مي دارد که 

رس��یدن به س��یمرغ را تنها مرغاني قادرند که اوج اندیشه را دارند و سبک سیرند آنان 

ک��ه همت هاي بلندي دارند و پاکبازند و ایثارگر. آنان که براي رس��یدن به گوهر ذاتي 

خویش حاضرند از همه چیز خود بگذرند تا عازم قاف شوند. او جان آدمي را آشیانه 

و قرارگاه هزاران مرغ آش��نا و ناآش��نایي مي داند که از عالم عل��وي فرود آمده و چند 

صباحي را آنجا مقامگاه خویش قرار داده اند تا پس از لختي آسودن دوباره از آن قفس 

تن درآیند و اوج گیرند تا به آشیانِ نخستین خود بازگردند. 

3. رس��الةالطیرها بي شک تأثیر فراواني در دیدگاه عرفاني عطار داشته است و او از 

آنها در س��رودن منطق الطیر خود الهام گرفته اس��ت. شاهکار عطار در بیان این داستان 
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گذاشتن کلمه ي سیمرغ به جاي عنقا و بازي کردن با آن کلمه از نظر فن بدیع و جناس 

آوردن سیمرغ با سي مرغ که تنها از هنر و دقت وي در این تجنیس است. 

مولانا نیز در آغاز مثنوي ني را س��مبل انس��ان کاملي مي داند از حقیقت خود دور 

افتاده اس��ت و س��ینه ي آنها از این فراق چاک چاک اس��ت طاقت دوري را ندارند و به 

دنب��ال حقیقت و جایگاه اصلي خویش��ند و وصال خود با جام��ه دریدن و از خویش 

گذش��تن ممکن نیست، هر دو شاعر کائنات و محسوسات را همچون سایه اي مي دانند 

که صورت کلي حقیقي آن بر عالم غیب وجود دارد. 
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