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چکیده
کعبه، مقدّس ترین معبد الهی، که عمری به درازای حیات این جهان دارد همچون نگینی بر تارک 
هس��تی می درخش��د این بناي ارزشمند و آیین مقدّس حج، در شعر و ادب فارسی، جایگاهی ویژه و 
بس والا دارند و س��خنوران و ادیبان، هر یک از زاوی��ه ی خاص خود به آن ها توجّه کرده اند.در این 
میان ش��اعر بزرگ و عارف ادب فارس��ی یعنی مولوی بنا به دید عرفانی خود بدان نگریسته  و در این 
راس��تا آثار ارزنده کعبه در اش��عار این شاعرگرانقدر با مفاهیمی تقریبا یکسان جلوه می کندکه اهم آن 
ها عبارتند از: خانه ی دل، کعبه در مفهوم مجازی شرع، برتری کعبه ی دل بر کعبه ی گِل ، برتری حج 

باطن برحج ظاهر، کعبه در معنای حقیقی و در معنای مقصود والا.

كليد واژه ها: کعبه ، شعر فارسی ، قرآن ، مولوی ، تاثیر.

1 - هیأت علمی دانشگاه چمران اهواز.ایران.
2 - هیأت علمی دانشگاه آزاد اسلامی واحد دزفول،ایران.

       fazilatrad@gmail.com .3 - دانشجوی کارشناسی ارشد رشته زبان وادبیات فارسی دانشگاه آزاداسلامي واحد دزفول،ایران
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مقدمه

حمد وس��پاس خداوند مهربان را که به انس��ان مقام خلیفه الهی عطا فرمود وگنج 

معرفت را دروجود او به ودیعه نهاد و انبیای الهی را معلّمان اوقرار داد تا درفرازونشیب 

این مهّم ، چراغ هدایت در مس��یراو روشن نمایند و از میان آنان به خاتم انبیا حضرت 

محمّد )ص( س��رور کائنات وگزین هس��تی قرار داد وامّت او را بهترین امّت ها ودین 

اسلام را برترین ادیان . دینی که در مسیر تعالی انسان ، قوانین واصولی بنا نهاده است 

که او را به س��ر منزل مقصود هدایت می نمایند و یکی از راه ها فریضه ی حج اس��ت 

وشرف یاب شدن به خانه ی کعبه.

بدیهی اس��ت فریضه ی حج هرچند یکی از فروع دین محسوب می شود ، امّا شرط 

اساس��ی مقبولیتّ طاعات یک مسلمان است و دراین راستا، ادبیاّت کهن وغنی فارسی 

ک��ه آینه ی تمام نمای احکام وفرایض وآداب ومعارف دینی اس��ت، به حج وبالاخص 

خان��ه ی معظّ��م کعبه توجّه خاص دارد وبس��یاری از آثارادب فارس��ی ، با بهره گیری 

اخلاق��ی ، عرفانی ،ادبی و... از این فریضه وخانه ی کعبه اعتبار یافته اندواینک در این 

مقاله به بازتاب کعبه دراش��عار یکی ازپیش کسوتان ش��عر عرفانی ادب فارسی یعنی؛ 

مولانا) مولوی(  به صورت اجمال پرداخته شده است.

مولوی

حضرت مولانا جلال الدّین محمّد بن سلطان العلما بها الدّین محمّد بن حسین بن 

احم��د خطیبی بکَری بلخی که بعده��ا از او به صورت های » مولای روم «و» مولوی« 

و »ملای روم« یاد کرده اند، یکی از بزرگترین وتواناترین شاعران متصوّف و از عارفان 

نام آور عالم اسلام است.

جلال الدّین محمّد در کودکی با پدرش بهاءالدّین محمّد معروف به بها ولدیاسلطان 
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العلما)م.628هجری برابر با1230 میلادی مقارن حمله ی مغول به آس��یای صغیر رفت 

وبا خاندانش در قونیه مستقر شد وهمانجا  بعد از فوت پدر تحت تعلیمات برهان الدّین 

محقق ترمذی قرار گرفت. 

 مولوی چندی در ش��ام کسب دانش می کرد و در بازگشت به قونیه به تعلّم علوم 

دین��ی اش��تغال یافت تا با عارف��ی  واصل و بزرگ به نام ش��مس الدینّ محمّدبن علی 

تبریزی در قونیه ملاقات کرد. ملاقات وی با شمس تبریزی در سال 642 هجری قمری 

انقلابی در وی پدید آورد که موجب ترک مسند تدریس و فتوای وی شد و به مراقبت 

نفس و تذهیب باطن پرداخت تا در سال 672 هجری)برابر با1273 میلادی ( بمُرد. 

مثنوی او در ش��ش دفتر به بحر رمل مسدس مقصوراست که در حدود 26000 بیت 

دارد. در این منظومه مولوی مسائل مهم عرفانی ودینی واخلاقی را مطرح می کند وهنگام 

توضیح به ایراد آیات و احادیث و امثال و یا تعرض به آن ها مبادرت می جوید.جز این، 

غزل های مولوی به منزله ی دریای جوش��انی از عواطف حاد واندیش��ه های  بلند شاعر 

است که باشییب وفراز ها همراه می باشد.)صفا،1380،ج:1،صص486 -448(. 

مولوی، در اغلب ابیات خود شمس را مدّ نظر داشته و او را کعبه خود می داند!

زم�زم ش��ک�ر آمی�زد از زم���زم ت�و ج�ان�ا - ت�و کعبه عشّاقی شمس الحقّ تبریزی 

هزار کعبه جان را به گرد تو اس��ت طواف... - اگ�ر چه کعبه اقب�ال ج�ان من باش�د 

)مولوی،48،1388(.  

مولوی درابیات فوق وهم چنین ابیات زیرتلمیح به آیه ی 26 سوره ی حج دارد. 

در آیه 26 سوره مبارکه حج بعد از اینکه به داستان معبد شدن خانه خدا براي مردم 

اشاره مي کند.

أنْ��ا لِبِرْاهِی��مَ مَکانَ البْیَتِْ � خداوند متعال دس��تور مي دهد تا آن را از هر   � وَ إذِْ بوََّ

ائفِیِنَ وَ  رْ بیَتْيَِ للِطَّ گونه ش��رک و آلودگي پاکیزه نمایند: » أنَْ لا تشُْ��رِکْ بيِ شَ��یئْاً وَ طَهِّ
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جُودِ« عِ السُّ کَّ القْائمِِینَ وَ الرُّ

هم خواجه و هم خانه و هم کعبه ش��مایید   - گرص�ورت بی صورت معشوق ببینید 

ی�ک ب�ار از ای���ن خانه بر ای�ن ب�ام برآیید ده ب�ار از آن راه ب�دان خ�ان�ه ب�رف�ت�ید 

   )مولوی ،1388: 213 ( 

ای قوم به حج رفته کجایید : شیخ صفی الدّین درتفسیر این بیت، سخنانی دارد که 

در صفوه الصّفا ،562، نقل شده است :»فرمودکه کعبه دواست: یکی کعبه گِل ودیگری 

کعب��ه ی دل. اگ��ر چه و این خطاب به طالبانِ کعبه ی گِل اس��ت که اگر چه ادای رُکنِ 

اس��لام به آن کعبه حاصل ش��ود، امّا معرفت الّله وطلب کعبه ی حقّ به حجِ کعبه ی دل 

حاصل ش��ود. پس ای طالبان حقّ و معرفت الله به حج کعبه ی دل آیید و آن را از این 

کعبه بطلبید )مولوی،411:1387 (.

كعبه محل اقامه نماز است.  

صاحب تفس��یر المیزان بر این عقیده اس��ت: »حضرت ابراهیم )ع( پس از ساختن 

یَّتي بوِادٍ  کعبه و س��اخته شدن و آباداني ش��هر مکه دعا مي کند: رَبَّنا إنِِّي أسَْکَنتُْ منِْ ذُرِّ

لاهَ  . . . « )ابراهیم/37( مِ رَبَّنا لیِقُیمُوا الصَّ غَیرِْ ذي زَرْعٍ عِندَْ بیَتْکَِ المُْحَرَّ

»در این آیه ش��ریفه »من ذریتي« جانش��ین مفعول »اسکنت« مي باشد و »من« در آن 

تبعیض را مي رس��اند و منظور حضرت ابراهیم )ع( از ذریه اش حضرت اس��ماعیل و 

نس��ل هاي آینده او هستند نه اس��ماعیل به تنهایي چرا که براي اقامه نماز فرمود: »ربنا 

لیقیموا الصلوه« و نفرمود: »لیقیم الصلوه«. 

ک��رد بای��د  س��از  س��از  را  م��رد  _ با گل و خ���ار س��اختن م��ردیست 

ک��رد               بای��د  نم��از  را  کعبه ه��ا  ق�ب�ل�ه روی او چ���و پ�ی����دا ش���د 

)مولوی ،1388: 314 ( 
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جغد ن�یم برخ���راب ه�ی�چ ن�دارم طواف - ک�عبه جان ها تویی گرد ت�و آرم ط�واف 

چون فلکم روزو ش��ب پیشه وکارم طواف پی�شه ندارم جز این کار ن�دارم ج�ز ای�ن 

پیش ب�ت من س���جود گرد ن�گ�ارم طواف بهتر از این یار کیست خوشتر از این کارچیست 

ب�رد عرب رخ�ت م�ن ب��رد ق�رارم ط�واف رخت کشی�دم به حج تا کنم آن جا ق�رار 

ت�شنه وص��ل ت�وام ک�ی ب�گ��ذارم ط�واف تشنه چه بیند به خواب چشمه و حوض و سبو 

ک�عب�ه شف�یعم شود چ�ون�ک گ�زارم طواف چونک برآرم سجود باز رَه��م از وج��ود 

ح�اج��ی دیوان�ه ام من نش���م�ارم ط�واف حاجی عاقل ط�واف چ�ند کند هفت هفت 

ط�رفه که بر گ�رد من کرد شکارم ط�واف... خواجه عجب نیست اینک من بدوم پیش صید 

)مولوی ،1388: 417(  

مول��وی درای��ن غزل با نگاه عارفان��ه ی خود، واژه هایی چون  ط��واف، کعبه، حج 

مفاهیمی عرفانی  وتفاس��یری معنوی به دس��ت می دهد.عاش��قی که درطواف کعبه ی 

جانان است واز قید و بند ظواهر رسته است.

طواف به گرد کعبه برگرفته ازآیه ی 26 سوره ی حج است: 

در آیه 26 سوره مبارکه حج بعد از اینکه به داستان معبد شدن خانه خدا براي مردم 

أنْا لِبِرْاهِیمَ مَکانَ البْیَتِْ � خداوند متعال دستور مي دهد تا آن را  اشاره مي کند � وَ إذِْ بوََّ

ائفِیِنَ  رْ بیَتْيَِ للِطَّ از هر گونه شرک و آلودگي پاکیزه نمایند: » أنَْ لا تشُْرِکْ بيِ شَیئْاً وَ طَهِّ

جُودِ«. عِ السُّ کَّ وَ القْائمِِینَ وَ الرُّ

در تفسیر این آیه آمده است: »نهي در آن مقصود نهي از ش�رک در عب��ادت اس�ت 

رْ  چ���ون  کس��ي که به زیارت کعبه م��ي رود مقصودش عبادت اس��ت و معناي »وَ طَهِّ

ودِ« این است که وحي کردیم که خانه را براي  ��جُ عِ السُّ کَّ ائفِیِنَ وَ القْائمِِینَ وَ الرُّ بیَتْيَِ للِطَّ

طواف کنندگان، نمازگزاران و راکعان و ساجدان تطهیر کن و منظور از اینکه بیت را به 

خود نسبت داده و فرمود: »بیتي«، این است که بفهماند این خانه مخصوص عبادت او 
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� خدا � اس��ت و تطهیر بیت همان تطهیر از ش��رک و مظاهر آن یعني بتها و به عبارت 

دیگر تطهیر معنوي اس��ت. و حاص��ل تطهیر معبد، از ارج��اس و پلیدي هاي معنوي، 

براي پرستندگان که از دور و نزدیک به سمت آن آمده و زیارت مي کنند این است که 

عبادتي برایشان وضع شود که خالص براي خدا باشد . . .

این آیه ش��ریفه این نکته را متذکر مي ش��ود که عمده عب��ادت زائران کعبه، طواف 

و نماز، رکوع و س��جود اس��ت و اینکه رکوع و س��جود متلازم بوده و قابل تفکیک از 

یکدیگر نمي باشند« )طباطبایي، 1363، ج14ص519(. 

شیش��ه بر آن س��نگ زنم بنده شیشه شکنم - ب�ر براو ب�ربزنم گ��ر چ�ه برابر نزن�م 

م�ن چو ابابی�ل حق�م ی��اور ه�ر کرگ�دنم  پیل به خرطوم جفا قاصد ک�عبه شده است 

)مولوی ،1388: 445(  

مولوی در بیت زیر با آوردن تعبیرطواف کردن کعبه برکوی یک بت،آشنایی زدایی 

زیبایی می آفریند.

این چه بتی است ای خدا این چه بلا و آفتی  - کعبه طواف می ک�ند بر سر کوی یک بتی 

بر شکرش نبات ها چون مگسی ا ست زحمتی  ماه درست پیش او ق�رص شکسته بسته ای 

    )مولوی، 1388: 771( 

چ��ون ح��اج گرد کعب��ه طواف��ی همی کنی - پوشیده ای چ�و حاج تو اح�رام نیلگون 

ای چ���رخ ح���ق گ���زار ز آف���ات ایمنی حق گفت ایمن است هر آن کو به حج رسید 

خانه خداس��ت عش��ق وتودرخانه س��اکنی جمله بهانه هاست که عشق است هر چه هست 

)همان: 935( 

کعبه خانه ی امن خداست وهرکه درآن ساکن شود از آفات درامان  است .عشق نیز 

خانه ی خداست که عاشق در آن احساس امنیتّ می کند.مولوی بانظریه ی قرآن چنین 

تفسیر می دارد. خداوند متعال در قرآن کریم امنیت کعبه را تضمین نموده است، آنجا 
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که مي فرماید: »وَ إذِْ جَعَلْناَ البْیَتَْ مَثابهًَ للِنَّاسِ وَ أمَْناً«)125/بقره(

كعبه حريم امن

»خانه کعبه به این مناس��بت »محل امن« نامیده مي ش��ود ک��ه خداوند مقرر فرموده 

کس��ي که به این خانه پناهنده ش��ود تا هنگامي که در آنجا اس��ت جان و مال او ایمن 

باشد و هرگز ترس به خود راه ندهد و مردم به جهت عظمت و احترامي که براي این 

خانه قائل هستند به کسي که خود را در پناه آن قرار بدهد اصلًا متعرض نمي شوند. به 

واس��طه رعایت همین احترام در دین اسلام مقرر گردیده است که قانون جزائي اسلام 

به کسي که پس از ارتکاب جنایتي در خارج به خانه کعبه یا به »حرم« پ��ناه�نده شود 

اجرا نش��ود. از طرفي براي آنکه این موضوع وس��یله اي براي تعطیل حدود الهي نشود 

و افراد از این قانون س��وء استفاده نکنند در اسلام مقرر شده است که آن شخص را از 

لحاظ مواد غذایي و آش��امیدني و خرید و فروش در مضیقه بگذارند تا ناگزیر از خانه 

کعبه و حرم آن خارج ش��ود و حد الهي درباره او جاري گردد تا هم احترام خانه کعبه 

رعایت ش��ود و هم حدود الهي تعطیل نگردد ولي به این نکته هم باید توجه داش��ت 

کس��ي که در خانه کعبه و حرم مرتکب جنایتي که موجب حد اس��ت گردید و احترام 

این مکان مقدس را رعایت نکرد بدون تأخیر در همانجا حد الهي درباره او باید جاري 

شود. قبل از اسلام نیز مردم همین احترام را براي خانه کعبه قائل بودند بطوري که اگر 

شخص قاتل پدر خود را در حرم مي دید هرگز متعرض او نمي شد.

مردم این احترام را از ش��ریعت ابراهیم علیه الس��لام فرا گرفته تا زمان پیغمبر اسلام 

)ص( رعایت مي کردند )طبرسي،1360،ج2ص38(.

مولوی اش��عارزیررا در باب اوّلین کسی که درمقابله ی نص قیاس آوردیعنی ابلیس 

سروده است. 
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تحرّی : رو به قبله آوردن)دهخدا،ذیل تحرّی(.

ی��ا بش��ب م��ر قبل��ه را کردس��ت حب��ر ای��ن قیاس��ات و ت��ح�رّی روز اب���ر 

مج��و را  ت�ح��ری  ای��ن  و  قی��اس  ای��ن  لی��ک با خ��ورش��ید و کع��به پیش رو 

ب�الص���واب اع�ل���م  الله  ق�ی��اس  از  ک��عبه نادی��ده مک���ن رو زو مت���اب 

)مولوی،1367،ج:1،ص 172،ش.ب.3477 -3475(

وقتی که موس��م حج می رسد،توقصد زیارت کعبه کن، وقتی که توبه قصد زیارت 

کعیه بروی ، خود به خود کعبه را نیز می بینی ]در اینجا » کعبه «کنایه از جوهر اس��ت 

و مکّه« کنایه ازعَرَض[ )زمانی، 553:1373 (.

رخ��ت غرب��ت را کج��ا خواه��ی کش��ید - گف��ت ع���زم تو ک���جا ای بای��زید 

گف��ت هی��ن ب��ا خ��ود چ��ه داری زاد ره گف���ت ق���صد ک���عبه دارم از پگ���ه 

)مولوی،1367،ج:2،ص 304،ش.ب.2247 -2246( 

کعبه در معنی حقیقی خود به کاررفته است. )زمانی،556:1373 (.

ق�ب��ا اه����ل  مس���ج�د  ه���دم  ب��ه���ر  _ ص��د کم�ر آن قوم بست���ه ب��ر ق�با 

زدش آت��ش  ح���ق  ک�ردن���د  کعب��ه ای  هم���چو آن اص��حاب فیل اندر حَبشَ 

حالش��ان چون ش��د ف��رو خ��وان از کلام قص��د ک���عب�ه ساخت�ن�د از انت���ق�ام 

)مولوی،1367،ج:2،ص 366،ش.ب.2928 -2926( 

این منافقان مانند اصحاب  فیل در حَبشَ کعبه ای برپا ساخته بودند، ولی حق تعالی 

آن را به آتش کشید )زمانی، 702:1373(.

در این ابیات که فقیر به ش��یخ عذرش را می گوی��د، کعبه در معنی حقیقی خود به 

کار رفته است.

نیای��م در نح��ول پان�ص��د در  ب��ه  م���ن  _ ت��و به دَه رکع���ت نم��از آیی ملول 

وی��ن یک��ی ت��ا مس��جد از خود می ش��ود آن یک���ی تا ک���عبه ح��افی م��ی رود 
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وی��ن یکی ج��ان کن��د تا ی��ک ن��ان بداد آن یک�ی در پاک ب��ازی ج���ان ب���داد 

 )مولوی،1367،ج:2،ص 367،ش.ب.3587 -3585( 

یک نفرممکن اس��ت تا کعبه با پای برهنه برود وخس��ته نشود، ولی دیگری ممکن 

است تادَم مسجد محلّ که  می رود ازپا درآید )زمانی،845،1373 (.

و قرآن کریم پس از س��اختن کعبه توس��ط حضرت ابراهیم و اس��ماعیل آنجا که 

عِ  کَّ ائفِیِنَ وَ العَْاکفِیِنَ وَ الرُّ را بیَتْيَِ للِطَّ مي فرماید: »وَ عَهدِْنا إلِی إبِرْاهیمَ وَ  إسِمَاعِیل أنَْ طَهِّ

��جُودِ«)125/بقره(، همچنین در خطاب به حضرت ابراهی��م آنجا که مي فرماید: »وَ  السُّ

نْ فيِ النَّاسِ باِلحَْجِّ یأَْتوُکَ رجِالاً وَ عَلی کُلِّ ضامرٍِ یأَْتینَ منِْ کُلِّ فَجٍّ عَمیقٍ«)27/حج(  أذَِّ

عبادت حج را تشریع کرده و این آیه دلالت دارد که مردم از هر جاي عالم از راه هاي 

دور و نزدیک دعوت حضرت را اجابت گفته اند.

ن��ام اقص��اش  مس��جد  نب��ود  لی��ک  - ای ب���سا مس��جد ب���ر آورده کرام 

ب���ود ابراهی��م  اخلاص��ات  ز  آن  کع��به را ک��ه ه��ر دمی ع��زّی ف�زود 

)همان، ج:4،ص673،ش.ب.1123-1124(

ابیات مذکور تأثیرپذیرفته از مفهوم آیه ی قرآن است.

یَّتي  ُ الکَْعْبهََ البْیَتَْ الحَْرامَ قیِاماً . . . « )97/ مائده( و »رَبَّنا إنِِّي أسَْکَنتُْ منِْ ذُرِّ »جَعَلَ اللهَّ

مِ . . .« )37/ ابراهیم( و . . . اشاره نمود.  بوِادٍ غَیرِْ ذي زَرْعٍ عِندَْ بیَتْکَِ المُْحَرَّ

رِ الحَْرامِ وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ وَإنِْ  َ عِندَْ المَْشْ��عَ  »فَإذِا أفََضْتمُْ منِْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللهَّ

الِّینَ« )198/ بقره( کُنتْمُْ منِْ قَبلْهِِ لمَِنَ الضَّ

»و هنگامي که از »عرفات« کوچ کردید، خدا را نزد »مشعرالحرام« یاد کنید. او را یاد 

کنید همانطور  که شما را هدایت نمود؛ و قطعاً شما پیش از این، از گمراهان بودید.« »وَ 

الِّینَ« یعني به یاد خدا بیفتید البته یادي  اذْکُ��رُوهُ کَما هَداکُمْ وَ إنِْ کُنتْمُْ منِْ قَبلْهِِ لمَِنَ الضَّ

که با نعمت )هدایت او ش��ما را( برابر و مانند باش��د چون قبل از هدایت، از گمراهان 
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بودید)طبا طبایی،1363،ج2 ص117(

ابیات زیر اشاره ی مستقیم  به لشکرکشی ابرهه به خانه ی کعبه دارد:

کن��د س��رگردان  ج��ای  زان  را  جمل��ه  ت��ا ح���ریم کعبه را وی����ران کن���د 

قب�ل���ه ک�نن���د را ه�م���ه  او  ک�عب���ه ی  ت��ا هم����ه زوّار گ���رد او تن�����ن�د 

)همان، ج:6،ص1275،ش.ب4139-4379(

 

آن گاه که حضرت ابراهیم )ع( از خداي س��بحان خواست تا مناسک حج را به وي 

ارائه کرده و بیاموزد؛

هً مُسْ��لمَِهً لکََ وَ أرَنِا مَناسِ��کَنا« )128/  یَّتنِا أمَُّ  رَبَّن��ا وَاجْعَلْنا مُسْ��لمَِینِْ لکََ وَ منِْ ذُرِّ

بقره( جبرئیل )ع( که مأمور تعلیم مناسک به ابراهیم خلیل )علیه السلام( بود، به هنگام 

حضور در سرزمین عرفات، به آن حضرت فرمود: هذه عرفات فاعرف بها مناسکک و 

اعترف بذنبک« )کلینی،1365،ج11ص168(.

در شیوه ی عش��ق خویش و بیگانه یکیست - در راه ط���لب عاقل و دیوانه یکیست 

در مذه���ب او ک�ع�ب��ه و بتخانه یکیس��ت   آن را ک��ه ش�راب وصل جانان دادن�د 

 )مولوی،1363 :155(

دربیت فوق،کعبه وبتخانه مقابل هم قرارگرفته اند چراکه کعبه،عبادتگاه مردم ومایه ی 

هدایت عالمیان است. در قرآن کریم کعبه اوّلین عبادتگاه مردم، محلّ ازدحام، پر برکت 

و مایه هدایت عالمیان معرفي شده است، آن جا که مي فرماید: 

هَ مُبارَکاً وَ هُدیً للِْعالمَینَ« )96/ آل عمران (                   لَ بیَتٍْ وُضِعَ للِنَّاسِ للََّذي ببِکََّ »إنَِّ أوََّ

 کلمه »بیت« به معني خانه مي باش��د و مراد از وضع بیت براي مردم از نظر علامه 

طباطبای��ي: »س��اختن و معین کردن آن براي عبادت اس��ت. براي این ک��ه مردم آن را 

وس��یله اي براي پرستش خداي س��بحان قرار داده و از دور و نزدیک به این منظور به 
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ط��رف آن بیاین��د و یا به طرف آن عبادت کنن��د . . . ولي لفظ آیه به این مطلب دلالت 

ن��دارد که کعبه اولین خانه ي س��اخته ش��ده ب��ر روي زمین مي باش��د و این مطلب را 

نمي رساند که قبل از آن هیچ خانه اي ساخته نشده بود«)طباطبایی،1363،ج3ص545(.

مراد از کلمه »بکّه« زمین مکّه اس��ت و وجه تس��میه آن این اس��ت که مردم در آن 

یَّتيِ بوِادٍ غَیرِْ ذيِ زَرْعٍ عِندَْ  ازدحام مي کنند.آیه ش��ریفه به آیه »رَبَّنا إنِِّي أسَْ��کَنتُْ منِْ ذُرِّ

لاهَ فَاجْعَلْ أفَْئدَِهً منَِ النَّاسِ تهَْ��وِي إلِیَهْمِْ وَ ارْزُقْهُمْ منَِ  مِ رَبَّنا لیِقُیِمُ��وا الصَّ بیَتِْ��کَ المُْحَرَّ

الثَّمَراتِ لعََلَّهُمْ یشَْکُرُونَ«)37/ ابراهیم( بر مي گردد.

مایه هدایت بودن کعبه به این است که خداوند متعال با خلقت آن وتشریع حج در 

آن سعادت مردم را به  آنها مي نمایاند و ایشان را به مقام قرب خود مي رساند. 

ک��ن ج��ولان  نیس��تی  عرف��ات  وان��در  - اح���رام درش گیرد لاف���رمان ک�ن 

ب��ه من��ی قرب��ان ک��ن مائ��ی و من��ی را  - خ��واهی که ترا کعبه ک��ند است�قبال 

)مولوی،1363 :155( 

»حض��رت ابراهیم )ع( قبل از روز نهم ذیحجه خ��واب دید که فرزندش را ذبح کند. 

وقتي از خواب بیدار شد به فکر فرو رفت که آیا خوابش صادقه است یا خیر؟ شب نهم 

ذیحجه مجدداً خواب دید که فرزندش را ذبح نماید، از این رو بر ایشان مسلم شد که باید 

اسماعیل را ذبح نماید. چون این معرفت در روز نهم و در سرزمین عرفات حاصل شد آن 

روز را روز »عرفه« و آن سرزمین را »عرفات« نامیدند)سیوطی،1421ه.ق، ج 7 ص111(. 

معن��اي لغوي منِي: آزمایش کردن، تقدیر و اندازه گرفتن و خون ریختن مي باش��د 

)افرام البستاني، 1379، ص 550(.

گفته ش��ده ممکن است نام این س��رزمین مُني به معني آرزوها باشد. در حدیثي از 

امام صادق )ع(
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در این مورد آمده است:

»چون جبرئیل در این سرزمین به حضرت ابراهیم )ع( فرمود: آرزوي خود را بیان 

کن »تمََنّ « نامش مني شد. )مجلسي،1363، ج 96 ص 271 (.

قریش که خود را فرزندان حضرت ابراهیم )ع( و سرپرس��ت بیت الله مي دانس��تند 

مي گفتن��د م��ا اهل حرم الهي هس��تیم و نبای��د از آن بیرون رویم بنابرای��ن به عرفات 

نمي رفتند و در مشعر مي ماندند تا اهل عرفات به مشعر برسند، در همان ایام مردي که 

نامش ابوس��یار بود و الاغي س��ر حال داشت از همه اهل عرفات جلو افتاد و در نتیجه 

وقتي قریش او را مي دیدندآنوقت به س��وي مني حرکت مي کردند. آیه نازل شد: »ثُ�مَّ 

َ غَفُورٌرَحِیمٌ« س��پس از همانجا  َ إنَِّ اللهَّ أفَیضُوا منِْ حَ�یثُْ أفَ�اضَ النَّاسُ وَ اسْ��تغَْفرُِوا اللهَّ

ک��ه مردم کوچ مي کنن، کوچ کنید و از خداوند آمرزش بطلبید که خدا آمرزنده مهربان 

اس��ت.)199/بقره( و از مسلمانان خواسته ش��د که � بعد از وقوف در عرفات و مشعر 

 َ َ إنَِّ اللهَّ � از مش��عر الحرام به سوي س��رزمین مني افاضه )حرکت( کنند »وَ اسْتغَْفرُِوا اللهَّ

غَفُورٌ رَحِیمٌ« از خداوند با پش��یماني از گناهان گذشته طلب مغفرت نمایند که خداوند 

آمرزنده و مهربان است. )طباطبایي، 1363، ج 2 ص 125(.

مولانا از دید عرفانی، خود به حج چنین می نگرد و می گوید: 

مع�ش��وقه ه�م�ین جا س��ت بی�ایید بی�ایید - ای ق��وم به حج رفته ک�جایید ک�جایید 

در ب��ادیه سرگ�ش��ته ش���ما در چه هوایید معش��وق ت�و هم��سایه دی�وار به دی�وار 

هم خواجه و هم خانه و هم کعبه شمایید... گ��ر صورت بی ص�ورت معشوق ببینید 

)مولوی،1363 :213( 

عش��ق در نزد عرفا از اهمّیت ویژه ای برخوردار است و چنانچه عشق، امیر الحاج 

باشد، حاجی را از تمام خطرات محفوظ نگاه می دارد و سختي های راه را بر او آسان 

می کند: 
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ولی مکّه کس��ی بیند که نب�ود بس��ته حیره - رهست از عقرب اعشی به سوی عقرب گردون 

رهاند مرتو را در ره زهر ش��ریرّ و ش��رّیره  امیر حاج عش�ق آمد، رسول کعبه دولت 

مول��وي دل را کعبه حقیقی می داند و می گوید زیارت کعبه دل کن؛ زیرا کعبه گِل، 

ظاهری است از کعبه دل.

دل�ست ک��عبه ی م�عنی توگ�ل چ�ه پن�داری طواف کعبه ی دل کن اگر دل���ی داری 

)مولوی،1388 :970(  

و ب��از در همین زمینه طواف کعبه حقیقی دل می گوید: تمام افلاک برگرد کعبه در 

طواف اند.

گ���رد خ����دا گ��ردد چ��ون آس�����ی�ا - چ��رخ ف�ل�ک با ه��م�ه ک�ار و کی�ا 

گ����رد چ�ن�ی��ن مائ��ده گ����ردای گ�دا گ��رد چنین ک�عبه کن ای ج�ان طواف 

چون که ش�دی س��رخوش بی دست وپا... ب�ر مث���ل گ���وی به م��یدان�ش گ�رد 

ج����ان ج��ه�ان��ی ش�����ود و دل���رب�ا        ه���ر ک�ه ب�ه گ���رد دل آرد ط���واف 

)مولوی،1388 :970(           

مولوی آس��مان را به طواف کعبه واداش��ته و آن را به همین جهت از آفات در امان 

شمرده است:

چون ح��اج گ��رد کعبه طواف��ی همی کنی - پوشیده ای چو حاج تو احرام نی�لگون 

ای چ���رخ ح��ق گ���زار ز آف���ات ای�منی حق گفت: ایمن است هرآنکو به حج رسید 

خانه خداس��ت عش��ق وتودرخانه س��اکنی            جمله بهانه هاست که عشق است هرچه هست 

)مولوی،1388 :971(   

از شورانگیزترین و پر معنی ترین اعمال و مناسک حجّ قربانی است که رسیدن ندا 

از جانب پروردگار و اثبات عبودیتّ محض پدر و فرزند در مقابل فرمان الهی اس��ت. 

مولوی از قربانی چنین برداشتی دارد.
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چ��ون ک��ه ب��ا تکبیره��ا مق��رون ش���دند  _ همچو ق��ربان از جهان بیرون شدند 

مع�ن���ی تک�بی��ر ای���ن اس��ت ای ام���ام ک�ای خ��دا پیش تو ما ق��ربان ش�دیم 

وق���ت ذب���ح الل���ه و اک�ب��ر م��ی ک�نی ه�مچنین در ذب���ح ن��فس ک�ش���تنی 

ت��ن چواس��ماعیل وج��ان همچ��ون خلیل ک���رد ج���ان تک�بیر بر ج���سم نب�ي 

                  )مولوی،1388 :971(                    

حضرت ابراهیم نماد روح واسماعیل )علیه السّلام(نمادتعلّقات مادّی است که باید 

قربان شود.در مثنوي داستان هاي جالبي براي توضیح و توجیه معناي "حج باطني" آمده 

اس��ت که در اینجا مجال ذکر آنها نیس��ت اما در کُلّ دیدگاه مولوي را نسبت به حج را 

مي توان این گونه بیان کرد.

1- همانگونه که در مثنوي لب لباب ملا حسین واعظي کاشفي آمده : 

ب���ود م��ردان����ه  ال�ب�ی���ت  ربّ  ح���ج  ح���ج زی��ارت ک��ردن خ��ان�ه ب���ود 

ب����ود اب��راه�ی���م  اخ�لاص���ات  ز  آن  ک��ع�ب�ه را گ��ره�ر دم�ی ع�زّی ف��زود 

لی��ک در بنّ��اش ح��رص و جنگ نیس��ت ف��ضل آن مسجد ز خاک و سنگ نیست 

گ��ر همی دانی��د کان��در خان�ه کیس���ت؟ ب��ر در این خ�انه گ�ستاخ�ی ز چ�یست 

در ج�ف���ای اه���ل دل جِ���دّ م��ی ک�نند ج�اه�لان تع��ظ�یم مس��ج�د می ک�نن�د 

س��روران درون  ج��ز  مس��جد  نیس��ت  آن م��جاز است ای�ن حق�یق�ت ای خران 

اول�ی�اس����ت ان�درونِ  ک�آن  م�س��ج�دی  م��سج�دی ک�آن ان��درونِ اول�ی�اس��ت 

طال��ب دل ش��و ک��ه بی��ت الله دل اس��ت ک��ع�به م���ردان نه از آب و گِ�ل اس�ت 

ب���ود خ�ال���ی  ک���ی  ال�لّ���ه  ب�ی���ت  ز  او  ص�ورتی ک�آن فاض�ل وع��ال�ی ب��ود 

»حج دو نوع است: یکی قصد کوی دوست و آن حجّ عوام است و یکی میل روی 

دوست و آن حجّ خاص أنام است، و چنانکه در ظاهر کعبه ای است قبله خلق و آن از 

آب و گِل اس��ت، در باطن نیز کعبه ای است منظور نظر حق و آن دل صاحبدل است.
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اگر »کعبه گِل« محل طواف خلایق اس��ت، »کعبه ی دل« مطاف الطاف خالق اس��ت. آن 

»مقصد زوّار« است و این »مهبط انوار«. آنجا خانه است و اینجا خداوند خانه« لذا پیام 

مولوي و همه عارفان مس��لمان این اس��ت که در »قشر« نمانید به »لبُّ« هم سفر کنید، 

تنه��ا با بدنه و پیکر عبادات مواجه نش��وید به »درون« و »باط��ن« آن ها نیز بار بیابید.

)شجاعی،1388 :55(.

2- دیگ��ر آنکه او مي گوید : در »خانه« نمانید که »خواجه خانه« و »خداوند بیت« 

نیز شایس��ته زیارت و دیدن اس��ت و البتهّ این کاری است سترگ و همّتی مردانه طلب 

می کند و از همین روس��ت که عارفان می گویند: »حجّ خانه ی  خلیل آس��ان است، اما 

حجّ حرم جلیل کار شیرمردان است; و لکلّ عمل رجال«..     

ب�از ب�رگرفته از آیه ی قرآن است که می فرماید: اگرچه دراین بیت منظور از کعبه، 

دل است امّ�ا در آیه 26 سوره مبارکه حج بعد از اینکه به داستان معبد شدن خانه خدا 

براي مردم اشاره مي کند. 

أنْا لِبِرْاهِیمَ مَکانَ البْیَتِْ � خداوند متعال دستور مي دهد تا آن را از هر گونه  � وَ إذِْ بوََّ

ائفِیِنَ وَ القْائمِِینَ  رْ بیَتْيَِ للِطَّ شرک و آلودگي پاکیزه نمایند: » أنَْ لا تشُْرِکْ بيِ شَیئْاً وَ طَهِّ

جُودِ« عِ السُّ کَّ وَ الرُّ

این آیه ش��ریفه این نکته را متذکر مي ش��ود که عمده عب��ادت زائران کعبه، طواف 

و نماز، رکوع و س��جود است. و اینکه رکوع و س��جود متلازم بوده و قابل تفکیک از 

یکدیگر نمي باشند« )طباطبایي، 1363، ج14ص519(.

اوّلی��ن بار حضرت ابراهیم )ع( و فرزند دلبندش حضرت اس��ماعیل )ع( مأموریت 

یافتندکعب��ه را تطهیرکنند؛ »و عهدنا الي ابراهیم و اس��معیل أن طه��را بیتي للطائفین و 

العاکفین و الرکع الس��جود« )بقره/125( در مجمع البیان آمده اس��ت: »منظور از طائفین 

کساني هستند که در گرد خانه کعبه مشغول طواف مي باشند و منظور از عاکفین افرادي 
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هستند که مجاور خانه کعبه مي باشند. )طبرسي،1360،ج2ص37(.

ارزش کعبه و بنای آن به دیده این صوفي نکته س��نج، نه به مش��تی گِل و مشکی آب 

اس��ت، بل به اخلاصی است که معمار موّحد این بنا در س��اختمان آن واجد بوده است. 

آن اخلاص خداپرس��تانه و بت شکنانه ابراهیمی بود که در طریق طاعت حق، مخلصانه 

و رضامندانه کارد بر حلق فرزند بمالید و تردید بخود راه نداد و خدای آدمیان که س��راپا 

لطف و مهر نسبت به بندگان خویش است پاداش اخلاص او را داد. )شجاعی،1388 :57(.
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