
زیبایی شناسی در عرفان زرتشتی و مشترکات آن

با عرفان مولانا جلال الدّین محمّد بلخی 

سهيلا ذوقی1 

چکیده 
سابقه زيبايی شناسی را بايد در ميان اقوام كهن وباستانی جستجو كرد نخستين گامها را در اين مسير 
تمدن های ايران، هند،و يونانی برداشته اند و دستاوردهای خوبی را از خود به يادگار گذاشته اند. مكتب 
زيبايی پرستی در عرفان ايرانی و اسلامی با استفاده از دستاوردهای حكمت يونانی و اشراق شرقی وبه ويژه 
با بهره گيری از حكمت ايران باستان در قرون نخسين اسلامی شكل گرفته وبا استفاده از تعاليم قرآنی به 
مكتب بزرگی در عرفان اسلامی تبديل شده است. البته بزرگان آن همگی ايرانی بوده و شيخ شهاب الدين 
سهروردی نيز در مركز چنين جريانی قرار دارد.سهروردی نخستين شخصيتی است كه به طور جامع به 
عرفان زرتشتی رسيده و اركان آن را دريافته و در آثار خود آورده است.بسياری از بزرگان و حكيمان ايرانی 
و اسلامی نيز به اين حقيقت اعتراف كرده اند و سرچشمه عرفان و تصوف را در ايران باستان يافته اند. د 
ر اين مقاله كوشش گرديده تا مقدماتی دربارة زيبايی شناسی د رعرفان زرتشتی و مشتركات آن با عرفان 

مولانا ارائه گردد تا زمينه برای تحقيقات مفصل تر فراهم آيد.

کليد واژه: زيبايی شناسی، عرفان و تصوّف، زرتشت، نور، مولوی، اصالت زيبايی، عشق

عضو هیأ ت علمی تمام وقت دانشگاه آزاد اسلامی مرکز نظرآباد و دانشجوی دکترای واحد کرج - 1
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مقدمه

زرتشت و مبانی عرفان زرتشتی

» زرتشترا« يا زرتشت پيامبر ايران باستان كه بر اساس سنتّ، در قرون ششم و هفتم 

قبل از ميلاد به اوج ش��كوفايی خود رسيد.)زنر،1371،ص219( زرتشت به تبليغ دين 

خود در ميان اقوام ايرانی پرداخت، دين زرتش��ت از كهن ترين اديانی است كه حاوی 

مبانی و مايه های اصيل عرفانی بوده و براديان شرقی وغربی تاثير شگرف داشته است. 

سروده های زرتشت بيش از هر چيز سرشار از دريافت های معنوی وعرفانی است و با 

زبانی عارفانه سروده شده است.

درباره ی مبانی عرفانی در دين زرتش��ت همواره بحث ش��ده و ب��ه اندازه ی كافی 

ش��واهد و مدارک در اختي��ار بوده تا انديش��مندان را به اين موض��وع راهنمايی كند. 

نخستين شخصيتی كه به طور جامع به عرفان زرتشتی رسيده و اركان آن را دريافته و 

در آثار خود آورده اس��ت ش��يخ شهاب الدين سهروردی است. او به خوبی با حكمت 

و فلس��فة يونانی و حكمت اش��راقی زرتشتی آشنايی داش��ته به روشنی بيان نموده كه 

حكمت نوری و اشراقی زرتشتی منبعی عرفانی است كه به حكمت يونان نيز راه يافته 

است او حكمت اشراقی و عرفانی را از ايران باستان دانسته است. در بين ايران شناسان 

معاص��ر ني��ز هانری كربن بيش از ديگران در همه ی آثار خ��ود مانند ارض ملكوت به 

عرفان زرتش��تی رسيده و در مطالعات تطبيقی خود آگاه يا ناخودآگاه به اين حوزه راه 

يافته اس��ت. اين بزرگان ، عرفان ايرانی و اس��لامی را ادامه ی عرفان زرتشتی دانسته اند 

در بررسی مبانی عرفان زرتشتی بايد به اين نكته اشاره كرد كه گاهان و هفده سرودی 

كه زرتش��ت س��روده و از او به يادگار مانده است شامل ش��ريعت و آموزشهای دينی 

نيس��ت، بلكه الهام هايی شورانگيز ودريافتهايی عرفانی است كه از نوعی تجربه معنوی 

حكايت دارد كه روحی شيفته و عاشق با خداوند راز و نياز می كند و گويی با نگاهی 
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وحدت وجودی هس��تی را در مجموع ش��هود نموده و به اش��راق رسيده است. اصلی 

ترين ويژگی اش��راقی و عرفانی زرتشت تكيه بر نور و ديدار با شخصيت های نورانی 

اس��ت كه مبنای عرفان وزيبايی شناس��ی او قرار می گيرد.د ر عرفان اسلامی نيز عارفان 

به ديدار با شخصيت های نورانی رسيده اند.

نور يا همان فرّ يا فرهّ وديعه ای اس��ت ايزدی كه از فرّ اهورامزدا به وجود آمده وهر 

انسانی كه از اين فرّ بهره بيشتری داشته باشد به خدا نزديك تر و بلكه خليفه و جانشين 

خداست. در زاداسپرم آمده كه " فرّ زرتشت به شكل آتش از آن روشنی ازلی كه جايگاه 

اورمزدست، روشنی بی پايان، فرود آمده، به آتش، كه پيش او بود، آميخت. از آتش اندر 

مادر زرتش��ت آميخت.سه ش��ب در همه گذرهای اطراف خانه، به شكل آتش پيدا بود 

)متجلی بود(، راه گذاران، نوری بزرگ همی ديدند".)رضی ،1371 ، ص 143(

در دي��ن زرتش��ت "آتش و نور،نش��انه و رمز وجودی خداوند، ان��وار تابنده از آن 

ذات اقدس ، معرفت و عرفان، ش��ناخت حكمت و راه رسيدن به ذات حق باری تعالی 

هستند. چنانكه سهروردی می گويد آتش دارای ذاتی شريف است، درباره ی نور اتفاق 

نظر دارند فارس��يان درباره ی آن كه آتش رمز وجودی ارديبهشت می باشد و ان نوری 

اس��ت قاهره، كه آتش از آن افاضه می ش��ود. زرتشت در طلب آن است كه به وسيله ی 

ارديبهش��ت، آنچنان به عرفان و شناخت و حكمت والا دست يابد تا بتواند به ميانجی 

بهمن، به بارگاه قدس نورالانور وارد شود. )رضی ، 1384، ص143(

حكمت خس��روانی، فلسفه اش��راق و عرفان نوری از ايران زمين به يونان رسيده و 

همواره سه اصل زرتشتی : گفتار نيك ، كردار نيك ، و پندار نيك، همان حكمت و عرفان 

ش��ده است. چنانكه حكمای ايران از ابوعلی سينا و سهروردی تا ديگران، حكيم را به 

همين معنی معرفی كرده اند.

سهروردی در حكمة الاشراق به صراحت اين حكمت عرفانی را از زرتشت دانسته 
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اس��ت. او می گويد: "كس��ی كه اين س��خنان را ب��اور نمی دارد، بر او ب��اد كه روی در 

رياضات بياورد و از پيران وارس��ته ياری بخواهد، ش��ايد نوری ب��ر دل او بتابد و نور 

ف��روزان را در عالم جبروت ببيند، و ذوات و اش��خاص ملكوت��ی راببيند و انواری كه 

هرم��س و افلاطون ديده اند بنگرد و تابش های مينوی يعنی روحانی را ببيند، چنان كه 

حكيم دانش��مند پيشوای كامل، زرتشت آذربايجان از آن خبر داده است ، در كتاب زند 

آنج��ا كه می گويد: جهان بر دو بخش اس��ت: جهان مينوی ك��ه عالم نورانی وروحانی 

است و گيتی كه مراد از آن جهان ظلمانی وجسمانی می باشد.

و چون نور فيض دهنده و تابنده از عالم بالا بر نفوس فاضله به آنان نيروی درخشش و 

رای می بخشد و مانند آفتاب می درخشد، و اين نور را به پارسی پهلوی"خرّه" می نامند، 

و چنان كه زرتش��ت گفته اس��ت، خرهّ نوری است كه از ذات پروردگار می درخشد، و 

به وسيله ی همين نور آفريدگان برخی بر برخی ديگر فرمانروايی می كنند و هر يك از 

آفريدگان پروردگار به نيروی آن نور می توانند كار يا هنری انجام دهد و بخشی از اين 

نور كه ويژة پادش��اهان دانشمند می باش��د. آنرا "كيان خرّه" می گويند ورای تابش های 

مينوی را سرچش��مة خرّه قرار داده و گفته اس��ت كه خرّه وخرد يعنی تابش هايی كه 

زرتش��ت از آنها خبر داده است و پادشاه راس��تگو، كيخسرو مقدس آن تابش ها را در 

عالم خلسه ديد. چنان كه در الواح گفته است")سهروردی، ص372 (

آتش در عرفان نماد نور، عش��ق، اشراق، خرد و پيوند با خداوند است كه درعرفان 

جهانی عموميتّ دارد و در عرفان اس��لامی و زرتش��تی نيز كه بخش��های اصلی عرفان 

ايرانی به ش��مار می آيند همين مطلب ديده می ش��ود.آتش به صورت عش��ق در عرفان 

حضور يافته و در همه كش��ف و ش��هودهای عارفان همواره نور و آتش به نوعی ديده 

می شود. در دين زرتشت نيز همواره خدای يكتا پرستيده می شده و نور و آتش برترين 

جلوه ی حق قلمداد می شده است.
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آموزه های زرتش��تی در اغلب اديان تاثير نهاده و ب��ه ويژه در اديان ابراهيمی نقش 

آفرينی نموده اس��ت.خداوند در اين اديان نور دانس��ته ش��ده و همواره به صورت نور 

ي��ا آت��ش بر انبياء و اولي��اء عرفا جلوه كرده اس��ت. بنابراين"عرف��ان و تصوف، يعنی 

نيرومندترين پايه قوة عقلانی و عالی ترين درجة كمال آدمی و لطيف ترين بافتة كارگاه 

ذوق انسانی و ارزنده ترين مكتب پرورش روحانی بشر و حكمت يا فلسفه ی اشراق، 

هر دو، زاده و دس��ت پروردة عقل و احس��اس و ذوق و هنر ايرانی است و ايران زمين 

گاهوارة اين دو اختر فروزان به شمار می رود")امام ،1353 ،ص 15( بی شك در عرفان 

و تصوف بيش از هر رش��ته ی ديگری ميراث زرتشی حفظ شده و با تفسيرهای جديد 

و مناسب با دين اسلام ارائه گرديده است. بنابراين پيام اصلی زرتشت راستی ودرستی 

از راه محبت و عشق است كه در عرفان اسلامی با نام مكتب عشق زنده شده است.از 

نظر زرتشت هر انسانی صاحب اختيار و ارادة آزاد است تا بين خوبی و بدی انتخاب 

كند و عمدة پيام او اخلاقی اس��ت كه همين بر اخلاق در عرفان اس��لامی نيز انعكاس 

داشته است.

زیبایی شناسی و نگاهی به زیبایی در ایران باستان وآیین زرتشت

زيبايی شناس��ی-Aesthetics - ازريشه يونانی و استتيكا نشأت گرفته كه در يونانی 

به معنای حساس��يت آمده اس��ت. از مطالع��ه و تحقيقاتی كه در اين باره انجام ش��ده 

می توان دريافت كه عدّه ای ديگرآنرا فلس��فة زيبايی فهميده اند. )افراسياب پور ، 1380 ، 

ص 30-31(                                   

زيبايی به مثابة "لذتی است كه وجود خارجی يافته") جيمز دورانت،1388،ص222( 

عق��ل و تخيّ��ل و تماي��لات عالی انس��انی را تحريك می كند و لذّت و انبس��اط پديد 

می آورد") معين، 1380، ذيل واژة زيبايی( زيبايی كه آن را احس��اس و ادراک كرده ، از 
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آن ل��ذّت می بري��م در هنر و طبيعت هر دو ، وجود دارد و آدميان، بس��ته به ميزان ذوق 

خود از آن بهره بر می گيرند.

س��ابقه زيبايی شناس��ی و زيبايی پرستی را بايس��تی در ميان اقو ام كهن و باستانی 

جستجو كرد،تمدن های ايرانی ، هندی، مصری، چينی، يونانی و ديگر تمدنهای شناخته 

ش��ده و ناشناخته، نخس��تين گامها را در اين مسير برداشته اند، و از دستاوردهای خود 

يادگاره��ای جاويدانی را برای ما به يادگار نهاده اند. در فرهنگ باس��تان ايران به ويژه 

در مهر پرستی و آيين زرتشتی، شاهد گرايش همه جانبه به سوی زيبايی و نشانه هايی 

از زيبايی شناس��ی هستيم. چنانكه آثار باستانی باقيمانده نيز بهترين راهنما در شناسايی 

معيارهای زيبايی در آن دوران است. در آيين مهر يا ميترائيسم، زيبايی شناسی خاصی 

وج��ود دارد كه نور و روش��نايی سرچش��مة همة زيبايی ها تلقی گردي��ده واين نتيجه 

ديده می ش��ود كه زيبايی از زيبايی زاده می گردد. انعكاس اين نظريه در ش��رق وغرب 

عالم قابل پيگيری اس��ت.اين مطلب يكی از اساس��ی ترين اصول مكتب جمال اس��ت 

و مهمترين قانون زيبايی شناس��ی در هستی،همين است كه زيبايی را زيبايی به وجود 

می آورد.) افراسياب پور، 1380،ص 37-38(

مطالع��ه آث��ار باقی مان��ده از ايران باس��تان، دارای نتاي��ج زيبايی شناس��ی جالبی 

اس��ت همانگونه كه پيش��تر اش��اره ش��د در آيين مهر زيبايی چنين تحليل شده است 

كه زيبايی های مادی از نور و روش��نايی سرچش��مه می گي��رد و زيبايی های معنوی از 

نور روحانی كه عبارت اس��ت از مهر و دوس��ت ، ميترا نام فرش��ته يی اس��ت در دين 

زرتش��ت به معنی"دوس��تی و محبتّ" از طرف ديگر ميترا "فرش��تة فروغ و روشنايی 

است")اوشيدری،1371 ،ص441( يعنی هر دو جنبة زيبايی در ميترا مشاهده می شود.

زيبايی شناس��ی ايران باس��تان بيش از هر مكتبی به مكتب واقع گرا )رئاليسم( وبه 

رسميتّ شناختن تمام زيبايی های مادی و معنوی نزديك است در ايران باستان به طور 
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متع��ادل به همه زيبايی های مادی ومعنوی توجه گرديده ودر آن افراط و تفريطی ديده 

نش��ده اس��ت.اين زيبايی شناسی در ايران باس��تان ، ما را به ريشه های مكتب جمال در 

اين فرهنگ رهنمون می كند،تا آنجا كه بس��ياری ديگر از عناصر اين مكتب را در ايران 

باس��تان می توان پي��دا كرد.اصالت دادن به زيبايی ،هنر، خوبی، مهر،نور، شادی،نش��اط 

وخنده از همين جا نش�أت می گيرد.)افراسياب پور،1380،ص41(

دين زرتشت مانند همه اديان و مذاهب ديگر جنبة عرفانی بوده، مكتب های عرفانی 

را نيز به وجود آورده اس��ت كه تا كنون درب��ارة آنها تحقيق و پژوهش كاملی صورت 

نگرفته است.در دين زرتشت همة آفريده های خدا زيباست و خدا منشأ همة زيبايی ها 

به شمار می آيد. هر زرتشتی وظيفه دارد كه ديوان را براند و خدا را در درون خود قرار 

دهد و در حقيقت در همة اسطوره ها و آئين ها و عقايد زرتشتی اتحاد انسان و خدا و 

نيروهای ايزدی مشاهده می شود.

در دين زرتش��ت"خدا بايد در تن انس��ان جای گيرد و هنگامی كه انسان ها به اين 

برترين هدف دس��ت يابند زمانی اس��ت كه با خدا يگانه می ش��وند و مفاهيم تجريدی 

كه نمود قدرت های ايزدی اس��ت يعنی انديشة نيك، فرمان برداری وراستی در زندگی 

روزانه آن پديدار می ش��ود. در متنی آمده اس��ت خدايی كه هر كس نيايش و س��تايش 

می كند روح او می ش��ود، و هنگامی كه روح��ی ويژه ، خواه روح نيك وخواه روح بد، 

انس��ان را به كردار می كشاند، انسان مأوای مادی آن روح و جلوگاه دنيوی سرشت آن 

روح می شود") هينلز، 1381، ص 385 (

بنا به اعتقاد دين زرتش��ت درون انس��ان صحنة نبرد و س��تيز بي��ن ايزدان و ديوان 

است. سير و سلوک معنوی يعنی پذيرش ايزدان و نجات از دست ديوان كه خدا گونه 

ش��دن و پيوند و اتحاد بين انسان و خدا تنها از طريق نيكی ها امكان پذير است، چون 

اهورا مزدا نيكی مطلق و اهريمن بدی مطلق اس��ت. هر كس نيكی كند گامی به سوی 
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خداگونگی برداشته و ايزدی را دردرون خود جای داده است و اين انديشه در عرفان 

اس��لامی با نام اس��ماء وصفات الهی آمده، كه همة خداشناسی عرفانی بر همين اساس 

استوار گرديده است.

زیبایی پرستی در عرفان اسلامی و رابطۀ آن با عرفان پیش از اسلام

در مكتب زيبايی پرس��تی يا جمال، عرفای بزرگی ش��ناخته شده اند كه در هر قرن 

نمايندگان برجس��تة آن در عرصة فرهنگی و معنوی ايران و اس��لام حضور چشمگير 

داش��ته اند. اگر شيخ اش��راق را از ديدگاه عرفانی و فلسفی و بلكه در جايگاه تاريخی ، 

اجتماعی و فرهنگی مورد مطالعه قرار دهيم، به يكی از بزرگان مكتب جمال می رسيم. 

حكمت اش��راق نيز ادامه يك جريان بزرگ عرفانی و فلس��فی بوده كه نه با سهروردی 

آغاز گرديده و نه با مرگ او به پايان رس��يده اس��ت. مبانی عرفان آن در ايران،از يك 

مكت��ب دير پا حكاي��ت دارد كه دور ی ش��كوفايی آن در قرن شش��م و هفتم هجری 

می باشد.شخصيت های ديگری در اين مكتب سرنوشتی چون او داشته اند.اگرسهرودی 

در سال587 ه.ق به اتهام كفر و زندقه شهيد گرديده شصت سال پيش از او در سال525 

ه.ق عين القضات همدانی به همان اتهام وبه همان شيوه شهيد گرديده و ديگر بزرگان 

اين مكتب نيز از قرن ها پيش با همين انديش��ه به سر برده اند.مكتب زيبايی پرستی در 

عرفان ايرانی واسلامی با استفاده از دستاوردهای حكمت يونانی و با اشراق شرقی وبه 

ويژه با بهره گيری از حكمت ايران باستان، در قرون نخستين اسلامی شكل گرفته و با 

استفاده از تعاليم قرآنی به مكتبی بزرگ در عرفان اسلامی تبديل شده است.البته بزرگان 

آن همگی ايرانی بوده و سهروردی نيز در مركز چنين جريانی قرار می گيرد .حركتی كه با 

احمد غزالی)520ق(، عين القضات )525ق(، سنايی غزنوی)525ق( به پيش آمده بود، 

پس از س��هروردی نيز با روزبهان بقلی)606ق(، عطار نيشابوری)618ق( ،اوحدالدين 
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كرمانی)635ق( ، محی الدّين بن عربی)638ق(، سيف الدين باخرزی)659ق( و مولوی 

بلخی)672ق(، ادامه می يابد.

زيبايی پرس��تی يكی از ابتكارهای بديع و از هدايای بزرگ انديشه و اشراق ايرانی 

به بش��ريتّ اس��ت كه می تواند راهی نو برای آيندة انسان بگشايد و جهان بينی كامل و 

جهانگيری را ارائه دهد.عرفان جمالی بر اساس "اصالت عشق" بر پا گرديده كه از روح 

لطيف و ذوق سليم ايرانی حكايت دارد و از طرفی با مبانی تعاليم اسلامی نيز سازگار 

گرديده و به تكامل رسيده است.

اصالت زيبايی به فلس��فه خوشبختی منجر می شود كه عشق ومحبت به همه ذرات 

هس��تی نتيجة آن است و انسان امروزبيش از هر چيز به چنين ديدگاهی نيازمند است.

هنگاميكه خداوند زيباس��ت، هر چه آفريده نيز زيب��ا خواهد بودو هر كجا زيبايی پيدا 

ش��ود عش��ق زائيده می گردد و اين مطلب از روايات و حكمت اس��لامی نيز اس��تفاده 

می ش��ود كه"ان الله جميل و يحبّ الجمال " و مانند آن كه نور وش��ور جديدی در دل 

انسان و كرة خاكی می نمايد.

س��هروردی كه خود همچون پل ارتباطی بين عرفان پيش از اس��لام و عرفان پس 

از اس��لام عم��ل می كند به روش مكت��ب جمال هم بر حكمت ذوق��ی و هم حكمت 

بحث��ی تكيه می كند و خ��ود را وارث حكم��ت ايرانی وحكمت يونان��ی می داند واز 

بزرگمهر،جاماسب،زرتش��ت و فرشادش��ير به عنوان منابع الهام خ��ود نام می برد و به 

داس��تان عرفانی كيخسرو در ادبيات زرتش��تی توجه نموده و ماجرای نور و ظلمت را 

از ايران باس��تان فرا می گيرد. البته اين مطلب جمالی كه خدا زيباست و هر چه آفريده 

نيز زيباس��ت، ريشه در حكمت اوستايی نيز دارد كه در بخش ويسپرد آمده:"اهورامزدا 

هر چه آفريده است،همه خوب،همه زيبا، همه خرم، همه با شكوه، همه فرخنده، همه 

خجسته است.زيرا مبدأ اول خود همه خوبی است،همه زيبايی است،همه شكوه است، 
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همه فرخندگی اس��ت،همه خرمی اس��ت،مبدأ اوّل)اهورامزدا( همه اش هس��تی است 

وهستی همه اش خير محض ومحض خير است او هرگز بد و شر نيافريده است")امام، 

1353 ، ص111 (

همانگونه كه پيش تر اشاره شد، پيام اصلی زرتشت راستی و درستی از راه محبتّ 

و عشق است كه در عرفان اسلامی نيز به نام مكتب عشق زنده شده است، شيخ اشراق 

نيز عش��ق مجازی را برای وصول به عش��ق حقيقی دانسته ، شعار اصلی مكتب جمال: 

المج��از قنطرة الحقيقة، و با چنين اصلی تمام لذّت ها و زيبايی های زمينی را س��ايه ای 

از زيبايی های آس��مانی می داند.در مطالعه ی انديشه های شيخ اشراق، به ويژه درباره ی 

عش��ق و جمال، نزديكی های فراوانی با عقايد روزبهان بقلی، ابن عربی، عطار و مولانا 

و ديگر بزرگان مكتب جمال مشاهده می شود.

زیبایی پرستی در عرفان مولانا و رابطه ی آن با عرفان زرتشتی

مولان��ا جلال الدين محمّد بلخ��ی )672-604 ه.ق( در 2500غ��زل و1600رباعی 

و قصي��ده در دي��وان كبي��رو 25618بيت در مثنوی معنوی و در س��ه اث��ر منثور خود 

مجالس س��بعه،مكتوبات و فيه مافيه،ديدگاهی نسبت به مقولة"زيبايی"ارائه می دهد كه 

در حقيقت فلسفة زيبايی شناسی او به شمار می آيد.

عرفان سفری است معنوی،از صورت ظاهر جهان به سوی باطن آن، از ماده به معنا 

رفتن و اين س��فر جنبة زيبايی شناس��ی دارد، زيرا در عرفان و تصوف هر گامی كه به 

سوی خدا برداشته شود يك مرتبه بر زيبايی ها افزوده می شود وهستی يك سره زيبايی 

اس��ت. امّا درجة بالای آن زيبايی مطلق حقّ است و "نور" و "وجود" نيز همان زيبايی 

هس��تند. سالك هر چه قدر از سطح به عمق می رود هم زيبايی های بيشتری را می بيند 

و هم زيبا می بيند:
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جنّ���ت اس��ت و گ��لستان در گلستان گ���ر ز صورت بگ��ذريد ای دوستان 
)مولوی،1375،ص362(

به اعتقاد مولانا موجودات از زيبايی تغذيه می كنند، يعنی جمال نيرو وقدرتی اس��ت 

كه موجودات را به حركت در می آورد و جنبش و گرما و عشق ايجاد می كند. اين ديدگاه 

جمالی را مولانا پذيرفته و زيبايی را به عنوان غذا و نيروی محرّكه در نظر می گيرد:

آم���ديم از ق���حط ما ه���م س�وی تو حسن يوسف قوت جان شد سال قحط 
                                                             )مولوی،1371،ص2230(

 نكته ديگری كه مولانا عقيده دارد، اين اس��ت كه هستی برای همين"زيبايی" خلق 
ش��ده و بر اساس اين ديدگاه می پذيرد كه آن زيبارو آن گنج مخفی می خواست زيباتر 
جلوه كند به همين دليل زيبايش رادر هستی متجلّی كرد. چنانكه می گويد:"روی خوبان 

ز آينه زيبا شود" كه هم شامل خداوند و هم شامل مخلوقات می شود.
مولانا به مكتب جمال وابس��ته بوده ) افراس��ياب پ��ور، 1380 ،ص 399 ( و مانند 
ديگر بزرگان اين مكتب جهان بينی و انس��ان شناس��ی خود را بر اساس اصالت زيبايی 
و عش��ق قرار داده است.اين انديش��ة جمالی كه خدا را زيبايی مطلق می داند و همه ی 
موج��ودات را آين��ه ی جمال او می بيند، پيش از مول��وی و بعداز او در عرفان ايرانی و 
اسلامی وجود داشته و ريشه های آن در عرفان زرتشتی است كه به يونان و روم رفته و 
افلاطون و نوافلاطونيان و رواقيون نيز آن را دريافت كرده اند.همين ديدگاه نظريه های 
اصيل عرفانی را به وجود م��ی آورد مانند نظرية "وحدت وجود"،"صلح كلی"،"كثرت 
گرايی" و مانند آن كه بزرگترين نياز انسان امروز و آيندة جهان است كه نگاهی جديد 
به انسان عرضه می كند تا زندگی را زيبا ببيند و به همة موجودات مهر بورزد وبا شادی 

و خرّمی زندگی را بگذرانند.به قول مولوی:

عش����ق آن باش��د كه داد شادی ها داد    ع���شق آن باشد كه خ�لق را دارد شاد 
                                                          )مولوی ،1371 ، رباعيات ،ص762(
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مولانا پيرو نظرية وحدت وجود عرفانی اس��ت و اين ديدگاه او جامع ديدگاه های 

ديگر دربارة زيبايی می باش��د.چون مرزی بين خدا و انس��ان و طبيعت قائل نمی شود.

بی ش��ك مولانا مانند ديگر عرفای ايرانی و اس��لامی از نظريه های افلاطون و فلوطين 

وپي��روان آنه��ا تاثير پذيرفته امّا هرگ��ز خود را ازدر يافته های آنه��ا محدود ننموده وبا 

استعانت از آموزه های قرآنی و وحی و با استفاده از كشف و شهود عرفانی و شخصی 

خود به نظرية"وحدت وجود"جامعيتی داده كه زيبايی شناس��ی خاصی را دربرداش��ته 

و انس��ان را تا جايگاهی بالا می برد كه بتواند همه ی زيبايی ها را در زير چتری فراگير 

ببيند.ب��ه اختصار اينكه، هس��تی در ظاهر دچار كثرت و چهره های متفارت اس��ت، امّا 

در اصل و حقيقت دارای وحدت اس��ت. مولانا نظرية وحدت وجود را در بسياری از 

اشعار خود بيان نموده است . مانند:

بلب��ل سر مس��ت تويی، ج�انبگلزار بيا پای تويی،دست تويی،هستی هر مست تويی 

ي��وسف دزديده ت��ويی، برس�ر بازار بيا گوش تويی ،ديده تويی ،وز همه بگزيده تويی 
                                                      )مولوی،1370، ص 36 (

او می گويد:"خداون��دا زهی نوری، لطافت بخ��ش هر حوری"بلكه"جمالش آفتاب 

آمد، جهان او را نقاب آمد" يعنی جهان زيباست واصل زيبايی ها خداست ودر نهايت 

اينكه غير از خدا چيزی نيس��ت. درعرفان زرتش��تی نظرية وحدت وجود بر اهورامزدا 

و انوار قابل تطبيق اس��ت و اين نكته را بيش از همه س��هروردی درياقته است."توجه 

س��هروردی به حكمت زرتشت و خس��روانی ، بر همان پاية وحدت وجود جلب شده 

اس��ت.صادر اوّل بهمن است از نورالانوار...يا ذات مطلق،يعنی اهورامزدا و خداوند.امّا 

مراتب بعدی به شرح خود او،پس از نور اقرب،انوار قاهره يا امشاسپندان،پس از انوار 

طوليه و پس از آن ايزدان و انوار عرضيه می باش��ند و استمرار در سير نزولی،به تدريج 

به افزون ش��دن جرمانيتّ و تيرگی می انجامد.زرتشت بنياد حكمت خود را اين چنين 
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اس��توار س��اخت و ثنويتی آن چنان كه مجوس و مزديس��نان به او نسبت دادند،وجود 

ندارد، ظلمت، تيرگی و ش��ر،قائم به ذات نيست. وموجودات آن سير نزولی و انحطاط 

انوار اس��ت در عالم گيتايی.امّا س��هروردی نيز كه آن حكمت باس��تانی را احياء كرده ، 

فهميده نشد و متهّم به شرک شد. )رضی ،1384 ،ص231 (                                       

ديدگاهی خوش بينانه و مثبت نسبت به خدا و موجودات در اوستا وجود دارد كه 

همة هستی را در خير و خوبی و شادی و بلكه در خدای می بيند و اين ديدگاه نسبت 

به هستی و خدا تنها با نظرية وحدت وجود عرفانی قابل تطبيق است. 

برای ش��ناخت زيبايی مكتب های مختلفی به وجود آمده است. ولی پرسش اصلی 

بود كه آيا زيبايی امری اين جهانی است يا از جهان بالا سرچشمه گرفته است؟                                                                   

ب��ه اعتقاد مولانا زيبايی های ظاه��ری و باطنی مكمّل يكديگرند و اگر هم هر دو با 

هم باش��ند به كمال می رسند. در يكی از داستانهای مثنوی كه مسابقة روميان و چينيان 

در هنر نقاشی و زيبايی آفرينی است همين نكتة زيبايی شناختی ديده می شود و مولانا 

می گويد:زيبايی های محسوس و مادی در درون زيبايی های معنوی جای می گيرد و زير 

مجموعة ان به شمار می آيد. در اين ماجرا زيبايی های نقشهای چينی انكار نمی شود،امّا 

پردة روميان زيباتر كامل تر و جامع تر است:

دي���ده را از دي��ده خ��انه می رب����ود هر چ��ه آن��جا دي��د اين��جا به نمود 
                                                               )مولوی ،1375، ص153(

مولانا مانند ديگر بزرگان مكتب جمال به زيبايی ها و عشق مجازی نيز اصالت می دهد.

ك��ن قب��ولش گ��ر ح��قيقت گر مجاز ه��ر كه او بن���هد سری بر خ����اک 
                                                               )مولوی، 1370،ص3464(

در مكتب جمال ،عش��ق زائيدة زيبايی اس��ت زيرا ابتدا زيبايی بوده و از جازبة آن 

عش��ق پيدا شده اس��ت.البته در مراتب بعدی عش��ق و علاقه باعث می شود كه عاشق 
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همة وابس��ته های معشوق را زيبا ببيند و به اين ترتيب،عشق نيز می تواند زيبايی آفرين 

باش��د،مولانا نيز هر چه را دوس��ت دارد زيبايی می بيند و در فيه مافيه می گويد: "قران 

همچو عروسی است" و عقيده دارد.

چ���و ابرع��شق تو ب��اريد درّ بی م�ثال هزاران صورت زيبا برويد از دل و جان 
)مولوی،1370،ص2331(

زيبايی ها انس��ان را عاشق می سازد،امّا عش��ق نيز خود معجزه می كند و معشوق را 

زيبا جلوه می دهد:

ج��مال گل��شن ج��ان من��ظر م�است ه��وای عشق ج��انان در س��ر ماست 
 )مولوی ،1370 ، ص 118(

آتش زرتشتی در عرفان جمالی به عنوان "عشق " بروز می كند و معنی اصلی خود 

را در اين جايگاه می يابد و زمانيكه زرتشت به نزد گشتاسب می رود آتشی را در دست 

دارد كه ادعا می كند از بهشت آورده امّا او را نمی سوزاند اين آتش همان گرمای عشق 

بود كه در می ، جمال و خرد ظهورمی كند و اين همان گفتة مولانا اس��ت كه " هر كه 

اين آتش ندارد نيست باد " و اين آتش در شراب معنوی و مو سيقی عرفانی و جمال 

معشوق جلوه می كند و عرفان ايرانی را يكسره به رنگ در می آورد.

ج���وشش ع��شق است كاندر می فتاد آت���ش عشق اس��ت ك��اندر می فتاد 
)مولوی، 1375،ص5(

بنابراين جنبة عرفانی آتش��ی كه دردين زرتشت آمده همان عشقی است كه مضمون 

ادبيات فارسی را تشكيل می دهد و همان عشقی است كه مولانا حاصل عمر خود دانسته 

كه "خام بدم پخته ش��دم " و همة جنبش و حركت هس��تی از گرمای اين عشق می داند. 

مولانا توصيه می كند برای در يافت زيبايی ها بايد عاشق شد، زيرا "عشق معراجی است 

سوی بام سلطان جمال " و بهترين راه برای زيبايی شناسی، عاشقی است.
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دف��تر و درس و سب��قشان روی اوست عاشقان را شد مدرّس حسن دوست 
)مولوی، 1375،ص503(

از آنجا كه جنبش و حركت هس��تی از عشق است لذا عارفان ايرانی اين آتش رادر 

مكتب عاش��ق و جمال به بيانهای رمزی بيان نموده اند و ديدار با نور را چون زرتشت 

در مراحل س��ير و سلوک نشان داده و در ش��هود باطنی به ديدار با نور رسيده اند. در 

دين زرتشت "آتش و نور ، نشانه و رمز وجودی خداوند، انوار تابنده از آن ذات اقدس، 

معرفت و عرفان ، ش��ناخت حكمت و راه رس��يدن به ذات باری تعالی هستند.به اعتقاد 

زرتش��ت ، آتش يا همان نور واسطة ميان خدا و مخلوق است زيرا زرتشتيان برای نور 

مراتب��ی نهاده بودند و ميان طبع آتش و نور امتيازرمی نهادند.انديش��ة حكيمانة ايرانی 

پس از اس��لام نيز بر محور مراتب نور و وجود كه در اصل فيزيكی هس��تند می چرخد 

كه بايد در حوزه ی عرفان زرتشتی قرار گيرد.

 نور و ظلمت پيش از آنكه به دين و ش��ريعت مربوط باش��د ،مبانی عرفانی است. 

چنانك��ه در همة ادي��ان وفرهنگ های كهن نور را نماد معنوي��ت ،خلوص ، پاكی ، خدا 

،ش��هود باطنی ،كش��ف ذوق��ی و مانند آن دانس��ته اند و ظلمت را خ��لاف آن ارزيابی 

كرده اند.پس نور و ظلمت،چنانكه زرتش��ت اش��اره كرده ،بيشتر امری درونی و باطنی 

اس��ت،چنانكه امشاسپندان و ديوان ،فرشته و ش��يطان در درون انسان حضور دارند و 

آنچه در جهان خارج ظهور می يابد جلوه های همان شهود باطنی است. 

محمّد لاهيجی تحت تاثير همين ديدگاه است كه می گويد:

ه��شت جنت چيس��ت اع�مال خودت ه��فت دوزخ چ��يست اخ�لاق بدت 

هر چ��ه بي��نی ني�ك و بد احوال تست ح��شر تو بر ص��ورت اع�مال تست 

هر زم��ان گ��ردد م��مثلّ در ص�����ور ج��ملة  اخ��لاق و اوص��اف ای پسر 

گ��اه دوزخ گ��اه ج��ناّت است و حور گ��اه نارت می ن���مايد گ���اه ن���ور 
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ن��يست ج����ز اوص��اف پاک دلپ��ذير ...جوی خمر و جوی آب وجوی شير 
)لاهيجی ،1381 ،صص444-45(   

ازنظر مولانا ، زيبايی های حقيقی و نور كامل را تنها از راه كش��ف و ش��هود قلبی و 

فنای در آن می توان دريافت زيرا انس��ان نمی تواند به چنان نوری احاطه پيدا كند تا به 

درک آن نائل آيد مگر تا زمانيكه با علم حضوری و بی وا سطه در آن وادی وارد شود 

و هم��ة تاريكی های مادی و نفس��انی را كنار بزند و اگ��ر اين پرده ها و حجاب ها را از 

برابر خود بردارد با جمال مواجه می ش��ود. فنا جايگاهی است كه در"وحدت شخصی 

وجود" دريافت می شود وعشق و عاشق و معشوق يكی می شوند:

درلب��ش از آب ح���يوان س��اقی است ك��ان جمال دل ج���مال باق�ی است 

هر سه يك شد چون طلسم تو شكست خود هم او آب است و هم ساقی و مست 
)مولوی،1375،ص207(

ديگر اينكه در اعتقاد مولانا همه چيز زيباس��ت و در ديدار با زيبايی نيازی به هيچ 

قالب و چهارچوبی نيست كافی است كه انسان چشم های خود را باز كند.مولانا توصيه 

می كند كه اگراز چاه بيرون آييد و اگر چشم ها راه شستشو دهيد زيبايی را خواهيد ديد 

"همه جمال تو بينم چو چشم باز كنم"

"در يش��ت سوم اوستا يعنی فروشی يشت گفته شده كه فروشی يا فروغ و فرّ است 

كه باعث نظم و قانون در هستی گرديد.و در اسلام همة فرشتگان و ملائك ارادة الهی را 

متحقق می سازد. اهوره مزدا است كه بدان آفريدگان را پديدار ساخت ، بسيار و خوب ، 

بسيار و زيبا ، بسيار و دلكش ، بسيار و كارامد ، بسيار و درخشان " است پس در هستی 

غير از فرّ اهورا مزدا چيزی نيس��ت و ظلمت ها همگی عدم و نيس��تی هستند. بنابر اين 

همانطور كه پيش تر اش��اره شد در دين زرتش��ت نيز همة آفريده های خدا زيباست و 

خدا منشأ همة زيبايی ها به شمار می آيد.هر زرتشتی وظيفه داشت كه ديوان را از خود 
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براند و خدا را درون خود قرار دهد و در حقيقت در همة اسطوره ها و آئين ها و عقايد 

زرتش��تی اتحّاد انس��ان با خدا و نيروهای ايزدی مطرح بود.در دين زرتشت "خدا بايد 

در تن انسان جای گيرد و هنگامی كه انسان ها به اين برترين هدف دست يابند زمانی 

است كه با خدا يگانه می شوند . مفاهيم تجريدی كه نمود قدرت های ايزدی است يعنی 

انديش��ة نيك  ، فرمانبرداری و راس��تی در زندگی روزانة آنان پديدار می شود. در متنی 

آمده كه خدايی كه هر كس نيايش و س��تايش می كند روح او می ش��ود، و هنگامی كه 

روحی ويژه ، خواه روح نيك خواه روح بد انس��ان را به كردار می كشاند ، انسان مأوای 

مادی آن روح و جلوه گاه دنيوی سرش��ت آن روح می ش��ود")هينلز، 1381،ص385 ( 

در ضمن چنان ديدگاه خوش بينانه و مثبتی به خدا و موجودات در اوستا وجود دارد ، 

كه هس��تی را يكسره در خير و خوبی وش��ادی و زيبايی و بلكه در خدا می بيند و اين 

ديدگاه نسبت به هستی و خدا تنها با نظرية وحدت وجود عرفانی قابل تطبيق است.

زرتشت خدا را در درون خود می يابد كه ديدگاه وحدت وجودی است . در سرود 

پرس��تش است كه زرتشت راه خدا شناس��ی و توحيد را فرا روی راه ما قرار می دهد. 

همچنان كه خود از همين راه به معرفت و مكاش��فه رس��يد: "امّا ای اهورا مزدا ، تو را با 

احس��اس در درون خود يافتم ، كه تويی نخستين ، كه تويی بازپسين " در دين زرتشت 

خداوند / داتار از آغاز بوده و قديم اس��ت و ابدی نيز هس��ت. وی آفرينندة همه چيز 

هس��ت. او پدر يا واضع يك قانون جهانی و نظام كيهانی اس��ت. يعنی اشه كه با تعبير 

پدر اشه يا پديد آورندة آن اهورامزدا است.")رضی، 1382 ،ص232 (

در نظري��ة" وح��دت وجود"جامعيتی وجود دارد كه زيبايی شناس��ی خاصی را در 

بر داش��ته و انس��ان را تا جايگاهی بالا می برد كه بتواند همة زيبايی ها را در زير چتری 

فراگي��ر ببيند، نه اينك��ه مانند ديدگاه های محدود به جنبه ای خ��اص از زيبايی ها اكتفا 

كن��د و جنبه های ديگری را ناديده بگيرد. درک و دريافت اين نظريه نياز به پژوهش��ی 



300 فصلنامه ي تخصصي زبان و ادبيات فارسي

جداگان��ه دارد . به اختصار اينكه ، هس��تی در ظاهر دچ��ار كثرت و چهره های متفاوت 

اس��ت، امّا در حقيقت دارای وحدت می باشد. يعنی هرچه ازظاهر امور به سوی باطن 

آن پيش رويم از كثرت به وحدت می رسيم .آن وقت ديگر اين تفاوت ها و تعارض ها 

مانع دريافت حقيقت امور نمی شوند. به قول مولانا در مثنوی :

هر سه يك شد چون طلسم تو شكست                                                                               خود همو آب است و هم ساقی و مست 
)مولوی، 1375، ص207(  

درک اين ديدگاه نياز به س��ير و س��لوک معنوی و كشف و شهود باطنی دارد يعنی 

عبور از كثرت ها و رسيدن به رتبه ای از وحدت با گام برداشتن در اين راه امكان پذير 

است و از عهدة استدلال عقلی بر نمی آيد.

ت���ا بك����ند ج����انب ب���الا ن���ظر ه���ست ك���سی ص��افی و زيبا نظر 

ت���ا بك���ند ج���انب دري����ا ن���ظر ه���ست كسی پاک از اي�ن آب و گل 

ت��ا فت���دش جم���له ب��دانجا ن���ظر ه���ست ك���سی را مدد از نور عشق 

راه ن������يابد م�������گر الّا ن������ظر ج��مله ن���ظر شو كه به درگاه ح��ق 
)مولوی ،1370 ،ص 1169(

مولانا نظرية وحدت وجود را در بسياری از اشعار خود بيان نموده است مانند:

بلب��ل سر م�ست تويی، جانب گلزار بيا  پای تويی ،دست تويی، هستی هر هست تويی 

ي�وسف دزديده ت�ويی ، ج��انب بازار بيا گوش تويی ،ديده تويی ، واز همه بگزيده تويی 
)مولوی ، 1370 ،ص 36(                 

او می گويد:"جمالش آفتاب آمد، جهان او را نقاب آمد" يعنی جهان زيباست و اصل 
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زيبايی خداس��ت و در نهايت اينكه جز خدا چيزی نيس��ت.بنابراين مولانا نير هم صدا 

با زرتش��ت پيام آور ايران باس��تان راستی و درستی از راه محبتّ و عشق را اصل نظام 

هس��تی می داند و زيبايی را مبنای خداشناسی و هستی شناسی قرار می دهد و مطابق با 

اصول مكتب جمال ،خداوند را زيبايی مطلق می داند و همة ذّرات هس��تی را عكس ها 

و جلوه هايی از آن جمال به شمار آورده و همه چيز را زيبا می بيند.
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