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چکیده
 در تذكره ها همواره شرح حال قلندريه و ملامتيه را در هم آميخته اند و از آنها به عنوان فرقه هايی 
هم سنخ و مشابه سخن به ميان آورده اند. حتی در برخی موارد، ايشان را فرقه ای واحد با تفاوت هايی 
جزئی به شمار آورده اند ، يا اينكه قلندريه را گروهی افراطی از ملامتيه دانسته اند،كه در دوره های 
سپسين وبه خصوص از پايان قرن ششم وآغاز قرن هفتم به صورت فرقه ای با آداب و رسوم خاص 
درآمده است. در اين مقاله تلاش شده است تا خاستگاه اصلی وتاريخچه ی هر دو گروه بر اساس 
آثار اهل تصوف و متخصصين معاصر بازبينی شود، وجوه تمايز هر كدام مشخص و اصول عقايد و 
باور های ايشان بررسی شود ودر نتيجه سيمايی واضح تر و واقعی تر از قلندريه و ملامتيه در تاريخ 

تصوف ايران ارائه گردد.

کليد واژه: ملامتيه ، قلندريه ، تصوف ، انديشه . 
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مقدمه

ملامتيه و قلندريه، دو نام و عنوانی اس��ت كه در بس��ياری از كتاب های صوفيان و 

عارفان ، تذكره ها ، كتاب های طبقات و تأليف های تصوف پژوهان معاصر ، قابل مراجعه 

و مطالعه می باش��د و نخستين نكته ای كه شايد در پژوهش و بررسی اين دو مكتب به 

نظر هر پژوهنده ای می رس��د ، هم نش��ينی و همراهی اين دو عنوان در غالب كتاب های 

مورد مطالعه می باش��د . به ويژه كه جذابيت بحث ه��ای مربوط به اين دو گروه، نظرها 

را بي��ش تر نيزجلب می نماي��د . از اين روی پژوهندگان بحث ه��ای مربوط به اين دو 

طريقت ، پس از مدتی مطالعه ، همواره پس از مواجهه با يكی از اين عناوين ، به گونه ای 

ش��رطی ، انتظار نام دسته ی ديگر را نيز می كشند . به يقين می توان گفت كه نام هيچ دو 

مكتب صوفيان��ه ی ديگری در طی قرن های متمادی رواج انديش��ه های صوفيانه و در 

آثار مربوط به ايش��ان ، اين گونه در پيوند تنگاتنگ با يكديگر نبوده اس��ت . پی بردن به 

علت يا علل اين همراهی و هم نش��ينی مداوم ، بررس��ی پيش��ينه و سابقه ی اين پيوند ، 

تحقيق درباره ی روابط ، مش��تركات ، همانندی ها ، تفاوت ها و مغايرت های احتمالی اين 

دو گروه ، انگيزه ی نگارنده از تأليف اين مقاله است .  

ملامتیه و طریقت ایشان

ملامتی گری ، ش��يوه ای خاص از سلوک و رفتار های صوفيانه و مجموعه ای مدون 

از انديش��ه ها و باورهای بنيادين تصوف ايرانی اس��ت ، كه به ويژه از قرن سوم هجری 

قمری ، نش��انه های پيدايش و رواج آن در مكتب تصوف خراسان و در تعليمات پيران 

نيش��ابور آشكارشد . اس��اس و بنياد آموزش های اين جنبش فكری صوفيانه ، بر مبارزه 

با ريا و تزوير ، پرهيز از جاه و مقام های دنيوی ، پوش��يده داش��تن و كتمان عبادت ها و 

نيكی ها ، كوشش در بد نامی ، گريز از شهرت و آوازه در ميان مردم و حتی برانگيختن 
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سرزنش و ملامت ديگران بوده است . 

هجوي��ری از صوفيان قرن پنجم در كتاب » كش��ف المحجوب « درباره ی ايش��ان 

چنين آورده است: »ملامت دست بداشتن سلامت بود . چون كسی قصداً ترک سلامت 

خ��ود بگوي��د و مر بلاها را ميان اندر بندد و از مألوف��ات و راحت ، جمله تبرا كند ، مر 

اميد كشف جلال و طلب مآل را تابه رد خلق نوميد گردد و طبعش الفت خود از ايشان 

بگس��لد ،هر چند از ايش��ان گسسته تر بود ، به حق پيوسته تر بود . پس آنچه روی همه 

خلق عالم بدان بود و آن سلامت است ، مراهل ملامت را پشت بدان بود.« ) هجويری ، 

1380 ، ص 74 ( 

وجه تسمیه 

عنوان طريقت ايش��ان ) ملامتيه ( نيز برخاس��ته از همين تلاش و انگيزه ی ايش��ان 

است؛ يعنی تلاش در برانگيختن ملامت ديگران نسبت به خود و سرزنش جويی.

دكتر ضياءالدين سجادی در كتاب » مقدمه ای بر مبانی عرفان و تصوف « درباره ی 

ايش��ان چنين آورده اس��ت : » ملامتيه يا ملاميه، گروه بسياری از عارفان و اهل حق را 

ش��امل می ش��ود.پيروان حمدون قصار را ملامتی می گفتند ، زيرا طريقت ايشان ملامت 

ب��ود؛ يعنی س��رزنش خلق را برخ��ود می پذيرفتند و خوبی ها را آش��كار نمی كردند.«                               

)سجادی، 1378 ،ص 236 (

آغاز راه ملامت 

در حقيقت پيدايش اين گونه انديشه ها و باورهای ملامتی ، كوششی بوده است برای 

تأكيد صدق و اخلاص باطنی ، كه از اصول اوليه ی تصوف به شمار می رود و پاسخی بوده 

به تصوف زهدگونه ی نخس��تين و تظاهرهای صوفيانه و مقدس نمايی هايی كه از برخی 
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صوفيان و زاهدان سر می زده است، چرا كه غرور حاصل از عبادت در درون و احساس 

تقدس ناشی از آن كم كم به زاهدان و صوفيان در محيط عوام زده و اذهان ساده ی مردم 

آن روزگار مقامات و كراماتی می بخش��يده، كه خواه ناخواه بس��ياری از اين اهل زهد و 

عبادت را به ورطه ی ريا و خود نمايی می كشانده است. اين فضای ريا كارانه و همچنين 

انديش��ه و تأمل در اصول بنيادين باورهای صوفيانه به تدريج انسان های آزاده و عارفان 

وارسته را به رويارويی با ظاهر پرستی و مبارزه با تزوير و ريا بر می انگيخت.

 »كبر و حس��د و ريا ، معايبی اس��ت كه در نخس��تين س��ده های تصوف ، به قراء و 

محدثان كه نمايندگان رس��می سنت بوده اند ، نس��بت می داده اند. تعليمات ملامتيه در 

پرتو نگرانی برخی از قش��رهای صوفيه از درغلتيدن به ريا پديد آمد. بدين س��ان اين 

س��خنان مشيی را بسط می دهد،كه نخستين نمايندگان صوفيه آن راتعيين كرده بودند.«                                    

)برتلس ، 1387 ، ص 399 ( 

 معم��ولاً در تذكره ها نخس��تين مروج اي��ن مكتب را ابوصالح حم��دون قصار ، از 

پيش��وايان تصوف قرن سوم در نيشابور دانسته اند.در »رساله ی قشيريه « آمده است كه: 

»ابوصال��ح حمدون بن احمد بن عماره قصار ، نيش��ابوری بود و مذهب ملامت از وی 

پراكنده شد به نيشابور. صحبت محمد بن سلم بادروسی كرده بود و صحبت ابوتراب 

نخشبی .« ) قشيری ، 1379 ، ص 49 ( 

عطار در شرح حال حمدون قصار چنين می گويد : » مذهب ملامتيان در نيشابور از 

او منتش��ر شد و در طريقت مجتهد و صاحب مذهب است و جمعی از اين طايفه بدو 

تولی كنند و ايشان را قصاريان گويند.« ) عطار ، 1379 ، ص 294 (

طریقت ملامتیان

عزالدي��ن محمود كاش��انی در كتاب » مصب��اح الهدايه و مفت��اح الكفايه« روش و 
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طريق��ت ملامتي��ان را به گونه ای خلاصه و جامع چنين توصيف كرده اس��ت و جامی 

همين تعريف و سخنان را دركتاب » نفحات الأنس« تكرار نموده است .

»ملامتيه جماعتی باش��ند كه در رعايت معنی اخلاص و محافظت قاعده ی صدق ، 

غاي��ت جهد مبذول دارند و در اخفای طاعات و كتمان عبادات و خيرات از نظر خلق 

مبالغت واجب دانند . با آنكه هيچ دقيقه از صوالح اعمال مهمل نگذارند و تمس��ك به 

جميع فضايل و نوافل را از لوازم شمرند .« ) كاشانی ، 1382 ، ص 80 (

در باوره��ای اهل تصوف تخلي��ه، تحليه و تجليه همواره به عنوان س��ه مرحله از 

س��لوک عرفانی مطرح است؛ يعنی س��الك در آغاز بايد دل و درون خود را به كلی از 

هر چه جز معبود است تهی سازد، تا به تدريج لياقت آراستگی به صفات خداوندی را 

باز يابد. در اين مس��ير و برای رسيدن به تخلی از صفات ناپسند بشری علاوه بر مبازه 

با نفس، تحلی و آراستگی به انواع طاعات و عبادات و اذكار را لازم می شمرده اند و بر 

آن بوده اند كه رسيدن به مقام تجليه و تجلی صفات خداوندی در قلب سالك تنها، از 

طريق اين تخليه و تحليه ی توأمان امكان پذير است و چه بسا كه برای رسيدن به اين 

مقصود نهايی، رهايی از بند خودی و تخلی از صفات بش��ری در وجود سالكان چنان 

ك��ه بايد صورت نمی پذيرفته و تحلی به طاعات و عبادات نيز نه تنها كمكی بديش��ان 

نمی نموده، بلكه بيشتر زمينه ی فريفتگی به خويشتن را در درون ايشان موجب می گشته 

و بند تعلقات نفس��انی را محكم تر می كرده اس��ت . پيروان آيين ملامت حجاب رؤيت 

نفس در طاعات و عبادات و فريفتگی حاصل از آن را بزرگ ترين مانع در راه رسيدن 

به مقصود؛ يعنی تهذيب نفس و جهاد برای وارستگی از خويشتن خويش می دانسته اند 

و بر اين باور بوده اند كه خوش آمد، تحسين خلق و آوازه ی نيك در ميان مردمان مهم 

تري��ن عامل در تقويت اين حجاب خواهد بود؛ از اي��ن روی نه تنها از طريق ملامت 

جويی و بر انگيختن س��رزنش های اجتماعی بر ضد خود، می كوش��يده اند از زمينه های 
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ايجاد تزوير و ريا دور باشند ، بلكه از عوامل درونی نيز برای سركوب غرور و فريفتگی 

نفس به عبادات و اعمال دينی خود و رؤيت نفس در ميانه ی معاملات و رفتار هايشان 

بهره می برده اند. 

قلندریه و طریقت ایشان 

قلندريه را بس��ياری از پژوهندگان تص��وف، فرقه ای نزديك به ملامتيان و يا برخی 

ديگر نشأت گرفته ازملامتيان و فرجام كار ايشان در تاريخ تصوف به شمار آورده اند. 

» قلندريه به درويش لاابالی شوريده احوال كه نسبت به پوشاک و آداب و طاعات 

بی قيد و بنای كار او بر تخريب عادات باش��د اطلاق می ش��ود . قلندريه به فرقه ای از 

صوفيه ی ملامتی گفته می شده است كه برخلاف ساير ملامتيه كه مقيد به كتمان اسرار 

و عبادات بوده اند ، به اين دو موضوع اهميتی نمی داده اند و از عبادات بيش از فرايض 

كاری انجام نمی داده و جز صفای دل خود به هيچ چيز و هيچ كس نمی انديش��يده اند. 

از مختصات اين فرقه، تراشيدن موی سر و صورت و حتی ابروست .« 
 )رجايی بخارايی ،1375 ،ص551 (  

بايد گفت كه قلندريان در طی تاريخ تصوف و عرفان ، هيچ اثر مدونی كه بازگوی 

مجموعه ی عقايد ، انديشه ها و اصول رفتاری ايشان باشد ، از خود به جای نگذاشته اند 

و باور های ايشان همواره چون رازها و عقايد سری در ميان خودشان رد و بدل می شده 

و هيچ گاه به ابراز و اظهار آن ها در نزد ديگران نپرداخته اند. 

از اين روی اصول انديش��ه و باورهايشان چونان رازهای مگو تلقی می شده است . 

آنچه درباره ی ايش��ان باقی مانده ، از ميان نشانه ها و توصيف هايی است كه در برخورد 

ديگران با آن ها روايت ش��ده، يا از ميان آثاری اس��ت كه ديگ��ران و غير باورمندان به 

طريقت ايشان درباره ی آن ها تأليف نموده اند ؛ چون : » مناقب جمال الدين ساوجی« از 
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خطيب فارسی و »سفر نامه ی ابن بطوطه « . يا شرح حالی است كه در برخی كتاب های 

صوفيان و تذكره ها مانند: » عوارف المعارف « س��هروردی و » مصباح الهدايه و مفتاح 

الكفايه « درباره ی ايشان نگاشته شده است ؛ كه البته همه ی اين توصيف ها و تعريف ها 

نيز با گمان و تخمين نگارنده همراه بوده است . 

 »از هيچ شيخ قلندری ، در هيچ سندی ، هيچ عبارتی نقل نشده است. مگر سخنانی 

از مقوله ی آپ ايپ اوپ، و عبارات به ظاهر بی معنايی از اين دست.«) شفيعی كدكنی، 

1386 ، ص 64 (

وجه تسمیه:

درباره ی وجه تس��ميه ی »قلندريه« و ريشه ی كلمه ی» قلندر «ديدگاه های متفاوتی 

ارائه ش��ده است . در »فرهنگ فارس��ی« دكتر معين ، درباره ی قلندريه چنين آمده است: 

»در وجه تس��ميه قلندر بحث بس��يار اس��ت . غالب مؤلفان فرهنگ ها بر آن اند كه اين 

كلمه معرب يا مبدل كلندر)چوب گنده و نتراشيده ، مردم ناهموارو نتراشيده( است .... 

دساس��ی وجه تس��ميه ی آن را به علت انتساب به مؤسس فرقه ، موسوم به شيخ قرندل 

داند . ايوانف در كتاب اهل الحق گويد : .... در فارس��ی كلمه ی كلانتر به معنی ناظر و 

ضابط و مشاور آمده ، اما اين لغت حرف نخستين كلمه ی مورد بحث و همچنين علت 

تخفيف ) آ (را نمی تواند حل كند ....« ) معين ، 1379 ، ص 1476 (

نام قلندر تا به امروز نه در معنا و نه در منش��أ روش��ن نشده است. پذيرفتنی ترين 

تعبير ها و توجيه هايی كه در اين زمينه صورت گرفته است، معمولاً برگرفته از سخنان 

مؤلفين فرهنگ های رش��يدی و برهان قاطع اس��ت، كه هردو لف��ظ »قلندر« را صيغه ی 

فرعی از لغت كلندر، يعنی: كنده ی چوبی كه پش��ت درها را با آن كلون می كنند ، تلقی 

كرده اند و يا چوب فلكی كه پای مجرمين را در بين آن مهار می كرده اند. دكتر شفيعی 
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كدكنی در كتاب » قلندريه در تاريخ « درباره ی واژه ی » قلندر«چنين آورده است :

 »تم��ام پژوهش��گرانی كه در باب قلن��در و قلندريه بحث كرده ان��د ، همه و همه 

قلن��در را ش��خص فرض كرده اند ؛ همان گونه كه ع��ارف يا صوفی يا رند را . حال آن 

كه قلندر تا قرن هفتم ، اس��م مكان بوده اس��ت و افراد منس��وب به آن مكان راقلندری 

می گفته ان��د و قلن��در ، خ��ود جايی بوده اس��ت مثل : مس��جد يا می خانه يا مدرس��ه .«                                             

)شفيعی كدكنی ، 1386 ، ص 38 (

آغاز راه قلندری 

معمولاً پيشوای مكتب قلندريه را شيخ جمال الدين ساوجی دانسته اند، و در شرح 

احوال او داس��تانی نقل كرده اند، كه وی واعظ و مفتی ش��هر دمياط بود و به واسطه ی 

جمالش، او را يوس��ف ثانی می خواندند. زن��ی از بزرگان دلباخته ی جمال او گرديد و 

س��يد جمال از او می گريخت، تا زمانی كه آن زن وی را در خلوتی باز جس��ت، پس 

س��يد جمال مضطرب ش��د، دست به دعا برداش��ت و زوال زيبايی خود را از خداوند 

خواس��ت. دعايش به اجابت رسيد و موی سبلت و ريش و ابروی او ريخت. همچنين 

به گونه ی ديگری روايت كرده اند، كه ش��يخ برای طهارت فرصتی طلبيد و در آن جا 

موی س��ر و ريش و س��بلت و ابروی خود را تراشيد و بدين طريق از مفسده ی آن زن 

نجات يافت. كه البته كم ترين دقتی در جزئيات اين داس��تان نشانه های برساختگی آن 

را آشكار می نمايد و نشان می دهد، كه داستان پردازان با بهره گيری ازلقب شيخ، يعنی 

»جمال الدين« و محل سكونت او، يعنی »مصر«، داستانی شبيه يوسف و زليخا را برای 

او تراشيده اند. خطيب فارسی در قرن هشتم هجری قمری ، كتابی را با عنوان  » مناقب 

جمال الدين ساوجی « در شرح حال وی نگاشته است . 

» ما فقط به طور اجمال و ابهام می دانيم كه درنيمه ی اول قرن هفتم ،عصر جديدی 
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برای قلندر آغاز می ش��ود و شخصی به نام جمال الدين ساوی،كه مدافع تراشيدن تمام 

موهای س��ر و محاس��ن و ابروان بود ، به عنوان بانی فرقه ای از قلندريه مورد س��تايش 

هواداران خود قرار می گيرد . « ) ماير ، 1378 ، ص 580 (

از اش��خاص ديگری كه تأثيرات ويژه ای در آيين قلندری داشته، درويشی بوده است 

ب��ه ن��ام قطب الدين حيدر زاوگی؛ كه فرقه ای به ن��ام » حيدريه « در پيروی از وی پديد 

آمده اند و شهرزاوه به ياد او » تربت حيدريه « ناميده شده است . اين دسته از قلندريان، در 

شبه قاره ی هند نيز نفوذ كرده اند و در آن سرزمين فرقه ی »جلاليه« در پيروی از طريقت 

ايشان پديد آمده است.همچنين اشخاص ديگری را نيز در اين زمينه نام برده اند ، ازقبيل : 

مس��عودبن محمد بن دلال همدانی وجلال درگزينی .اما چنان كه روشن است،تبليغات 

گسترده وحضور چشم گير ايشان در جامعه ی ايران از قرن هفتم آشكار شده است و تا 

پيش از اين دوره ، اينان به گونه ای پوش��يده و گمنام تر در جامعه ی ايران می زيسته اند و 

بنا بر مصالحی مكتب و اصول عقيدتی خويش را پنهان می داشته اند. همان گونه كه حتی 

پس از اين دوران آغازين و در روزگارانی كه طريقت خود را علنی كرده اند نيز پيوس��ته 

بر سری نگاه داشتن اصول تفكر و سلوک خود اصرار می ورزيده اند. 

»قلندريه پيش از آن كه نام آنها يك چند به عنوان سلس��له يا فرقه ی خاصی تمايز 

پيدا كند ، در ادب صوفيه سيمای روحی مجذوبان و مخصوصاً كسانی را نشان می داده 

اند ، كه بر خلاف مش��ايخ اهل خانقاه و اصحاب سلاس��ل به رد و قبول خلق اعتنايی 

نداشته اند و بی آنكه توجه به طرز تلقی و داوری خلق داشته باشند ، به احوال نفسانی 

خويش می پرداخته اند.« ) زرين كوب ، 1386 ، ص 361 ( 

طریقت قلندریان:

عزالدي��ن محمود كاش��انی دركتاب » مصب��اح الهدايه و مفتاح الكفاي��ه « قلندريه 
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راگروهی نزديك و شبيه به ملامتيه دانسته و ايشان را چنين توصيف كرده است : 

» اما متشبه محق به ملامتيه ، طايفه ای باشند كه به تعمير و تخريب نظرخلق مبالاتی 

زيادت ننمايند و اكثر سعی ايشان در تخريب رسوم و عادات و اطلاق از قيودو آداب 

مخالطات بود و س��رمايه ی حال ايش��ان جز فراغ خاطر و طيبت القلب نباشد و ترسم 

به مراس��م زهاد و عباد از ايشان صورت نبندد و اكثر نوافل و طاعات از ايشان نيايد و 

تمس��ك به عزايم اعمال ننمايند و جز بر ادای فرايض مواظبت نكنند .... و ايش��ان را 

قلندريه خوانند . « ) كاشانی ، 1382 ، ص 86 ( 

اكث��ر صوفيان قديم و پژوهش��گران معاص��ر قلندريان را گروه��ی از ملامتيه تلقی 

كرده اند و پيش از آن كه گامی در شناخت طريقت ايشان بردارند، يا بتوانند تحقيقی در 

اصول رفتاری و باورهای ايشان صورت دهند، تنها به مقايسه ای سطحی ميان ايشان و 

ملامتيان بسنده كرده اند. شباهت ايشان را در پرهيز از ريا و تزوير دانسته اند و در بيان 

تفاوت های ايش��ان ابراز داشته اند، كه ملامتيه اگر چه به اكثر نوافل و طاعات پای بند 

و مقيد می باشند، اما به جهت وارستگی از آداب و عادت های ظاهری، در تخريب نظر 

ديگران نس��بت به خود تلاش می نمايند. اما قلندريان اصولاً هيچ توجهی به برداش��ت 

ديگران نس��بت به خود ندارند و پای بندترين ايش��ان به اصول، تنها به ادای واجبات 

و فرايض دينی مواظبت می نمايد .چنان كه به نظر می رس��د، قلندريه رابايد جنبش��ی با 

زير س��اخت های باوری باز مانده از ايران پيش از اس��لام به ش��مار آورد، كه به خاطر 

تأكيدشان در پرهيز از آزار و اذيت و ظلم به ديگران و عدم وابستگی به تعلقات مادی 

به راه و رسم صوفيه منسوب شده اند.

» جنبش قلندريه يك جنبش چند س��احتی اس��ت . با يك نگاه منشوری می توان در 

آن رنگ های بی ش��ماری ديد . از مزدک گرايی و آيين های ايرانی كهن گرفته تا راه و 

رس��م جوان مردی و عياری و فتوت ، تا عناصری از آيين خرم دينان ، تا انديش��ه هايی 
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از گنوستيسيس��م و عرفان اسلامی در صورت مكتب ملامتيان نيشابور ، تا گرايش های 

قرمطيانه و ش��يعی و حروفی و اهل حق . تصويری متناقض از مردمی كه از يك سوی 

با ثروت های بزرگ و تعدد زوجات و نظام برده داری و قتل نفس وتباه كردن طبيعت 

و آلودن محيط زيس��ت مخالف اند و از س��وی ديگر و در دوران��ی ديگر ، جز دريوزه 

وگدايی كاری ازايشان ديده نمی شود.« )شفيعی كدكنی،1386،ص 13(                                                            

پیوستگی قلندریه با ملامتیه در آثار صوفیان 

می توان گفت كه تقريباً هم زمان با آغاز ترويج و ش��يوع آيين قلندری و تش��كيل 

دسته های قلندريان و ظهور پيشوايانشان ، يعنی تقريباً از قرن های ششم و هفتم در آثار 

و كتاب های اهل تصوف نيز اش��اره و بحث و حديث درباره ی ايشان آغاز شده است 

و از همي��ن آغازين حضورها ، در تأليفات صوفي��ان ، پيوندی همواره با مكتب ملامتيه 

يافته است . 

نخستين كتابی كه در آن به قلندريه و ملامتيه از اين ديدگاه نگريسته شده، »عوارف 

المعارف« ش��هاب الدين س��هروردی است . س��هروردی قلندريه را گروهی افراطی از 

ملامتيه به شمار آورده ، آن گاه تفاوت ها و شباهت های ايشان را برشمرده است . همين 

سخنان سهروردی در عوارف المعارف ، پس از او به صورت سنت رايج طبقات نويسی 

فرقه های تصوف در آمده و توسط مؤلفان ديگر، چون : عزالدين كاشانی و جامی تكرار 

شده است .

در عوارف المعارف در شرح طريقت ملامتيان و قلندريان چنين آمده است :

»ببايد دانست كه فرق ميان ملامتی و قلندری ، آن باشد كه ملامتی در اخفای عبادات 

كوشد و قلندری در خرق عادات و ملامتی در جمله ی خيرات و اعمال و طاعات سعی 

نمايد و زيادتی مرتبه ی خود در آن بيند ، اما از چش��م خلايق مخفی و پوشيده می دارد 
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و حركات وس��كنات ايشان همچنان باشد كه حركات و سكنات عوام ، تا هيچ كس بر 

اعمال و احوال ايشان اطلاع نيابد و قلندری آن باشدكه اساس ظاهر نگه ندارد و ذوق 

دل سرمايه ی خود ساخته باشد . « )سهروردی ، 1386 ، ص 31 (           

مغایرت راه ملامت و آیین قلندر 

از آنچ��ه تا كنون ياد ش��ده ، به روش��نی می توان به دنيای كام��لًا متفاوت ومجزای 

ملامتيه و قلندريه پی برد . نكته ای كه از تأمل در س��خنان س��هروردی نيز آشكار است. 

در اين جا برای نشان دادن بعد مسافتی كه ميان قلندری و ملامتی فاصله افكنده است ، 

خصوصيات هر كدام از ايشان را به گونه ای جزئی تر بررسی می نماييم .

1- مهم ترين بنياد س��لوک ملامتيه و سرلوحه ی رفتار و انديشه ی ايشان ، مبارزه با 

ريا و پرهيز از ش��هرت و تمايز در ميان خلق بوده اس��ت . لذا می كوشيده اندكه طاعات 

و عبادات خود را از چش��م ديگران پوشيده و پنهان دارند و بدگويی و ملامت ديگران 

را نسبت به خود بر انگيزند . 

ام��ا قلندري��ه در اين مورد بی تفاوت بوده و اصولاتًوجه به مردم برايش��ان اهميتی 

نداشته است . لذا در پی برانگيختن بدگويی ديگران نيز نبوده اند. اين مورد را بايد مهم 

ترين وجه تمايز در ش��يوه ی س��لوک ملامتيه و قلندريه دانست ، كه سخنان سهروردی 

نيز گويای آن می باشد . 

2- ملامتيه به شدت پای بند طاعات و عبادات و ادای فرايض دينی بوده اند ، ولی 

سعی در كتمان آن داشته اند .

اما قلندريه پای بندی و تقيد چندانی به حفظ ظواهر و شعائر دينی نداشته اند. 

»به اعتقاد س��هروردی تمام تلاش يك ملامتی بر اين متمركز اس��ت كه ، طاعات و 

عبادات خود را پوشيده نگه دارد ، ولی آنها را افزايش دهد و سعی قلندری در اين است 
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كه ، آداب و رسوم پسنديده را به طور كلی به دور افكند ؛ يعنی كه به اختلاف بين نام 

و ننگ اصلًا توجهی نكند . « ) ماير ، 1378 ، ص 574 (

3- ملامتيه در جهت تخريب هرگونه تعلقات و تمايزات ظاهری و آداب و رسوم 

فرقه ای گام بر می داشته اند و می كوشيده اند كه ظاهری عادی ، چون ديگر مردم جامعه 

داشته باشند . 

» قوم ملالی برای تأمين خلوص كامل و سد تمام روزنه های محتمله و خفيه روی 

و ريا و خودنمايی و گرفتاری به چنگال زورمند نفاق و ش��رک ، مابين خود و عامه ی 

خلق ، فرق و امتيازی قايل نش��ده و از داش��تن هرگونه نام و عنوان و شعائر مخصوص 

و امتيازات صرف نظر كرده اند. « ) بامداد ، 1348 ، ص 66 ( 

اما قلندريه در ميان مردم س��يمايی كاملًا متمايز داش��ته اند و به آداب و رس��وم و 

تعلقات فراوانی مقيد بوده اند. 

» قلندران موی س��ر و صورت را تمام می تراش��يدند ، لباس��ی مركب از پوس��ت و 

پارچه ه��ای مويين و گاهی پوس��ت ببر يا پلنگ بر تن می كردن��د ، از ارتكاب منهيات 

احتراز نداش��تند ، استعمال بنگ و حشيش و كش��كول به دست گرفتن و پرسه زدن از 

رسوم آنها بود . « ) فروزانفر ، 1378 ، ص 734 (

4- ملامتي��ه اهل پيش��ه و كار و كس��ب و تلاش اجتماعی بوده ان��د و از افراط در 

انديشه ی توكل و گرفتن صدقات و خيرات ديگران پرهيز می كرده اند .

» از نظر ملامتيه ، كسب و تهيه ی وسايل معاش از اهم فرايض بود و سخن مختصر 

اين كه، هرچه سبب امتياز سالك از ديگران باشد، آن را ناپسند می داشتند.«) همان ( 

ام��ا قلندريه نيازی ب��ه كار و تلاش اجتماعی نمی ديده اند ، معم��ولاً با فقر و تنگ 

دس��تی می زيسته اند ، از صدقات و خيرات كسب روزی می كرده اند و از دريوزه گری 

نيز ابايی نداشته اند. 
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» از آن جايی كه قلندران از خيرات و هدايای ديگران زندگی می كردند ، جيب بر تلقی 

می شدند. وقتی شخصی خواست به شيخ اوحدالدين كرمانی درسيواس دويست دينار زر 

بپردازد ، تا در سلك طريقت او پذيرفته شود . وی از گرفتن آن پول امتناع ورزيد و گفت: 

آن طريق قلندران است ، مارا به كسی توقعی نيست.«)ماير ،1378، ص577(

5- ملامتيه چون ديگر مردم و در بطن جامعه می زيسته اند ، در برابر جامعه متعهد 

بوده اند و به تشكيل خانواده مبادرت می ورزيده اند. 

»حركات و سكنات ايشان همچنان باشد، كه حركات و سكنات عوام ، تا هيچ كس 

بر اعمال و احوال ايشان اطلاع نيابد .« ) سهروردی، 1386 ، ص 31 (

ام��ا قلندريه كاملًا از جامعه مجزا و مجردو به قيد و بندها و قوانين جامعه بی اعتنا 

بوده اند ؛ به گونه ای كه حتی از تشكيل خانواده سر باز می زده اند. 

»مهم ترين مضاف ومنسوب قلندريان حيدری،حلقه ای بوده است كه درآلت تناسلی 

خود می كرده اند، تا از اين رهگذر، خودرا از ارتكاب معاصی بركنار دارند.« ) شفيعی 

كدكنی ، 1386 ، ص 269 (

6- ملامتيان از پوش��يدن خرقه يا هرگونه لباس رس��می و مخصوص ديگر دوری 

می جسته اند وتلاش داشته اند كه هيچ چيز باعث تمايز آنها از مردم عادی جامعه نگردد. 

»يك اختلاف ديگر بين اهل ملامت و صوفيان آن است ، كه اينها برخلاف صوفيه ، 

لباس خاصی را كه صوفيه خرقه و پشمينه می خوانده اند، نمی پسنديده اند. «

) زرين كوب ، 1386 ، ص 338 ( 

قلندريه، معمولاً پشمينه ای از جوال يا پشم و موی حيوانات بر تن می كرده اند و به 

همين جهت » جولقی « نيز ناميده می شده اند.

»ظاهراً قلندريه لباس مخصوصی می پوش��يده اند و به اين مناسبت است ، كه گاهی 

جولقی خوانده شده اند .« )رجايی بخارايی ، 1375 ، ص 553 ( 
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7- ملامتيه با تمام تلاش هايش��ان برای بدنامی و ش��هرت گريزی ، باز هم همواره 

در مي��ان عام و خاص ، به عنوان انس��ان هايی برگزيده و اهل حق و حقيقت ش��ناخته 

می شده اند و پيشوايان ايشان ، چون : حمدون قصار ، ابوحفص حداد و ابوعثمان حيری 

،همگی ازمش��ايخ صدر اول تصوف به ش��مار می رفته اند و اين نكته را حتی از سخنان 

كسانی كه انتقادهايی به شيوه ی سلوک ايشان وارد دانسته اند می توان دانست .

» ملامتی به عروه ی وثقی و حبل متين اخلاص استمس��اک و اعتصام كرده باشد و 

بر بس��اط صدق و ديانت و راس��تی و امانت مقيم ش��ده ، اما بقيه ديدن خلق حال او را 

ش��وريده و بش��وليده می گرداند و مشرب صفای صوفی از اين كدورات مصفا است . «                                                                        

)سهروردی ، 1386 ، ص 29 (  

ام��ا قلندريه با اينكه عمدی در بدنام كردن خود نداش��ته اند ، همواره عام و خاص 

از ايشان بيزاری می جسته اند و معمولاً در ميان مردم نمونه ی بی قيدی ، لاابالی گری و 

دريوزه گری شناخته می شده اند و مورد نفرت عموم بوده اند .

» رفتاری كه حكام زمانه در قرن هفتم و هش��تم با ايش��ان داش��ته اند ، خود خبر از 

بی اعتباری ايش��ان در محيط عصر دارد .... قلندر تاريخی ، در مجموع ، چهره ای منفی 

و منفور دارد . حال آن كه قلندر اس��طوره ای ، يا قلندر ش��عر س��نايی و عطار و حافظ ، 

چهره ای ملكوتی و فراتر از حد انسان دارد . « ) شفيعی كدكنی ، 1386 ، ص 82 (

آزادگی و بی تعلقی ملامتیه ، از صوفیه تا قلندریه 

آنچه تا اين جا بدان اش��اره ش��د ،ترديدی در جدايی راه ملامت و آيين قلندر باقی 

نمی گذارد . اما آنچه به راستی مايه ی سردرگمی و ابهام در بحث های مربوط به ملامتيه 

باقلندريه وديگر صوفيان گش��ته است ، ريا ستيزی و باطن گرايی شديدو پرهيز ملامتيه 

از هرگونه تظاهر بيرونی وآداب ورس��وم فرقه ای است.از همين روی است كه معمولاً 
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معيار و ملاک و وجه تمايزهای ايش��ان با گروهی مانند قلندريه در پرده ی ابهام مانده 

اس��ت.حقيقت اين اس��ت، كه ملامتيه هيچ گاه مكتبی خاص از صوفيه نبوده اند ، بلكه 

بايد گفت ، كه ملامتی گری تنها نگرش��ی اس��ت از زاويه ای خاص به اصول تصوف و 

تأكي��د و اصرار بر برخی از بنيادهای انديش��ه ی صوفيان��ه ، از جمله : صدق ، اخلاص ، 

تزكيه ی نفس و پرهيز از جاه طلبی های دنيوی . 

» باری ، ملامتيه فرقه و سلس��له ی خاصی در ميان ساير فرقه های صوفيانه نبوده اند. 

ش��ايد بتوان گفت ، اصول انديشه ی ملامتی ميان اغلب فرقه های صوفيه مشترک است . 

هم��ه ی صوفيان نظراً از ريا و خودپس��ندی و مغرور ش��دن به زه��د و تزكيه ی نفس ، 

گريزان بوده و از رعونت نفس و جاه و جلال دنيوی، روی گردان بوده اند. «

) خرمشاهی ، 1378 ، ص 1091 ( 

ملامتی گری را بايد در واقع جنبش��ی اصلاح گرانه و انتقادی در برابر تش��كيلات 

رس��می و خانقاهی تصوف و آداب و رس��وم و قيد و بندهای ظاهری برخی از ايشان 

به ش��مار آورد . تقدس مآبی ، ش��طح و طامات و داعيه ی كرامات ، معمولاً دست مايه ی 

بازارگرمی برخی از صوفيان و زاهدان می گشت و برايشان شأن و منزلتی در پی می آورد . 

از اين روی و در چنين ش��رايطی ، جنبش ملامتيه ، فوران دغدغه ها و خواسته های فرو 

خورده ی عارفان صادق و مخلصی بوده، كه از اين بازار تزوير و ريای ظاهر پرس��تان 

و درويشان مزور به تنگ آمده بودند و تلاششان همه در تخريب عادت های رسمی و 

آداب ظاهری و بازگرداندن تصوف به همان خلوص و بی پيرايگی آغازين بوده است . 

» رش��د جنبش رياضت كش��ی در آغاز سده ی س��وم هجری ، انگيزه ی گرايش به 

مؤمن نمايی گرديد ....مكتب بغداد كه تعليمات مربوط به ريا را بس��يار بسط داده بود ، 

درقبال بهره گيری ازتقدس جبهه گيری كرد.بس��ط وگسترش اين تعليمات در سده ی 

س��وم هجری به پيدايش مكتب ويژه ای منجر گرديد كه نام آن ملامتيه بود .« )برتلس ،                                                   
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1387 ، ص 30 ( 

ام��ا آن چنان كه از احوال قلندريان برمی آيد ، ايش��ان از هم��ان آغازين روزگاران 

گسترش حضور اجتماعی شان ، همواره چونان مكتبی ويژه و متمايز با تعلقات خاص 

خ��ود جلب نظر می كرده اند و نه تنها مانند ملامتيان س��عی در ت��رک تعلقات ظاهری 

نداش��ته اند ، بلكه به نوبه ی خود بر اين رس��وم ظاهری نيز افزوده اند. علاوه بر اين كه 

درخانق��اه مانندهايی به نام »لنگر« گرد می آمده اند وپش��مينه ای ب��ه نام »جولق« بر تن 

می كرده اند و موی س��ر و ريش و س��بلت و ابروی خود را می تراش��يده اند ، تشريفات 

ويژه ی ديگری نيز برای ايش��ان ياد ش��ده اس��ت ، چون : عصا ، كش��كول ، زنگ ، بوق ، 

سلسه ی قلندری و .... 

پژوهندگان مكاتب صوفيانه ، بعضاً تحت تأثير ياد كرد شرح حال ملامتيه و قلندريه 

در كنار يكديگر و هم نش��ينی نام اين دو آيين مجزا در كتاب های صوفيان و از س��وی 

ديگر آگاهی از تفاوت های ش��گرف اين دو گروه به اين نتيجه رسيده اند ، كه قلندريه 

تداوم بخش راه ملامتيان نخس��تين بوده اند.از اين جهت قلندريه را صورت افراطی تر 

ملامتيه دانسته اند، كه به گونه ای مكتب با عادات و آداب ويژه ی خود در آمده اند .

» قلندريان كه بعدها وارث س��نت های اهل ملامت ش��دند ، مثل آنها در ترک لباس 

مخص��وص اهل تصوف و در احتراز از هي��أت و صورتی كه آنها را محبوب و معبود 

خلاي��ق كند ، اصرار كردند . اما هم طريقه ی خود آنها و هم طريق اهل فتوت نيز اندک 

اندک، ش��كل وقالب معين گرفت و لباس و هيأت وآداب و رس��وم به آنها افزوده شد ، 

كه در مورد آنها نيز ، مثل مورد صوفيه نش��انی بود از رؤيت خلق و انحراف از اصل . « 

) زرين كوب ، 1386 ، ص 345 (

ام��ا ع��لاوه بر تفاوت های فراوان برش��مرده در ميان قلندريه و ملامتيه در مس��ائل 

نظری و عملی ، كه جای ترديدی را در جدايی راه ايشان باقی نمی گذارد ، بايد گفت كه 
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جنبش ملامتيه به عنوان جنبش اصلاح گرانه ی تصوف ، پس از قرن س��وم نيز همواره 

به حضور و حيات خود در تصوف و عرفان اس��لامی تداوم بخشيده و به ويژه ادبيات 

عرفانی گسترده ی فارسی را به بار آورده و غنا بخشيده است ، كه اگر به واسطه ی بهره 

گيری فراوان آثارش از انديشه های ملامتی ، ادبيات ملامتی نيز خوانده شود ، چندان بی 

راه نخواهد بود . تنها ظهور بزرگانی چون : سنايی ، عين القضات ، احمد غزالی ، روزبهان ، 

عطار ، عراقی ، مولوی و ديگر مروجين انديش��ه های ملامتی ، برای اثبات حيات مستمر 

و مداوم اين س��يرت فكری ، فارغ از آداب و رس��وم و تقيدات فرقه ای كافی است و به 

ويژه كه سركشی بارقه ی انديشه های ناب ملامتی، در مشعل فروزان راه ملامت در قرن 

هشتم ، يعنی خواجه حافظ ، خود تصديقی ديگر از تداوم تندرست و عاری از تقيد اين 

جنبش انتقادی و اصلاح گرانه است .

زه��ر چه رن��گ تعلق پذيرد آزاد است  غلام ه��مت آنم كه زي��ر چرخ كبود 
)حافظ ، 1362 ، ص 90 (

نكته ای ديگر در اين زمينه ، كه نادرس��تی باور بازگو ش��ده را اس��توار می دارد ، اين 

است كه همان گونه كه پيش از اين اشاره شد ، قلندری از زمان هايی بسيار كهن تر واز 

قرن هفتم كه روزگار آش��كارگی و ترويج فرقه و گس��ترش حضور و افتادن نام ايشان 

بر س��ر زبان ها باش��د ، همواره در لايه های اجتماعی ايران ، حضوری بی نام و نشان و 

س��ری تر داشته اند و اين گونه نبوده است كه اين راه و مسلك به يك باره يا از تحول 

تدريجی انديشه های ملامتی ايجاد شده باشد . 

» ترديدی نيست كه آيين قلندری ، يك آيين ايرانی گرای اسرار آميز بوده است كه 

در طول قرن های چهارم و پنجم و شش��م ، كه نامش هس��ت و نش��انش ناپيداست ، در 

شكل پنهانی به فعاليت خود می پرداخته است .« ) شفيعی كدكنی ، 1386 ، ص 62 ( 

اش��ارات گه گاه مؤلفين و ش��اعران آن قرن ها به واژه ی » قلندر « و هاله ی معنايی 
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كه از آن برداشت می شود ، خود گواه و شاهد ديگری برحضور و وجود مسلك ايشان 

است.

دوك��وزه نبی خ��ريده ام پ��اره ای ك�م  من دانگی و ني�م داشتم ح��به ای كم 

ت��ا كی ك��وی قل��ندری و غ��م غ��م  بربربط من نه زيرمانده س��ت ونه بم 
 )محمدبن منور، 1378، ص103(

» لفظ قلندر را می توان در منابع قديم كه تاريخش��ان از سده ی 5 يا 6 به اين طرف 

اس��ت يافت . ش��ناخته ش��ده ترين اين منابع ، چند رباعی اس��ت كه با اس��امی عارفان 

سرشناس��ی چون : ابوس��عيد ابوالخير ، بابا طاهر و احمد غزالی پيوند دارد و غالباً مورد 

استش��هاد نويسندگان جديدی است كه درباره ی قلندريان می نويسند.« )لويزن ، 1384 ، 

ص 179 (

پیوستگی و کمال گسستگی 

ب��ا تأمل در اصول و ويژگی های بنيادين اين دو مس��لك مجزا ، می توان تا اندازه ای 

به دلايل پيوند تاريخی ايش��ان نزديك ش��د . چنانچه به ش��رح بازگو ش��د و همواره 

در همه ی كتاب های گذش��تگان تصوف وپژوهندگان معاصر ، ياد ش��ده ، اصول مكتب 

ملامتيه عبارت بوده اس��ت از : پوش��يدن و كتمان نيكی ها و عبادت ها ، گريز ازهرگونه 

خ��وش نامی و آوازه ی نيك ، س��رزنش جوي��ی و تلاش ب��رای برانگيختن و تحريك 

ملامت ديگران نس��بت به خود ؛ همان گونه كه وجه تس��ميه ی اين طريقت به ملامتيه 

نيز ترديدی در اهميت اين اصل در ش��يوه ی سلوک آنها باقی نمی گذارد و همان گونه 

كه اش��اره شد ملامتيه در اين مسير از همه ی دست آويزها و ترفندها برای فرو كوفتن 

و خوار داش��ت نفس خود بهره می برده اند و از به كارگيری هيچ وس��يله ای برای دور 

داشتن خود از غرور و رعونت نفس دريغ نداشته اند. 
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از س��وی ديگر، آن چيزی كه از تاريخ واقعی قلندريان و س��يره ی آنها در تاريخ و 

تذكره ها ثبت ش��ده ، نش��ان دهنده ی اين اس��ت كه راه و روش آنها ، سنخيتی با مكتب 

ملامتيه در زمينه های برش��مرده نداشته است و ايشان نه در اصول انديشه ونه در رفتار 

و س��خن هايشان هوادار برانگيختگی و ملامت و س��رزنش ديگران و جويای بدنامی 

خويش نبوده اند،بلكه برعكس به واس��طه ی ش��يوه ی خاص زندگيشان نيازمند ايجاد 

زمينه ی قبول و پذيرش ديگران نيز بوده اند. بهترين برهان بر اين گفته ، دقت در شيوه ی 

تعامل ايش��ان با محيط عصر خود و بررسی س��ير تاريخی و مراحل تطور اين شيوه ی 

رفتاری است . چه اينكه آيين قلندری در چند قرن آغازين ، برای فراهم نمودن زمينه ی 

دوام حيات فكری و رفتاری خود ، مجبور به پوش��يده و مكتوم داشتن حضور خويش 

بوده اس��ت و از اين روی روزگاران مديد قلندران در ايران وديگر جوامع اس��لامی به 

گونه ای خاموش و گمنام می زيس��ته اند و چ��ون ديگر مذاهب و آيين های فرو خورده 

و س��ركوب شده ، تنها در اوضاع و احوال پريش��ان و آشفته ی پايان قرن ششم و آغاز 

قرن هفتم بوده اس��ت ، كه مجال بروز و ظهور يافته اند و از همين برهه ی زمانی اس��ت 

كه ما با نخستين جلوه های دعوت علنی و حضور اجتماعی قلندريه در تاريخ تصوف 

مواجه می شويم .

از س��وی ديگر، ش��اهد اين واقعيت هس��تيم كه حتی پس از قرن هفتم نيز ايش��ان 

پيوس��ته باورها و اص��ول فرقه ی خود را مخفی نگه داش��ته اند و هيچ گاه به افش��ای 

باورهايشان نپرداخته اند واثری نيز از خود بر جای نگذاشته اند. بنابراين شك نيست كه 

اين گونه كتمان شديد عقايد و تقيه ی افراطی نه تنها هيچ نسبتی به شيوه ی ريا ستيزی 

و ملامت جويی ملامتيان ندارد ، بلكه با مكتب ملامت در تضاد كامل است .

 اما پاس��خ اين مس��أله و علت واقعی اين پيوند ناجور را بايد در همين تضاد كامل 

جس��تجو كرد؛ چرا كه ملامت جويی ملامتيان بهترين محمل و دست آويز بوده است ، 



 شماره 13، پایيز 1931391

برای هم زيستی و تظاهر به ملامت جويی و داعيه ی ملامتی داشتن قلندريه كه از اين 

راه ، حاشيه ی امن تری برای تداوم راهشان می يافته اند. 

» زندگ��ی خال��ی از تقيد و تعلق قلندريان ، در هر جا ش��كل و رنگ عقايد وآداب 

جاری و رايج را می گرفت و در دوره ای كه تصوف وعرفان برای روستايی و شهری به 

يكسان جاذبه داشت، رنگ تصوف و عرفان هم يافت. ليكن اجتناب از هر آنچه رنگ 

تعلق پذيرد ، سبب شد كه شيوه ی معيشت قلندر بيش تر رنگ حيات رند ملامتی داشته 

باشد، تا رنگ زندگی صوفی اهل پرهيز.« )زرين كوب، 1386 ، ص 361 ( 

تأم��ل در انتقادهايی كه صوفيه بر برخی ملامتيه روا داش��ته اند، نيز خود مهر تأييد 

ديگری بر اين باور است و نشان می دهد كه گروه و جمعيتی ديگر با اغراض و اهدافی 

متفاوت ، پيوس��ته در ت��لاش برای ملامتی نماياندن خود بوده اند ، اما حقيقت س��يرت 

ايشان از چشم تيزبين ديگر صوفيه پنهان نمانده است .

 اين سخنان عزالدين كاشانی و هجويری خود گويای همين نكته است :

»اما متش��به مبطل به ملامتيه ، طايفه ای باشند هم از زنادقه كه دعوی اخلاص كنندو 

بر اظهار فس��ق و فجور مبالغت نمايند و گويند مراد ما از اين ، ملامت خلق و اس��قاط 

نظر مردم اس��ت وحق س��بحانه، از طاعت خلق بی نياز است و به معصيت ايشان غير 

متضرر ؛ معصيت در آزار خلق منحصر دانند و طاعت را در احسان .« ) كاشانی ، 1382 ، 

ص 86 ( 

» اما آن كه طريقتش ترک بود و به خلاف ش��ريعت چيزی بر دس��ت گيرد و گويد 

كه طريق ملامت می برزم ، آن ضلالتی واضح بوده و آفتی ظاهر و هوسی صادق ، چنان 

كه اندر اين زمانه بسيار هستند و مقصود ايشان از رد خلق، قبول ايشان است؛ از آنچه 

نخست بايدكه كسی مقبول باشد،تا قصد رد ايشان كند وبه فعلی پديدار آيد كه ايشان 

ورا رد كنند. قبول ناكرده را تكلف رد كردن بهانه باشد.« ) هجويری، 1380،ص 73(
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بنابراي��ن بايد گفت كه بهترين برهان در پيوس��تگی ملامتي��ه با قلندريه، چيزی جز 

كمال گسستگی ايشان نبوده است .

نتیجه :

چنان كه بررس��ی ش��د ، ملامتی گری هيچ گاه در سير تطور تصوف و عرفان ايران 

رن��گ قال��ب و آداب مكتبی خاص را به خود نگرفته اس��ت ، بلكه همواره در روزگار 

رواج و رونقش ، به صورت نهضتی اصلاحی در بطن مكاتب عرفانی و به عنوان عاملی 

درون��ی ب��رای پالايش و تزكيه ی صوفيه و پيراس��تن آنها از تقيدات و آداب و رس��وم 

ظاهری باقی مانده اس��ت و به ويژه پس از راه يابی مفاهيم آن به گستره ی مستعد نظم 

و نثر فارسی نيز ، ادبياتی غنی و پر بار را در قرون متمادی به يادگار گذاشته است ؛ به 

گون��ه ای كه رد پای مضامين ملامتی ب��ه وضوح در بافت و عناصر اصلی ادب عرفانی 

ايران قابل مشاهده و بازيابی است .

از س��وی ديگر، آيين قلندری نيز تقريباً از همان اوان رواج انديشه های ملامتی ، به 

عنوان مسلكی مستقل و جداگانه ، به گونه ای هم زيستی مسالمت آميز با ملامتيه دست 

يافته ، اغراض و مقاصد متفاوت خود را دنبال می كرده و در جنب وس��عت مش��رب و 

عصبيت ستيزی های صوفيان نشو و نما می نموده و صلاح كار خود را در اين می ديده 

اس��ت ، كه محك و معياری باش��د برای تعيين درجه ی خلوص ني��ت ملامتيان . تا اين 

ك��ه از پايان قرن شش��م و آغاز قرن هفتم و در پی تحولات جدي��د اجتماعی ايران و 

آش��فتگی های اين دوران ، مجال بروز يافته و به گونه ای آش��كار به نش��ر مكتب فرو 

خورده ی خود پرداخته است .

از اي��ن روی بايد پذيرفت كه نه تنها ملامتي��ان و قلندريان دو جريان فكری كاملًا 

مجزا وبا حداقل سنخيت ومشابهت می باشند، قلندريه را هم به هيچ روی نبايد صورت 
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تحول يافته ومسخ شده ای از ملامتيه به شمار آورد ؛ بلكه تنها بايد به ملامتيه و قلندريه 

چونان دو جنبش و نهضت بومی ايران نگريسته شود ، كه چون ديگر جنبش های فكری 

ايرانی، در بردارنده ی ميزانی از فرهنگ، س��ليقه ومش��خصات اقليمی اين سرزمين اند ؛ 

با تفاوت هايی در حدود و اندازه های يك جامعه و افراد و انديش��ه های آنان ، كه طيفی 

پيوسته را از جريان ميان دو قطب نشان می دهند.  
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