
»تأثیر پذیری شیخ شبستر از کلام، تعابیر و اندیشه های شیخ نشابور«

مجيد نوری

دانش آموخته ی دوره ی دكتری زبان وادبيات فارسی، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد علوم 

و تحقيقات

چكيده

تأثير پذيری از شيوه ی سخن پردازی پيشينيان و به كارگيری الفاظ، تعابير و انديشه های 

بزرگان و نام آوران گذشته ی ادبيات پربار منظوم و منثور فارسی، امری شايع و مسبوق به 

سابقه است. بيشتر فرهيختگان و مشاهير ادب ديرپا و كهن فارسی در سروده ها و آثار خويش 

تحت تأثير مضامين، انديشه ها و صنايع و ظرايف آثار گذشته ی مردان بزرگ و برجسته ی 

زبان و ادبيات فارسی قرار گرفته اند. در اين عرصه از بزرگان و انديشمندانی همچون مولوی، 

سعدی و حافظ می توان نام برد كه بسياری از تعابير و مضامين يا صنايع مقتبس از ديگران 

را باز آفرينی و تكميل نموده و از صاحبان اصلی آنها بهتر ادا كرده اند. در اين جا مراد ما 

از پيشينيان، بزرگان سخن فارسی است كه شيخ عطّار يكی از اين ستارگان قدر اوّل است. 

شاعر و عارف فاضل قرن هشتم، شيخ محمود شبستری، در آثار خود تحت تأثير انديشه ها 

و افكار شيخ نشابور يكی از سه مشاهير شعر عرفانی فارسی، قرار گرفته است. در اين مقاله 

نگارنده نمونه هايی از اين اثر پذيری را با كندوكاو در آثار شيخ شبستر و شيخ نشابور ارائه 

نموده است تا مشخص شود، چگونه كلام ساده و گيرای عطّار كه با عشق و اشتياقی سوزان 

همراه است، بزرگانی را همچون شيخ شبستری تحت تأثير قرار داده و با كمند شوق به جانب 

مقصود راهبری نموده است. 

كليدواژه ها: شبستری، گلشن راز، سعادت نامه، عطّار، اسرار نامه، منطق الطّيرو... 
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مقدمه
در پهنه ی گسترده ی ادب پر بار پارسی بسيارند شاعران و انديشمندان و سخن 

پردازانی كه در آثار و سروده های آنان می توان افكار، الفاظ، تعابير و مضامين پيشينيان 

در  فارسی  زبان  ونامدار  بزرگ  شاعران  معمولاً  كرد.  مشاهده  وضوح  به  را  آور  نام 

كلام خود از آثار شخصيتّ های برجسته و شاخص پيش از خود بهره ها برده اند. 

به طور مثال حضرت مولانا، در مثنوی شريف تحت تأثير حديقه ی سنايی و اسرار 

نامه ی عطّار، قرار داشته است و جای هيچ شبهه نيست كه سعدی، شاعر پرمايه ی 

با ديده ی  از نظر تيزبين خود گذرانيده و  شيراز، ديوان های شعر بيشتر اسلاف را 

نقد به يكايك ابيات آنان نگريسته است، در ميان شاعران عرب تحت تأثير متنبیّ و 

فردوسی، عنصری،  انديشه های  و  افكار  از  فارسی  ميان شاعران  در  و  بوده  جاحظ 

سنايی، عطّار، غزّالی و... اثر پذيرفته است1. ديگر شاعر و عارف بزرگی كه تأثير سخن 

پيشينيان در كلام او بسيار جلوه گر است، حافظ شيرازی می باشدو يكی از موضوعات 

مهم حافظ شناسی كندوكاو وبحث و فحص در كم و كيف تأثير سخنان گذشتگان 

نامور بر سخن حافظ است، زيرا پيشينه ی بسياری از تعابير، مضامين، انديشه ها و 

ظرايف شعری او را در آثار پيشينيان می يابيم كه اين شاعر هنرمند و صنعت گر بی 

بديل تمامی آن ها را در صافی سحّار خويش پرورده و باز آفرينی نموده و از صاحبان 

اصلی آنها بهتر ادا كرده است.2 انديشمند و شاعر عارف ديگری كه تأثير معارف رايج 

عصر و كلام و انديشه های بزرگان برجسته در آثار منظوم ومنثور او نمايان است، 

شيخ محمود شبستری می باشد كه بی شك امام محمد غزّالی، شيخ محيی الدين  ابن 

عربی و عطّار نيشابوری از جمله ی آن ها هستند. در اين مجال قصد ما فقط بررسی و 

روشن ساختن چگونگی تأثير پذيری شيخ شبستر از افكار، انديشه ها، تعابير، الفاظ و 

مضامين شيخ نيشابور است كه البته تحسين و اعجاب و علاقه ی او نسبت به عطّار در 
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كلام وی در نمونه هايی كه ذكر خواهد شد، به صراحت مشاهده می شود و نمايانگر 

طول انس شيخ شبستری با لطايف اسرار شيخ نشابور است. 

*تاثر شبستری از شعر و انديشه های عطّار

شيخ محمود شبستری از عارفان و شاعران سده ی هشتم هجری است. طول عمر 

وی بيش از 33 سال نبوده است. حدود سال 687 هجری در قصبه ی شبستر آذربايجان 

ديده به جهان گشوده و در جوانی )سال 720 ه. ق.( در همان ولايت روی در نقاب 

خاك كشيده است. هم اينك مزار اين عارف عالم در شبستر وسط باغچه ای كه به 

گلشن معروف است در جوار استادش »بهاء الدين يعقوب تبريزی« زيارتگاه اهل دل 

و مشتاقان اهل طريقت است. در مجمع الفصحا درباره ی شيخ محمود می خوانيم: »از 

مشاهير فضلا و مشايخ زمان خود بوده و در عهد دولت الجايتو و ابوسعيد خان، مرجع 

خواص و عوام و شهر تبريزش مقام.« )هدايت، 1339، ج 4، ص  59(، دكتر ذبيح الله 

صفا در كتاب تاريخ ادبيات در ايران، شيخ محمود را از شاعران متوسّط پارسی گو و 

از عارفان مشهور قرن هشتم معرفی می كند. )ر. ك: صفا، 1386، ج 2/3، ص 763(. 

تأثير پذيری شيخ محمود شبستری از كلام و انديشه های شيخ فريد الدين عطّار 

نيشابوری هم در منظومه های گلشن راز و سعادت نامه و هم در رساله های منثور 

وی از جمله مرآت المحققين و مراتب العارفين پيداست؛ به طوری كه شبستری دردو 

رساله ی اخير برای اثبات مطالب طرح شده ی خويش، ابياتی را از عطار نقل می كند. 

»شبستری چنانكه خود نيز اشاره می كند، الفت خاصی با آثار عطّار داشته است و از 

همين جا ست كه گه گاه لحن بيان او در گلشن راز به شيوه ی سروده های عطّار 

نزديك می شود.« )موّحد، مقدمه ی مجموعه ی آثار شبستری، 1365، 10و11(. حتی 

شيخ شبستری مثنوی گلشن راز را هموزن با مثنوی های اسرار نامه و الاهی نامه ی 
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عطّار؛ يعنی، در بحر هزج مسدّس محذوف سروده است. 

ديده  هماننديهايی  گاه  گه  معنی  و  لفظ  لحاظ  از  عطّار  و  شبستری  اشعار  ميان 

می شود، مقايسه ی اين مشابهت ها نمايان می كند كه سراينده ی منظومه های گلشن 

راز و سعادت نامه در سروده های خويش تحت تأثير عطّار و افكار و انديشه های او 

بوده است. شيخ محمود با وجود شاعر بزرگ و انديشمندی چون عطّار، شاعری را 

برای خويش ننگ نمی داند، و با اين كه سخنان حكيمانه و توأم با معارف او در گلشن 

راز صد عالم اسرار را بيان می كند، باز از نظر او در برابر آثار عطّار به اندازه ی بسيار 

ناچيز و يك بوی خوش و يك شمّه بيش نيست و معتقد است، نظم گلشن راز و هر 

آن معنی كه در اين كتاب ذكر شده، به شيوه ی هماهنگی و همراهی و موافقت موضوع 

در عرفان است كه با آثار عطّار همانند گرديده است و از باب استراق سمع و انتحال 

نيست. در گلشن راز ارادت خود را به عطّار اين چنين ابراز می دارد:

مرا از  شاعری  خود  عار  نايد         كه در صد قرن چون ع�طّار نايد

اگرچه زين نمط صدعالم اسرار        بود يك   شمّه  از  دكّ�ان ع��طّار

ولی اين بر سبيل  اتفّاق  اس�ت         نه چون ديوازفرشته استراق است

           )گلشن راز، ابيات 58-56(

اين تعظيم و تحسين نسبت به عطّار  در كلام شيخ شبستری حاكی از تأمّل و تعمّق 

و انُس ديرينه با سخنان شيخ عطّار است. با وجود اين شبستری به شعر و شاعری 

علاقه ای نشان  نمی دهد و قيد وزن و نظم وقافيه را از عوايق تبيين معنی می داند. از 

نظر او كلمه و كلام نمی تواند حرف دل رابه طور كامل بيان كند، چنانكه دريا نيز در 

ظرف نمی گنجد. از نظر او عروض و قافيه ترازوی مناسبی برای معنی نيست. 

عروض و قافيه معنی نسنجد          به هر ظرفی درو م�عنی نگ�ن�جد

معانی هرگز اندر حرف ناي�د          كه  بحر  قُلزم  ان�در ظ�رف نايد

       )همان، ابيات53-52(
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برعكس، علاقه ی شيخ محمود پرداختن به نثر است و همان طور كه در مثنوی 

سعادت نامه می گويد اوضاع و شرايط روزگار او را ملزم به سرودن مثنوی نموده 

است و او بر خلاف خواست و ميل درونی خويش به اين كار تن در داده است، در 

حالی كه آويزش دل و مهارت او پرداختن به نثر است. 

م�ن كه در نث�ر موی بشكافم               ت�ا چ��را شَع�ر شِع���ر می ب�اف��م

گر ضرورت نبودی اين ابيات             ك��ی زم��ن ص��ادرآم�دی ه�يهات

عذر  واضح  مرا  بدي�ن آورد              ز آس���مانم س���وی زم���ين آورد

           )سعادت نامه، ابيات60-62( 

و باز در مثنوی سعادت نامه می گويد:

شعر خود چيست تا بدان نازند           ي��ا از او گ��ردن�ی ب����راف��رازن�د 

شعر در عالم��ی كه م�ردانن��د                ب���ازی كودك���ان ه��می دانن���د 

             )همان، ابيات 700-699(

عطّارنيز با وجود داشتن چندين مثنوی و ديوانِ غزليات و قصايد و مجموعه ی 

رباعيات به نام مختارنامه، غالباً از حرفه ی شاعری تبرّی جسته و می گويد3:

سه حاج�ت خواهم از درگاه ت�و من         كه هستم سخت حاجت خواه تومن

كه پيش ازمرگ، اين دل داده درويش         ببيند روض��ه ی پاك تو در پي��ش

دگر، ك��ز شاع���رانم نش��مری ت�و           به چ��شم شاعرانم نن��گری ت���و

دگر، چون جانم از ت�ن ش��د پرَ آزاد          تو در برگيری اش، يارب چنين باد!

        )اسرار نامه، ابيات 356-359(

و همو گويد:

خ�دا را يادكن، تا ك�ی زاش���عار؟           خموشی پيشه ك�ن، تا كی ز گفتار؟

اگر چ�ه شعر در حد كمال  اس�ت            چو نيكو بنگری”حيض الرجال” است
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يقين می دان كه هرحرف ازكتابت            بتُ است و بتُ بوَُد بی شك حجابت

ك��نون بيدار شو از خ�واب هستی            رها كن  بعد ازين، اي�ن بت پرس�تی

             )همان، ابيات 3193-3190(

دكتر عبدالحسين زرين كوب درباره ی ارادت شيخ شبستر به شيخ نشابور می نويسد: 

»شيخ شبستری با اشارت به شيخ عطّار و شعر او، هم از اين كه خود را با او می سنجد 

اعتذار می جويد و هم از اين كه با وجود اشتغال به شعر و شاعری از آن حرفه، به 

نحو صريح و قاطعی تبرّی و ترفعّ نمايد، خودداری می كند و اين تحسين و اعجاب 

نسبت به عطّار در كلام او نيز حاكی از تعمّق در لطايف اسرار شيخ نشابور ست و 

البته آن كس كه در آن معانی تعمّق و تأمّل ندارد، از فهم تمام لطايف عطّار مهجور 

است، امّا شيخ شبستر كه از شعر، خاصه شعر تعليمی اهل تصوّف نظر به معنی دارد، 

آن اندازه با دقايق بيان عطّار آشناست كه بتواند عظمت و عمق كلام او را درك كند و 

مجرّد اشتغالش را به شعر برای خود نيز مجوزی برای پرداختن به آن بشمرد...« )زرين 

كوب، 1379، 262(

تفاوت عمده ی شبستری با شاعرانی همچون سنايی، عطّار و مولوی در اين است 

كه وی می كوشد نظم خويش را تا حد امكان صورت تقرير علمی دهد و آن را خالی 

نمايد. در  مبالغه های شاعرانه  از تصاوير و  تكلّفات شعری و عاری  پيرايه ها و  از 

منظومه ی كوتاه و پر مغز و هزار بيتی گلشن راز، از امثال و حكايات و تصوير های 

خيالی خبری نيست و منظومه ی سعادت نامه، جز چند مورد نادر همين ويژگی را 

امّا در بيان  داراست، »بدينگونه تعليم عرفانی در نزد عطّار و مولانا ذوق شعر دارد، 

سراينده ی گلشن راز صبغه ی تعليم پيدا می كند و ناظر به تقرير و اثبات معنی منظور 

می گردد.« )همان، 266(
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اينك تأثيراتی را كه شبستری به طور مستقيم يا غير مستقيم از عطّار پذيرفته، از 

درون آثار اين دو شاعرِ عارف می كاويم و نمونه هايی را ارائه می دهيم. 

1- عطّار: اگر خواهيم در يكطَرفَةُ العين     پ�ديد آري�م در ه��ر ذرّه كونيَن

               )اسرار نامه، بيت 1892(

شبستری: توانايی كه در يكطَرفَةُ العين      ز ك�اف و ن�ون پديد آورد كونيَن

          )گلشن راز، بيت 3(

2- عطّار: ورای عقل، چندان طَور بيش است      كه بعُدِ وَِه�م رادر غَوربيش است

                   )اسرار نامه، بيت 787(

شبستری:  ورای  عقل طوری  دارد انسان      كه  بشناسد  بدان  اسرار  پنهان

                )گلشن راز، بيت 429( 

شبستری: خود به نزد كسی كه بيداراست      ماورای عق��ول اطَ��وار اس�ت

               )سعادت نامه، بيت 692(

3- عطّار: تو تا يك بارگی جان در نبازی      جُن�ب  دان�م ترا و ن���ا ن��مازی

                )اسرار نامه، بيت 935(

شبستری: تو تا خود را به كلّی در نبازی     نمازت كی شود هرگز نمازی

                )گلشن راز، بيت 410(

4- عطّار: مبادت هيچ با نادان سر و كار    كه تا زو ناردت جان كاستن بار

                        )اسرار نامه، بيت 3071(

شبستری: مبادا هيچ با عامت سرو كار      كه از فطرت شوی ناگه نگونسار

                                                                      )گلشن راز، بيت 901(

5- عطّار: برو سودای   بيهوده   مپيمای    مَنه بيرون  ز حدِّ خويشتن پای

                                                                         )اسرارنامه، بيت 84(
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شبستری: موثرّ حق شناس اندرهمه جای         ز حدِّ  خويشتن بيرون  منه پای
                  )گلشن راز، بيت 535(

6- عطّار: تا به كی چون صوفيان بی قرار         چرخ خواهم زددرين ميدان كار؟
               )مصيبت نامه، بيت 2705(

عطّار: الََا  ای  صوفی  پيروزه  خرقه        بهگردش خوش هميگردی بحلقه
پيوست      كه تا روز قيامت گردشت هست  عشق  از  نگر  حالت  زهی 

                                                               )اسرارنامه، ابيات 625-626( 
 شبستری: صوفيان كبود  پوش همه         در غم دوست در خروش همه 

                                                                   )سعادت نامه، بيت 814(
ابيات اخير خطاب به آسمان است كه عطّار آن را همچون صوفی در حال سماع با 
خرقه ای پيروزه رنگ می بيند كه تا قيامت در اين سماع خود سرگرم است و اين از 
گرمای عشق است و شبستری نيز آسمان و افلاك را همچون صوفيان خرقه پوش بی 

قراری می داند كه همواره در غم دوست )= حق( بی قرار و در خروش اند. 
7- عطّار: بر آری پنبه يپندارت از گوش         درآيی چون خُم  خمخانه در جوش

                )اسرار نامه، بيت 1567(
بنيوش ر  لقهّا ا ح�د  وا ی  شبستری: برآور پنبه يپندارت از گوش       ندا

                                                                      )گلشن راز، بيت 441(
8- عطّار: وجود، آيينه است، امّانهان است               عدم،   آيينه  را  آيينه دان  است

                                                                     )اسرارنامه، بيت 1557(
شبستری:عَدَم آئينه ی هستی است مطلق           كزو   پيدا ست  عكس تا بش حق

                                                                       )گلشن راز، بيت 133(
شبستری: عَدَم آئينه، آينه عَدَم است        كه  حَدَث  در  مقابل  قدَِم  است 

                                                                    )سعادت نامه، بيت 313(
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در بيان هر دو شاعر عدم و اعيان ممكنات  مانند آينه ای تصوّر شده است كه در 
اين آينه می توان عكسِ تابش حق را مشاهده نمود و در عين حال اين آينه )= اعيان 
ممكنات( عدم و نيست است و جز حق مطلق، هيچ موجودی و احََدی نمود و بود 

ندارد. 
9- عطّار: گر بسی بينی عدد گر اندكی         آن يكی باشد  درين  ره  در  يكی
مُدام        آن يك اندر يك، يكی  باشد تمام ندريك  ا يك  باشد  بسی  چون 

                                                         )منطق الطّير، ابيات 3722-3723(
شبستری: عددآخرهمه دليل يكی است           كافراست آنكه اندرينش شكی است
ن��هايت و ب��ی م��ر         از يك��ی و يك��ی ب�رون ز عدد ع��دد  ب���ی 

                                                            )سعادت نامه، ابيات 260و262( 
شبستری:شدآن وحدت ازاين كثرت پديدار           يكی را چون شمردی گشت بسيار
ع��دد گر چ��ه يك��ی دارد ب��داي��ت         ولي��كن ن��بودش ه��رگز نهايت

                                                             )گلشن راز، ابيات 136-135( 
تمامی موارد فوق به اين مضمون اشاره دارد كه »عدد يك )واحد( به اتفاق اهل 
حساب عدد نيست، با وجود آنكه عين عدد است، چه اوست كه به تكرار او اعداد را 

وجود است.« )خوارزمی، 1364، ج 1، ص 223(

بنابراين »ايجاد واحد به تكرار ش عدد را، مثل ايجاد حق است خلق را و ارتباط 

ميان احد و واحد مثال ارتباط است در ميان حق و خلق...« )همان، 221(

از چ��هار دي�وار ط�بايع 10-عطّار: اگرتو راست طبعی در صنايع        برآی 

                                                                        )اسرار نامه، بيت 23(

 شبستری: مشو محبوس ارك�ان و طبايع         ب�رون  آی و ن�ظر ك�ن در صنايع

                                                                      )گلشن راز، بيت 210(                                                                              
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11- عطّار: زكُنه ذات اوكس رانشان نيست       كه هرچيزی كه گويی اينست آن نيست

                                                                         )اسرارنامه، بيت 15( 

شبستری: از او هرچه بگفتند از كم وبيش   نش�انی داده اند از دي�ده ی خ�ويش

                                                                      )گلشن راز، بيت 109(

عطّار: هر چه دانی، آن تو باشی بی شكی   ور ن�دانی از خ��ران  ب��اش�ی ي�كی

                                                                   )مصيبت نامه، بيت 222( 

شبستری: هر چه دانسته ای ازاو، او نيست     ف�ی الم�ثل ذات ع�نبر آن ب�وني�ست

                                                                   )سعادت نامه، بيت 491(

ابيات فوق  به عبارت معروف »كُلُّ ما مَيَّز تمُوهُ بأِ وهامكُِم وَ أدرَكتمُوهُ بعُِقولكُِم فیِ 

مَعانيِكم فَهُو مَصروفٌ مَردودٌ الِيكُم مُحدَثٌ مَصنوعٌ مثِلُكُم.« اشاره داردكه در متون  أتمِّ

صوفيه فراوان آمده است و در متون روايی شيعه اين سخن به نام برخی ائمه عليهم 
السّلام نيز نقل شده است.4

12- عطّار: ای به سر اسِت�اده قايم عرش را       ع�رش كرده خ��اك پاي��ت ف��رش را 

                                                                                    )مصيبت نامه، بيت 1252( 

شبس�تری :  سرِ  او  بر  قب�اب  قبّ�ة عرش       پ��ای او در ط��ناب  خي�مه ي�ف�رش

                                                                                )سعادت نامه، بيت 796(

هر دو بيت در توصيف»اسرافيل« يكی از چهار فرشته ی مقرّب الاهی است. وقتی 

حضرت رسول )ص( از عظمت جبرئيل در شگفت شد بدو گفت:»هرگز گمان ندارم 

كه خدای تعالی را آفريده ای چون تو باشد.« و جبرئيل گفت: »ای محمّد )ص( چه 

خواهد بود اگر اسرافيل را ببينی، سرش در زير عرش است و پاهاش در اعماق زمين 

و عرش بر دوش اوست.« )تعليقات مصيبت نامه ی عطّار، ص 544، به نقل از آفرينش 

و تاريخ 1: 54(
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13- عطّار:واصفان راوصفِ اودرخوردنيست      لايق هر مرد و هر نامردنيست

 ع�جز از آن ه�مشيره ش�د ب��ا م��عرف��ت       كونه در شرح آيد و نه در صفت

                                                             )منطق الطّير، ابيات 104-105(

شبستری: عجز از ادراك گفت ادراك است        آنكه را ديد و مذهب پاك است

                                                                        )سعادت نامه، بيت 1511(

شبستری: چه نسبت خاك را با  عال�م پاك        كه ادراك است، عجزازدركِ ادراك

)گلشن راز، بيت125(        

در تمهيدات عين القضاةآمده است: »مگر ابوبكر صدّيق – رضی الله عنه – از اين 

جا گفت: »العجز عن دركِ الإدراك إدراكٌ « يعنی، معرفت وادراك آن باشد كه همگی 

عارف را بخورد، تا عارف ادراك نتواند كرد كه مدرك است يا نه.« )همدانی، 1373، 

58(، در كشف المحجوب نيز می خوانيم :»علم بنده جهل بود بعلم خداوند عزّ اسمه 

نتواند  بندگی  بنده جز علم  بود كه  اين آن معنی  ندانی و  بدانی كه  بايد كی چندان 

دانست و بندگی حجاب اعظم است از خداوندی، يكی اندرين معنی گويد، شعر:

إدراكٌ        والوقوف فی طريق الاخيار إشراكٌ« الإدراك  دركِ  لعج��ز ع��ن  ا

                 )هجويری غزنوی، 1371، 21(

يعنی، در مورد ذات حق، معرفت انسانی آميخته به عجز است، يا كمال معرفت، 

جز در صورت عجز آشكار نمی شود. بی گمان در اين مورد شبستری غير از عطار، 

تحت تاثير بزرگانی چون هجويری غزنوی، امام محمد غزالی، عين القضات همدانی 

و ديگران قرار گرفته است.5 

14- داستان »پشّه و درخت« در منظومة سعادت نامة شبستری به احتمال قريب به 

يقين مأخوذ از يك حكايت مشابه در مصيبت نامة عطّار است. 

عطّار: كرد روزی  چ�ند، سارَخ�كی6ق�رار          بر درختی، بس قوی، يعنی چنار
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چ�ون سف�ر را كرد، آخ�ر، ك�ار راست        از چنار كوه پيكر عذر خواست... 

             )مصيبت نامه، ابيات 2962-2961(

شبستری: پشّه ای رفت  بر درخت  چنار      گفت  خواهم  كه  بر  پرم  هشدار

گفتش آخركزين نشست چه خواست         تا  ز برخاستن  چه  خيزد راست... 

                                                       )سعادت نامه، ابيات 1190-1189(

يافته و  انعكاس  15- مضمون مشتركديگری كه در كلام عطّار و شيخ شبستری 

دارای اهميت بسزايی است، مقوله ی حركت جوهری و صيرورت كائنات و خلع و 

لبس مداوم و تغيير پياپی در نظام هستی و استمرار خلق جديد است. دكتر شفيعی 

كدكنی بر اين باور است كه عطّار در طرح اين مسأله به زبان شعر در قلمرو عرفان ايران 

آغازگراست و اين مقوله بعدها در سخنان عارف شبستری، ابن عربی و ملّا صدرای 

شيرازی تبديل به نوعی نظريه ی فلسفی شده است. )ر. ك: مقدمه ی اسرارنامه، 30(

دكتر عبدالحسين زرين كوب در كتاب “نقش بر آب “قول به استمرار خلق جديدو 

خلع و لبس مداوم كائنات را در انديشه ی شبستری، اشاره ای پيش رس به مفهوم 

حركت جوهريه حكمةمتعاليه احتمال می دهد كه يادآور قول مشابه منسوب به نظّام 

داند.  نمی  نظّام چندان مستبعد  قول  از  را  تأثرّ شيخ شبستری  معتزلی است و گمانِ 

)زرين كوب، 1379، 261(

عطّار: اگر چشم دلت گردد بدين باز           برون گيرد  زيك يك ذرّه صد راز

ه�مه ذرّات ع�الم را دري�ن ك���وی           نبيند يك نف�س، جز در روش روی

هم�ه درگردش اندودرروش م�ست           توبی چشمی ودرتواين روش هست

          )اسرارنامه، ابيات 641-643(

شبستری: جهان كلّ استودرهرطرفةالعين           ع��دم  گ��ردد  ولا يبق��ی زم��انين

دگ��ر ب��اره  ش��ود  پ��يدا  ج�هانی         ب�ه هر لح�ظه  زم���ين و آس�مانی
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به هرساعت جوان وكهنه پيراست            به هر دم اندر اوحشرو نشيراست

درو چي�زی دوساع��ت می ن�پايد            در آن لح�ظه كه می م�يرد بزايد

        )گلشن راز، ابيات 646-643(

16- عطّار:  همان مذهب كه مشتی پيرزن راست     م�راآن مذهب اس�ت، اينك سخن راس�ت!

بسی بش�ناس و چ�ون من گ�رد  عاج�ز    ع�لی ال�حق اي�ن ب�ود دي�ن ِ ع�ج�ايز 

        )اسرار نامه، ابيات 791-790(

شبستری: چه كردی فهم ازدين الع�جايز    كه برخ�ود ج�هل می داری تو  جاي�ز        

                )گلشن راز، بيت 184(

مضمون ابيات اشاره به عبارت “عَلَيكُم بدينِ العجائز” )بر شما باد ايمانی از نوع 

ايمان پير زنان( داردكه آن را به عنوان حديث نقل كرده اند و برخی از ناقدان حديث 

آن را مردود شمرده اند. )ر.ك: تعليقات اسرارنامه، ص 327(. اين نكته قابل ذكر است 

كه شبستری »حتیّ وقتی قول مدّعی را كه با تمسّك به اشارت عليكم بدين العجائز 

از تفكّر و تأمّل روحانی باز می ايستد، معروض نقدو طعن می سازد، با آن كه عطّار 

هم در مواردی با قول مدّعی توافق نشان می دهد ؛ تعريض وی متوجّه طرز تلقی او 

نيست. حاصل قول عطّار را ضمن نفی آنچه مستمسّكِ مدّعیِ بيدردِ جاهل است، قابل 

تأييد هم می داند.« )زرين كوب، 1379، 264(

17- عطّار: نكو گويی نكو گفته ست در ذات      كه »الت�وح�يد اس�قاط الاض��افات«

        )اسرار نامه، بيت 55(

شبستری: نشانی داده اندت از خرابات          ك�ه »التوح�يد اس�قاط الاض�افات«

                )گلشن راز، بيت 835(

المحققين “و “مراتب  منثور “مرآت  از عطّار در رساله های  ابياتی چند  18-نقل 

العارفين “نمونه هايی ديگر از توجّه و علاقه ی شيخ به كلام عطّار را نشان می دهد. 
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شبستری در باب چهارم رساله ی مرآت المحققين می گويد: »داود نبی، عليه السّلام، 

از حضرت حق تعالی سؤال كرد كه الهی حكمت چه بود كه عالم و آدم را پيدا كردی 

؟ خطاب آمد كه: "كنت كنزاً مخفياًّ فاحببت ان اعرف، فخلقت الخلق لكی اعرف". 

ومعنی اين حديث قدسی را شيخ فريد الدّين عطّار در نظم بيان فرموده:

د              چه حكمت بود كآمد خلق موجود؟ و ا ست د ا ندر خو ا ة لعزّ بّ ا ر   ز

 ج��واب آم��د ك��ه ت��ا اي��ن گن��ج پنه��ان            ك��ه آن مايي��م، بشناس��ند ايش��ان

يی  گنج��ی           به گلش��ن س��ر فرود آری برنجی.« س��ا ز به��ر شنا ا   ت��و 

        )مجموعه آثار شبستری، 1365، 364(

كه اشعار فوق از اسرارنامه ی عطّار، ابيات 1632-1630است. 

شبستری در رساله ی مراتب العارفين نيز در ذكر اوصاف موحّدان متقّی با استغنا، 

دو بيت شعر از عطّار به استشهاد نقل می كند، »... و متقّی با استغنا آن باشد كه اگر 

آسمان زمين گردد و زمين آسمان، يك موبر اعضای او مبدّل نشود، شعر:

گ��ر نمان��د از  دي��و و  از م��ردم  اثر              از  س��ر  يك  قطره   باران  در  گذر

ست              هفت دوزخ همچويخ افسرده است.« ا ه  د مر ينجا ا نيز هشت جنتّ 

)همان، 396(         

دو بيت اخير نيز از مثنوی منطق الطّير، به ترتيب ابيات 3623 و 3607 است. 

اشتراك مضامين و تعابير و الفاظ و تأثير پذيری شيخ شبستر از شيخ نيشابور بسيار 

بيشتر از موارد طرح شده است كه ذكر تمام موارد مجال گسترده ای می طلبد و از 

حوصله ی يك مقاله خارج است، »به هر حال توافق فكری ]شيخ[ با عطّار بيش از 

قَدَری است كه  به  نباشد و كثرت موارد شباهت  تأثرّ  از أخذ و  آن است كه حاكی 

نمی تواند موهم أخذ ناخودآگاه ناشی از انس و توغّل در كلام عطّار نباشد.« )زرين 

كوب، 1379، 263(



 شـمـاره 10، زمستان 1411390

نكته ی قابل ذكر ديگر اين است كه لاهيجی شارح فاضل گلشن راز نيز در شرح 

مبسوط و كامل خود بارها به ابيات منظومه های عرفانی عطّار، استشهاد می جويد و 
ابياتی چند را نقل می كند.7

 – عطّار  الدّين  فريد  نويسد:»شيخ  می  راز  گلشن   521 بيت  شرح  در  جمله  از 

قدّس سرّه – در حكايت »شيخ صنعان« كه مريدان نصيحت وی می نمودند كه ترك 

عشقبازی كن، می فرمايد كه شعر:

ديگری گفتش كه دوزخ در ره اس��ت      مرد دوزخ نيست هر كو آگه است

گفت  اگر  دوزخ  ش��ود  همراه  من       هفت دوزخ س��وزد از يك آه من«

                )لاهيجی، 1387، 356(

*نتيجه:

آثار  در  كه شيخ محمود شبستری  مقاله روشن می شود  اين  مباحث  از مجموع 

منظوم و منثور خويش تحت تأثير افكار و انديشه های عطار قرار داشته است و در 

جای جای كلام منظوم ومنثور وی، ردّ پا و اثرِ افكار، انديشه ها، مضامين و الفاظ ين 

شاعر بزرگ پيداست. گرچه خود شبستری بر اين باور است كه شباهت قول او با كلام 

عطّار بر سبيل توارد در مضامين مشترك است، نه تقليد از عطّار و ديگران و از باب 

استراق سمع، چون ديو از ملك نيست. 

و  لطايف  در  تعمّق  و  غور  از  عطّار حاكی  به  نسبت  واعجاب شبستری  تحسين 

سخنان شيخ نيشابور است. شيخ محمود كه از شعر، به ويژه شعر تعليمی صوفيه صرفاً 

نظر به معنی دارد، آن اندازه با دقايق بيان عطّار آشناست كه می تواند به راحتی عظمت 

و عمق تأثير كلام او را درك كند و منظومه ی پر مغز گلشن راز خويش را كه در 

ميان آثار منظوم عرفانی زبان فارسی، قبولی كم نظيرو شهرت جهانی دارد و صد عالم 

اسرار در آن نهفته است، فقط يك شمّه از دكّان عطّار بشمارد و اين چنين عالمانه و 
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خاضعانه ندا در دهد كه:

كه در صد قرن چون عطّار نايد يد   نا ر عا د  خو عری  شا ز  ا ا  مر

ع��طّار دكّ�ان  از  بود يك شمّ�ه  اگر چه زين نمََط صد عالم اسرار 

           )گلشن راز، ابيات 57-56(

»پی نوشت ها«
جهت اطّلاع بيشتر دربارة تأثير پذيری سعدی از پيشينيان عرصه ی علم و ادب 

دكتر محمد  قلم  به  بوستان سعدی  مقدمه ی شرح  به  عربی، رجوع شود  و  فارسی 

خزائلی، صفحه ی بيست و يك به بعد. 

جهت آگاهی از تأثير پذيری حافظ از سخنان پيشينيان، رجوع شود به مقدمه ی 

جلد اوّل حافظ نامه، نوشته ی بهاءالدين خرمشاهی، صفحه ی چهل به بعد كه استاد 

نام هفده شاعر را كه بر افكار، مضامين، تعابير و الفاظ حافظ تأثير داشته اند، با ذكر 

نمونه هايی از اشعار هر يك بيان می كند. 

آثار عطّار و تعداد دقيق و كم و كيف هر يك، در مقدمه ی كتاب منطق الطّير عطّار، 

به قلم دكتر شفيعی كدكنی، صفحه ی سی وسه به بعد، به تفصيل آمده است. 

ترجمه ی عبارت:»هر چه شما به اوهام خويش شناخته ايد و به تمام تر معانی 

با خردِ خويش ادراك كرده ايد، مردودِ به شماست و مصنوع است مانند شما.« منابع 

اين سخن در تعليقات اسرار نامه ی  عطّار، نوشته ی دكتر شفيعی كدكنی، صفحه ی 

دويست و پنجاه، به طور مبسوط ذكر شده است. 

در باب گويندگان اين عبارت "العجز عن درك الادراك، ادراك" ر. ك: تعليقات 

منطق الطير عطار، دكتر شفيعی كدكنی، صفحه ی 465. 

سارَخك: پشّه. 
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از جمله نگاه كنيد به صفحات: 38، 311، 356، 512 كه صراحتاً از عطّار نام می برد 

و از آغاز تا انجام شرح خويش، بدون ذكر نام عطّار اشعاری از منظومه ها و عباراتی 

از كتاب تذكرة الأوليای او نقل می كند. 
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