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چکیده
که از دیرباز محل مناقشه  مناصب سیاسی- اجتماعی زنان از مسائل پرچالشی است 
اندیشمندان بوده و مرجعیت زنان از مناصب پرچالش اجتماعی مرتبط با حوزه دین 
است. پژوهش حاضر با هدف بررسی آراء مفسران و فقیهان موافق و مخالف مرجعیت 
زنان به روش توصیفی- تحلیلی انجام شد. بدین منظور منابع مربوطه اعم از مقالات 
کت���ب علمای متقدم، متاخ���ر و معاصر  مورد تحلیل و بررس���ی قرار  علمی پژوهش���ی و 
که موضوع مطالعه حاضر در آن بررسی  گرفت. با بررس���ی  های انجام شده، پژوهش���ی 
ش���ده باشد، یافت نشد. پژوهش حاضر با تحلیل مهم ترین ادله قائلان به عدم جواز 
کرده است و به  مرجعیت زنان توس���ط فقهای ش���یعه، به وجوه ناتمام این ادله اشاره 
که دلیل قاطع و خدشه ناپذیری بر عدم مشروعیت تصدی  این نتیجه دس���ت یافت 
ع. لازم است با توجه  مرجعیت از جانب زن در دسترس نیست مگر اصرار بر مذاق شار
به تأثیر شرایط زمان و مکان در استنباط فقهی، گسترش مطالبات اجتماعی از سوی 
کش���ور، دراین مورد  زن���ان، و نظرات آیت الله خامنه ای)مدظله العالی( در مدیریت اجتماعی 
تدقیق بیش���تری ش���ود. همچنین در پژوهش حاضر با طرح نظریه تفصیل، بیان شد 
کم  که اجماع مرکبِ ادعایی در این زمینه، سخن پایانی نیست و برخی از فقها دست 

درباره مرجعیت زن برای زنان، نظر مساعد دارند.
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دلایل جواز مرجعیت زنان.
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Analyzing Imamieh Jurists' Arguments about Women's Authority 
with an Emphasis on Ayatollah Khamenei

Fereshteh Sasani1, Abdollah Mirahmadi2

From a long time ago, women's social-political positions have been one of the most 
challenging issues that have been the subject of controversy among scholars and one 
of the most challenging social positions related to religion has been women's authority. 
This descriptive-analytical research aimed to investigate the pros and cons of women's 
authority among interpreters and jurists; thus, related sources including research papers 
and books of early, late, and contemporary scholars were reviewed, and it was determined 
that there was no research that examined the subject of this research. This research first 
pointed out the incomplete aspects of the arguments of Shiite jurists, who do not believe 
in women's authority, through analyzing the most of those arguments, and it found out 
that there is no definite reason, except legislator's understanding (Zogh-e-Share) for the 
illegitimacy of women's authority. There is a need to be more careful in this case, because 
of the effect of time and place conditions on jurisprudential inference, the expansion of 
women's social demands, and Ayatollah Khamenei's ideas on the social management 
of our country. Furthermore, by presenting the theory of details in this research, the 
compound consensus claimed in this matter is not the final word and at least some jurists 
agree with women's authority on women.

Keywords: women's authority, jurists' idea, reason for the illegitimacy of women's 
authority, reason for the legitimacy of women's authority.
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1. مقدمه

که طبیعت و فطرت دو بخش وجودی او  در منظومه دینی، انس���ان موجودی مرکب اس���ت 

را می س���ازد. حاصل بخش اول، تفاوت ویژگی هاست و محصول بخش دوم، هویت مشترک 

و غالب بر همه امور و ش���ئون اوس���ت. همه افراد از نظر داشتن روح، مشترک هستند، ولی از 

نظر بهره گیری از طبیعت متفاوت نقش  ها و وظایف خاصی دارند و به دو صنف مذکر و مؤنث 

ک افضلیت،  کمال است و نه انوثت، نقص اس���ت بلکه ملا که نه ذکورت  تقس���یم می ش���وند 

که از عوارض نقش های متفاوت اس���ت یکی از  اطاعت اس���ت. موضوع جنس���یت و مرجعیت 

گر زنی تمام ش���رایط لازم برای  ک���ه ا که محل بحث فقهاس���ت و این پرس���ش  احکامی اس���ت 

مرجعیت را داشته باشد، آیا زن  بودن او مانع مرجعیت و حجیت فتاوای او می شود، از دیرباز 

گرچه در ظاهر نتایج متفاوتی داشته است، ولی  معرکه آرای اهل تحقیق و نظر بوده است و ا

گوی���ا در ای���ن زمینه اجماع مرکب وجود دارد و آرا ب���ر مدار جواز و عدم جواز می چرخد و جدال 

ع از سوی دیگر تمام ش���دنی نیست. سعی نگارنده در  بین س���یره عقلا از س���ویی و مذاق شار

که با ط���رح ادله قائلین به ع���دم جواز مرجعی���ت زن و ذکر دلایل  پژوه���ش حاضر این اس���ت 

کند. این نظریه نه تخطی از مذاق  قائلین به جواز، نظریه سومی را باعنوان قول تفصیل بیان 

ع دارد و ن���ه تعدی از س���یره عقلا بلکه با تدبر، تحقیق و بررس���ی همه  جانب���ه آرای هر دو  ش���ار

که در عین برخورداری از  گروه و با استمداد از فرمایشات حضرت آیت الله خامنه ای)مدظله العالی( 

قوه فقاهت و عدالت در مدیریت مس���ائل اجتماعی، فکری صائب و اندیشه ای نورانی دارد، 

معبری برای ورود اندیشه ای نو و ناب فراهم می کند.

2. چارچوب نظری پژوهش 

2- 1. مفهوم شناسی

که در این  اول( اجتهاد: اجتهاد در لغت دو ریشه دارد: یکی جهد به معنای مشقت و سختی 

که در  صورت اجتهاد به معنای تحمل مش���قت است و دیگری جهد به معنای طاقت و توان 

این حالت اجتهاد به معنای به  کارگیری همه توان است. )ابن منظور، 1414ه�.ق، 133/3(

که یکی از آنها بیان حکم  دوم( افتاء: این واژه از ریش���ه  فتواس���ت و معانی متعددی دارد 
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کامل آنها علم یا ظن به  مس���ئله اس���ت. بنابراین، فقیه پس از بررس���ی ادله و جس���ت  وجوی 

که فتواس���ت، بیان می کند. )ابن منظور،  حکمی از احکام الهی پیدا می  کند و س���پس نظر خود را 

1414ه�.ق، 145/3(

س���وم( ولایت: ولایت در زبان عربی از ماده ولی به معنای قرب و نزدیکی است. این ماده 

یگان���ه اس���ت و معنای واح���دی دارد و ب���رای لفظ ولایت اف���زون بر آن دو معنای س���لطنت و 

چیرگی، رهبری و حکومت ذکر شده است. )قزوینی، 1399، 141/6؛ زبیدی، 1414ه�.ق، 398/10(

2-2. ادله مخالفان مرجعیت زنان 

کلمات فقهای متأخر به صورت روش���ن و صریح مطرح شده  گرچه در  مس���ئله مرجعیت زن ا

کلام ایشان در مورد این مسئله  کلمات فقهای قدیم یا عنوان نشده است و یا  اس���ت، اما در 

روشن نیست. به  طورکلی می توان گفت که فقها شرایط مفتی را در کتاب امر به معروف و نهی 

کرده اند.  از منکر و در بحث اجتهاد و تقلید از نظر بیان شرایط مفتی بیان 

2-2- 1. ادله قرآنی قائلان به عدم جواز مرجعیت زن 

2- 2- 1- 1. استدلال به آیه قوامیت در عدم جواز مرجعیت زن 

نْفَقُوامِنْ
َ
بِـــاأ الُلّهبَعْضَهُـــمْعَلىبَعْضٍوَ

َ
ل

َ
ســـاءِبِـــافَضّ النِّ

َ
امُونَعَلى قَوَّ

ُ
جـــال »الرِّ

که خداوند بعضی را بر بعضی  مْ؛ مردان سرپرســـت و نگهبان زنانند از آن جهت  مْوالِِ
َ
أ

که از مال خود نفقه می دهند«.   )نسا: 34( برتری داده است و از آن جهت 

خداوند مردان را بر زنان برتری داده است )ر.ک.، طبرسی، 1372، 68/3؛ قرطبی، 1387، 168/5( و آنها 

کرده است. قرارگرفتن زن در مسند مرجعیت به معنای پیروی  را قیم و سرپرست زنان معرفی 

کمال مردان را در عقل، حزم یا  که  مرد از زن و قیام او به امور مردان است و این با آیه شریفه 

دوراندیشی، عزم یا تصمیم قاطع و سواد نوشتن )ر.ک.، زمخشری، 1391(، حسن تدبیر و نیرومندی 

در عم���ل )ر.ک.، طریح���ی، 1375(، قدرت فکر و تعقل و افزونی نیروی بدن )ر.ک.، طوس���ی، 1411ه�.ق، 89/3؛ 

طباطبایی، 1374، 547/4( و بلکه برتری نوع مردان بر زنان )گلپایگانی، 1432ه�.ق، 44/1( می داند، منافات 

که زندگی  گروه مردان نس���بت به زنان در همه جهات عمومی  دارد. بنابرای���ن، قوامیت برای 

آنها را به هم مرتبط می  کند، وضع شده است )حسینی طهرانی، 1418ه�ق(.
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• پاسخ به استدلال به آیه قوامیت در عدم جواز مرجعیت زن

که مردان قوام و برپادارنده امور زنان هس���تند. برخی از مفسران دایره  آیه ش���ریفه می  فرماید 

گس���ترش  قوامی���ت را ب���ه همه حوزه ه���ای اجتماعی مانند قض���اوت، حکومت و امور نظامی 

گردش عال���م بر مبنای تعقل اس���ت نه عاطفه  داده  ان���د و معتقدن���د بنای احکام ش���ریعت بر 

)ر.ک.، طباطبای���ی، 1409ه����.ق، 343/4(، ولی برخی دیگر محدوده آیه را به دلیل   الزام به پرداخت نفقه 

خانواده دانس���ته اند نه اجتم���اع )ر.ک.، جوادی آملی، 1388( و ارتباط آی���ات قبل و بعد هم این قول 

کرده اس���ت )ر.ک.، طبرس���ی، 1403ه����.ق، 42/3( و ماده 1049 قانون مدنی نیز از این تفس���یر  را تقوی���ت 

تبعیت می  کند.

گر مراد از قوامیت، ریاس���ت باش���د براس���اس روایت »ســـیدالقومخادمهم« )صدوق، 1405ه�.ق،  ا

کاری اجرایی است نه یک فضیلت. در  که  378/4( ریاس���ت یعنی، خدمت و مسئولیت پذیری 

واقع هدف اسلام تأمین پوشش زیبای قوامیت با رویکرد اخلاقی و تربیتی است نه تشریعی 

کلان  گر به ریاس���تی از ریاس���ت خانواده تا ریاس���ت  ک���ه با اتکا به این زیرس���اخت ا به  گون���ه  ای 

سیاس���ی رس���ید خود را خادم بداند و تعامل او براساس مهر و محبت و معروف باشد نه قهر و 

غلبه و سلطه  گری.

گذاشته  که برعهده مردان  قوامیت پیش از آنکه یک حق تلقی ش���ود، یک تکلیف اس���ت 

گرچه این تکلیف حقوق���ی را نیز برای او ایجاد می کند و دیگ���ران باید وی را در  ش���ده اس���ت. ا

که یکی از مهمترین ادله  انجام این مس���ئولیت یاری دهند. شیخ طوسی درباره آیه قوامیت 

سَـــاءِ« را این گونه  النِّ
َ

امُونَعَلى قَوَّ
ُ

جَال مخالفان تصدی امور ولایی توس���ط بانوان اس���ت آیه »الرِّ

تفسیر می کند: »یعن،شوهرانبایددرادایحقوقزنانشانکهبرعهدهمردانقرارگرفتهاست،تلاش

کنند«. ایشان برخلاف برخی افراد از این آیه هیچ گونه برتری  برای مرد استنباط نمی کند بلکه 

که در عین برخورداری از مقام قوامیت، وظیفه ای در  مفاد این آیه را به  گونه ای بیان می کند 

چارچوب خانواده و نه اجتماع برعهده مرد می  گذارد )طوسی، 1365، 385/3(.

که فقیه، فرم���ان خدا را بیان  ام���ام صادق؟ع؟ در یک جلس���ه علمی به صراح���ت فرمود 

می کند و هیچ  س���یطره ای بر مقل���دان خود ندارد. آنچه او می گوید بیان احکام الهی اس���ت و 

گر تعهد و الزامی برای مقلدان می آورد، به اعتبار فرمان الهی است نه تشخص فردی. )خویی،  ا
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1411ه����.ق، 65/1( ب���ه این ترتی���ب، امر تقلید هیچ ارتباطی با موضوع قوامی���ت ندارد، حتی با این 

که قوامیت مردان بر زنان فراتر از قوامیت زوج بر زوجه باشد؛ زیرا افتاء چیزی جز بیان  فرض 

حکم الهی نیست. 

2- 2- 1- 2. استدلال به آیه درجه در عدم جواز مرجعیت زن

دَرَجَةٌ؛برای زنان حقوقی شایســـته اســـت مانند  نَّ یِْ
َ
جالِعَل عْرُوفِوَلِلرِّ َ بِالْ نَّ یِْ

َ
ذیعَل

َّ
ال

ُ
مِثْل نَّ ُ »وَلَ

که به عهده آنان است و مردان را برای زنان مرتبتی است«. )بقره: 228( وظیفه ای 

این آیه درباره موازنه بین حقوق و وظایف بانوان س���خن می  گوید، س���پس برتری مردان 

ب���ر زن���ان را آن هم نه یک درج���ه بلکه به درجات بی���ان می کند. برتری در عق���ل، دیه، ارث و 

شایس���تگی برای امام���ت، قضاوت و ش���هادت. )فخ���ررازی، 1411ه����.ق، 81/6( بدیهی اس���ت تصدی 

منص���ب مرجعی���ت از س���وی زنان زمینه س���از فضل و برتری آنه���ا بر مردان اس���ت، هرچند آیه 

شریفه این معنا را برنمی تابد )حسینی طهرانی، 1418ه�.ق(.

• پاسخ به استدلال به آیه درجه در عدم جواز مرجعیت زن

این استدلال بیگانه از معنای آیه است،  ؛ زیرا موضوع آیه پیرامون زن مطلقه است   . همچنین 

کار اس���ت و حق طلاق را به  درجه یک فضل اس���ت نه یک فضیلت؛ درجه به معنای تقس���یم 

مرد می  س���پارد تا تصمیمات عاطفی زمینه ظهور نیابند. صاح���ب جواهر نیز منظور از برتری 

که به عهده مرد است. )نجفی، 1363، 58/2( مردان نسبت به زنان را اختیار طلاق و رجوع می داند 

گرفتن پذی���رش نظریه برتری، مرجعیت زن  ای���ن دلیل اخص از مدعاس���ت؛ زیرا با در نظر 

برای مرد منع شده است نه برای زن. همچنین ممکن است مراد آیه شریفه بیان یک حکم 

تکوینی باش���د نه یک حکم ش���رعی. علامه طباطبایی نیز ذیل آیه قوامیت تجهیز مردان به 

توانمندی های جس���می و روحی در راس���تای انجام وظایف را فضل الهی می داند. )طباطبایی، 

)343/4 ،1374

2- 2- 1- 3. استدلال به آیه شهادت در عدم جواز مرجعیت زن 

نَ نْتَرْضَوْ تانِمِمَّ
َ
وَامْرَأ

ٌ
فَرَجُل یْنِ

َ
یَکُونارَجُل ْ وَاسْتَشْـــهِدُواشَـــهیدَیْنِمِنْرِجالِکُمْفَإِنْلَ

خْرى.
ُ ْ
االأ رَإِحْداهَُ إِحْداهُافَتُذَکِّ

َّ
نْتَضِل

َ
هَداءِأ

ُ
مِنَالشّ
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گر دو مرد نبودند مردی را با دو  و دو شـــاهد از مردانتان را به شهادت طلبید، پس ا
گر[ یکی از  زن از میـــان گواهانی که ]به عدالت آنـــان [ رضایت دارید ]گواه بگیرید[، تا ]ا

کند. )بقره: 282( کرد ]زن [ دیگر وی را یادآوری  آن دو ]زن [ فراموش 

براس���اس این آیه، شهادت دو زن در حکم ش���هادت یک مرد است و دیگر فرقی نمی کند 

که حکمت آن چه باش���د؛ جوش���ش غلیان و احساس���ات زنانه )مطهری،  1375(، غلبه فراموش���ی 

گمراهی و جهالت )س���ید  )طبرس���ی، 1372، 130/4(، ضع���ف حافظه و ن���ه نقص عقل )جوادی آملی، 1388(، 

قطب، 1386( و یا پایین بودن عقل و درک و ش���عور زن نس���بت به مرد )صدوق، 1405ه�.ق، 391/3(. پس 

که  که مربوط به قضایای موردی و جزئی است، پذیرفته نباشد فتوای او  هر گاه ش���هادت زن 

کلی است به طریق اولی حجت نیست. در حقیقت نظر و رأی در مسائل و قضایای 

• پاسخ به استدلال آیه شهادت در عدم جواز مرجعیت زن

گردآوری شده است نتایج  که توسط شیخ حر عاملی درباره شهادت زنان  اول( از روایاتی 

زیر به دست می آید:

که برای اثبات ارث یا وصیت، شهادت زنان  - در امور مختص زنان مانند مسئله ولادت 

به ش���رط تعدد پذیرفته می ش���ود، ش���هادت زنان به تنهایی و بدون انضمام به مردان قابل 

پذیرش است؛

کفایت می کند  که مربوط به سلامت جنسی دختری است، شهادت یک زن  - در اموری 

و مانع از تنفیذ شهادت چهار شاهد مرد می شود؛

که موجب قصاص اس���ت و یا در موارد طلاق، ش���هادت زنان  - درباره ش���هادت ب���ر قتلی 

پذیرفته نیست؛

- در زمینه مس���ائل مالی، ش���هادت زنان به انضمام شهادت مردان قابل پذیرش است. 

)حرعاملی، 1414ه�.ق، 18/-(

که دامنه پرنزاعی دارد و  ع مقدس درباره ش���هادت زن در امور مالی  دوم( س���خت گیری شار

مسئله قتل با توجه به طبع حساس، لطیف و عاطفه محور زنان و وظیفه مهم مهرگستری آنها و 

توجه به تربیت فرزند، شاید به  دلیل تمایل به دور نگه  داشتن زنان از مسائل شکننده و در امان 

ماندن از آزار و اذیت های احتمالی است که ممکن است پس از شهادت پیش آید. )علاسوند، 1386(
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که از او دریغ شده باشد. سوم( شهادت برای شاهد یک تکلیف است نه یک حق 

گواهی  دادن چه به حق باشد یا ناحق و تطویل آیین دادرسی  چهارم( احضار افراد برای 

که اولویت اول آنهاست، آسیب می رساند. به وظایف خانوادگی زنان 

ک���ه زنان در ضبط جزئیات حافظه قوی تری نس���بت  کرده اند  گرچ���ه برخی ادعا  پنج���م( ا

به مردان دارند، )ر.ک.، پیز، 1382( باز هم به  دلیل تنوع اش���تغالات و وضعیت جس���می آنها مثل 

ج از خانواده )مطهری، 1375( امکان   فرآین���د عادت ماهانه و زایمان و عدم علاقه به مس���ائل خ���ار

فراموش���ی و نسیان آنها بیشتر اس���ت. بنابراین، پس براس���اس نص صریح قرآن تعدد شهود 

برای تذکر و یادآوری بیش���تر و موجب ایمنی بخش���ی برای صاحبان حق و شهود است. البته 

فراموشی برای مردان نیز احتمالی عقلایی است، ولی برخورداری از این تخفیف، حکایت از 

گفت  کمال حمایت و رأفت دین نسبت  به زن، انسانیت و احساسات اوست. همچنین باید 

که تعدد ش���هود موجب تقس���یم مسئولیت می  ش���ود و از تمرکز عوارض و پیامدهای شهادت 

نسبت به یک نفر جلوگیری می کند. بنابراین، این حکم به هیچ  وجه نسبت به زنان بار منفی 

کم نمی  کند. به عبارت دیگر س���لب امتیاز  و تحقیرآمیز ندارد و از ورود آنها به دایره مرجعیت 

ظلم است، ولی سلب تکلیف لطف است.

2- 2- 2. ادله روایی قائلان به عدم جواز مرجعیت زن

ب���رای اثبات نهی ش���رعی از جواز تص���دی مرجعیت تقلید زنان مهمترین احادیث اس���تدلال 

شده عبارتند از:

2- 2- 2- 1. استدلال به روایت منع از قضاوت و داوری زنان

رَجُلٍمِنْکُمْ
َ

کِنِانْظُرُواإِلی
َ
بُوعَبْدِالِلّه؟ع؟وَل

َ
ا

َ
بِخَدِیَجةقَال

َ
عَنْأ سَـــنِبْنِعَلِىٍّ َ الحْ

تُهُقَاضِیا.
ْ
قَدْجَعَل وهبَیْنَکُمْفَإِنِّ

ُ
مِنْقَضَائِنَافَاجْعَل

ً
مُشَیْئا

َ
یَعْل

گاهـــی دارد   . او را حکم قرار  بلکـــه بنگریـــد به مردی از میـــان خودتان که از قضایا آ
که من او را قاضی قرار دادم   . )کلینی، 1367، 412/7؛ صدوق، 1405ه�.ق، 3/3( دهید به درستی 

که منصب قض���ا محمل حکمرانی  ام���ام صادق؟ع؟ با تکی���ه بر لفظ رجل اعلام م���ی  دارد 

م���ردان اس���ت و زن���ان )به  دلیل ویژگی  ه���ای جنس���یتی( ح���ق ورود در این عرص���ه را ندارند. 

بنابراین، جایز نیست زن در هیچ   یک از احکام قاضی باشد. )طوسی، 1417ه�.ق، 213/6( آیات الهی 
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کنند )ر.ک.، احزاب: 33( و از سویی بیان  که از حضور در اجتماعات پرهیز  به زنان فرمان می دهد 

که زنان تحت س���لطنت و قیمومت مردان هستند )ر.ک.، نس���ا: 34( چگونه ممکن است  می کند 

زن در منزل خود بر همس���رش قیمومت نداش���ته باشد، ولی در بیرون از منزل بر مردان دیگر 

قیمومت و سلطنت داشته باشد )گلپایگانی، 1432ه�.ق، 44/1(.

• پاسخ به استدلال روایت منع از قضاوت و داوری زنان

گرچه این روایت از نظر سند معتبر است )خویی، 1411ه�.ق، 8/1(، ولی به  دلیل وجود حسن ابن علی  ا

وشا در طریق روایت برخی از آن تعبیر به حسنه کرده  اند )خویی، 1411ه�.ق، 234/1(. بااین حال، دلالت 

آن نیاز به بررسی دارد. مهمترین پاسخ هایی که در این زمینه می توان مطرح کرد عبارتند از:

ک���رم؟ص؟، امام معص���وم؟ع؟ و مراجع  - در تفک���ر اس���لامی پ���س از خداون���د متعال پیامبر ا

دینی حق قضاوت دارند. اخذ عنوان رجولیت در روایت به  دلیل غلبه است نه به  دلیل تعبد و 

انحصار قضاوت در رجال. البته نظریه انحصار قضاوت در مردان هم با وجود شهرت مخالفانی 

دارد مانند محقق اردبیلی )1403ه�.ق، 15/2( از متأخرین و آیت  الله جوادی آملی از معاصرین.

که براس���اس آن هرچ���ه در باب قضا  - هی���چ دلیلی بر تلازم میان باب قضا و فتوا نیس���ت 

معتبر است در باب فتوی هم معتبر باشد. 

کید دارند، در واقع بیان شرایط فقیهی است  گر روایات و یا عبارات فقها نیز بر ذکورت تأ ا

که بر مسند فتواست. )نجفی، 1372( شهید مطهری  که بر منصب قضاوت می نشیند نه فقیهی 

که ب���اب قضاوت متف���اوت از مرجعیت و افتاس���ت. در باب افت���ا هیچ دلیلی بر  معتقد اس���ت 

گرفت و اعلم و عادل بود،  گر زنی در شرایط برتری قرار  انحصار آن به حوزه مردان نیست بلکه ا

براساس ادله فقهی تقلید از او جایز و بلکه واجب است )مطهری، 1371(. البته دستیابی زنان به 

چنین مرتبتی برای ایش���ان هم محرز نیست بلکه مجهول اس���ت. به نظر می رسد با پذیرش 

این امر ریش���ه آن را باید در تعلیم و تربیت و عدم برخورداری از ش���رایط برابر علمی و آموزش���ی 

ک و دریافت  های عقل نظری نقص ذاتی داشته باشند.  کرد نه اینکه زنان در ادرا جست  وجو 

مقام معظم رهبری می  فرماید: 
ظاهراً فتوای زن هم حداقل برای زن حجت است و این طور به نظر می رسد؛ یعنی 
آن اشکالاتی که در باب قضا هست ظاهراً در باب فتوا نیست؛ به نظر می رسد که ایرادی 
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هم نداشته باشد. )پایگاه اطلاع  رسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت  الله خامنه ای، 75/12/13(

که زنان می توانند در امور زنان و همچنین مردان محارمشان  برخی از فقها بر این باورند 

کنن���د. )ر.ک.، مجلس���ی، 1403ه����.ق، 325/52( آی���ت الله ن���وری همدان���ی معتقد اس���ت چون  قض���اوت 

قضاوت اس���لامی یکی از شئون حکومتی اسلام اس���ت قضاوت زنان و دخالت آنها در مراحل 

که با تنظیم برنامه ای از طرف زعیم اسلامی و در چهارچوب موازین  امور قضایی در مواردی 

اسلامی جایز است )نریمانی، 1394(.

که نیازمند نصب و اعطاست و مانند مرجعیت نیست  - قضاوت از جمله مناصبی است 

که فقط در صورت وجود شرایط تحقق می یابد. )پایگاه اطلاع  رسانی معاونت فرهنگی قوه قضائیه، 1393/2/22(

که از  که از زنان برداشته شده نه یک حق  - قضاوت در اصطلاح شرعی یک تکلیف است 

آنها دریغ شده است. )جوادی آملی، 1388(

- رفع مسئولیت قضاوت از زنان چه بسا به  دلیل آثار و پیامدهای سخت مالی و جانی و 

که با وظایف تکوینی زنان تناسب ندارد و این امر چه  مقابله با تهدیدهای شکننده ای باشد 

که یک بحث فنی و در محیط رش���ید علمی اس���ت و هدف و همت  ارتباطی با مرجعیت دارد 

نگارنده نیز اثبات مرجعیت زنان آن هم برای زنان است نه قضاوت آنها.

2-2-3. استدلال به لزوم پوشیدگی و تستر زنان در منع از قضاوت و داوری زنان

در بس���یاری از مناب���ع دینی با مضامین متف���اوت، احکام الزامی و غیرالزام���ی برای زنان بیان 

که مضمون مجموع آنها لزوم پوش���یدگی )ر.ک.، نور: 31(، عدم ارتب���اط و اختلاط با  ش���ده اس���ت 

نامح���رم )ر.ک.، اح���زاب: 33( و ترغی���ب بانوان به عدم خروج از منزل و عدم ش���رکت در اجتماعات 

اس���ت )ر.ک.، س���یدرضی، 1369؛ محمدی ری  ش���هری، 1384، 12/13؛ مجلس���ی، 1403ه�.ق،  238/103؛ حرعاملی، 1414ه�.ق، 

که در اندیش���ه دینی اختلاط زن و مرد امری نامطلوب اس���ت  14/-(. مفاد این ادله آن اس���ت 

ع نیس���ت، پس قبول مرجعی���ت زنان برای پذیرش و  و دامن  زدن به آن موجب رضایت ش���ار

تن  دادن به این امر است.

• پاسخ به استدلال روایات لزوم پوشیدگی و تستر زنان

که  پایبن���دی به ملاحظات دین���ی و اجتماعی به معنی پش���ت  پازدن به همه اس���تعدادهایی 

خداوند در وجود زنان به ودیعه نهاده اس���ت، نیس���ت؛ زیرا مسئولیت  های علمی و اجتماعی 
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که با نقش های تکوینی و طبیعی منافات  به طور یکس���ان متوجه همگان اس���ت مگر مواردی 

داش���ته باش���د و یکی از عوارض بحث مرجعیت زنان جلوگیری از اختلاط و سپردن امر زنان به 

زنان اس���ت نه دامن  زدن به اختلاط. حفظ نگاه و خودداری از نظرهای ش���هوانی برای مردان 

و زنان نس���بت به یکدیگر، ض���رورت عدم اختلاط بی رویه آنها، حرم���ت خلوت  کردن مرد و زن 

نامحرم در یک مکان، حرمت روابط نامشروع، ضرورت رعایت عفت، حیا و حجاب، استحباب 

کید ازدواج و قبح شدید طلاق، حرمت افکار آلوده و مسموم و ده  ها حکم واجب، مستحب،  ا

که بخش���ی در میان زن و مرد مشترک  حرام و مکروه مجموعه ای از این دستورالعمل هاس���ت 

است و برخی مختص مردان و بخشی ویژه زنان است. )علاسوند، 1386( مقام معظم رهبری پاسخ 

مبسوطی به این قبیل اشکالات دارد و در دیدار با اقشار مختلف بانوان می  فرماید:
ح مباحث زنان، تبعیت از تفکر غربی و تقلید کورکورانه از آن و کشاندن  هدف از طر
زنان به کوچه و کارخانه و کوبیدن بر طبل برابری جنسی با شعار آزادی با همه مظاهر 
کـــه قصد  کارفرمایـــی  آن اعـــم از آزادی از اخـــلاق، آزادی از قوانیـــن و آزادی از اســـارت 
اســـتثمار و بهره  کشـــی دارد و ترویج اختلاط ناروا نیســـت، بلکه ما برای رســـیدن زن به 
کمال وجودی خود تلاش می کنیم؛ یعنی زن در جامعه به حق انســـانی و حقیقی خود 
برسد و دوم استعدادهای او شکوفا شود و رشد حقیقی و انسانی پیدا کند و در نهایت به 
تکامل انسانی برسد. انسانی که می تواند به پیشرفت بشریت و جامعه خود کمک کند. 
که در عرصه رشد معنوی  او با برشمردن عرصه های مختلف حیات زنان معتقد است 
ج  و تعالی روحی و نفســـانی انســـان میان زن و مرد فرقی نیست و هر دو می توانند مدار
عالی معنویت و قرب به خدا را طی کنند و در این عرصه ردپای کمترین تفاوت  ها دیده 
نمی  شـــود و تقوا جنســـیت  بردار نیســـت. محور نقش  های خانوادگی هم بر مدار هویت 
مشـــترک و وی  ژگی  های مختص است و تفاوت  ها مبتنی بر تناست است و بین حدود و 
حقوق زنان توازن برقرار است. در عرصه حضور اجتماعی هم موضوعاتی شامل حقوق 
مساوی است مانند فعالیت  های اجتماعی اعم از فعالیت اقتصادی، سیاسی، علمی، 
درس خواندن، درس گفتن و همه میدان  های زندگی در صحن جامعه و در اینجا هم 
میان مرد و زن هیچ تفاوتی از نظر اســـلام نیســـت. البته تفاوت  هایی در کیفیت حضور 
که این حدود  کرده است  وجود دارد. در عرصه این فعالیت  ها اسلام حدودی را معین 
مربوط به زن و اجازه داشـــتن او برای فعالیت نیست بلکه مربوط به اختلاط زن و مرد 
گر این حساسیت اسلام نسبت به  اســـت که اســـلام روی این مسئله حساســـیت دارد. ا
روابط و نوع اختلاط مرد و زن رعایت شود حجاب بزرگ  ترین حجت زن مسلمان برای 
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که مردان می توانند در عرصه اجتماعی انجام  کارهایی  حضور اجتماعی اســـت. همه 
گر قدرت جسمانی و شوق و فرصتش را داشته باشند، می توانند انجام  دهند زنان هم ا

دهند. )خامنه ای، 1386( 

ایشان همچنین با تمجید و تجلیل از بانوانی که به قله های معرفت رسیدند، می فرماید: 
کرده  اند و بـــه مراتب بالا  کـــه در زمینه علوم دینی پیشـــرفت  خانم هایی هســـتند 
رســـیده اند. یـــک روز خانم بزرگواری در اصفهان بود به نـــام بانوی اصفهانی که خانم 
بســـیار عالی مقامـــی بود. مجتهد، عارف و فقیـــه بود، اما فقط او بـــود. امروز بحمدلله 
کـــه در آینده نه  چنـــدان دور به مقامات عالی علمی، فقهی و فلســـفی  دختـــران جوانی 
می رســـند، بسیار اســـت و اینها افتخار نظام اسلامی هستند. )پایگاه اطلاع  رسانی دفتر حفظ و 

نشر آثار حضرت آیت  الله خامنه ای، 1373/7/20(

که از مصادر  کی از حضور زنان برجسته ای است  کاوی در مدارک تاریخی نیز حا بررسی و وا

که  فقه و حدیث، تاریخ و تفس���یر و افتخاری برای جامعه زنان هس���تند و این نشان می دهد 

کن���ار رود و فضایی برای عل���م و دانایی فراهم ش���ود بانوان  ه���رگاه پرده  های ظل���م و جهالت 

خوش می  درخشند. )ر.ک.، ابن اثیر، 1409ه�.ق(

2-2- 4. استدلال به شهرت فتوایی در منع از قضاوت و داوری زنان

کلمات برخی از فقها نسبت به عدم جواز مرجعیت زنان ادعای شهرت بلکه اجماع قطعی  در 

شده است تاجایی که بطلان جواز مرجعیت زن از امور بسیار واضح است و عدم تعرض برخی 

از فقها نسبت به این مسئله به  دلیل وضوح آن است. )ر.ک.، شهیدثانی، 1410ه�.ق، 62/3(

• پاسخ به استدلال شهرت فتوایی در منع از قضاوت و داوری زنان

در مورد حجیت ش���هرت فتوایی یعنی، ش���ایع  بودن یک فتوا بدون آنکه به حد اجماع برسد 

دیدگاه ه���ای متعددی وج���ود دارد مانند حجیت به  صورت مطلق، ع���دم حجیت به  صورت 

که همراه با روایت باش���د. )تبریزی،  مطلق، حجیت فتوای فقهای متقدم و حجیت در صورتی 

1397( صاح���ب معال���م تنه���ا حجیت ش���هرت فتوایی قدما یعن���ی، فتاوای فقها تا زمان ش���یخ 

ک حجیت  طوس���ی را می  پذی���رد )ابن الش���یهد الثان���ی، 1374(، درحالی  که به نظر ش���یخ انص���اری ملا

ش���هرت فتوای���ی، فتوای معظم فقهای معروف اس���ت و نه مطلق فقها )انص���اری، 1381، 105/1(. به 

عقیده برخی فقها شهرت فتوایی از امارات معتبره است، ولی دیدگاه بسیاری از فقها مخالف 
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آن است )عراقی، 1364، 100/3؛ بروجردی، 1415ه�.ق، 543/2( و اعتماد به حجیت شهرت فتوایی با چنین 

وضعیتی حتی در صورت تحقق آن، محل تأمل جدی است. 

برخی دسترس���ی به ش���هرت فتوایی حتی میان متأخران از فقها ب���ه لحاظ صغروی را به 

دلایلی ناممکن دانس���ته  اند. )فقیهی، 1397( برخی از فقها به صراحت در مورد ش���رطیت ذکورت 

کمپانی نیز با بیان ش���رط ذک���ورت به صراحت اعتبار آن  کرده  اند. مرحوم  در مرجعی���ت تردید 

را ان���کار می  کن���د و معتقد اس���ت آنچه در مورد قض���اوت و امامت جماعت زنان آمده اس���ت با 

کید بر نظریه مرحوم حکیم  فتوا قابل مقایس���ه نیس���ت )اصفهانی، 1391(. اس���تاد مطهری نیز با تأ

می  فرمای���د: »ما هیـــچ دلیلی بر عدم تصدی مرجعیت تقلید برای زنان نداریم غیر از اینکه کســـی ادعا 

کند که ادله ما منصرف به مرد اســـت   ؛ یعنی وقتی گفتند فقیه، مقصود مرد اســـت    و الا این قید نزد عقلا 

دلیلی ندارد« )حکیم، 1374، 43/1؛ مطهری، 1375(.

2-2-5. استدلال به مذاق شارع در منع از قضاوت و داوری زنان

آیت الله خویی در بحث ش���رایط مرجع تقلید پس از نقد و بررس���ی دلایل قائلین به اش���تراط 

که هیچ یک از آن ادله نمی تواند ش���رط مردب���ودن را در مرجع تقلید  ذک���ورت نتیجه می گیرد 

کن���د و ذکر رجولیت از باب غلبه اس���ت نه از ب���اب انصراف روایات. آنگاه ایش���ان از این  ثاب���ت 

نتیجه گی���ری صرف نظ���ر می  کند و با اس���تناد به مذاق ش���ریعت، مرد ب���ودن را در مرجع تقلید 

ش���رط می  دان���د و تقلی���د از زن را جایز نمی داند؛ زیرا تص���دی مقام افتاء ب���ا وظیفه اصلی زن 

که  ع مقدس هرگز راضی نیست  یعنی، حفظ پوشش و تصدی امور منزل منافات دارد و شار

کاری قرار دهند   . )خویی، 1411ه�.ق، 226/1( زنان خود را در معرض چنین 

• پاسخ به استدلال مذاق شارع در منع از قضاوت و داوری زنان

که به استناد آرا و توجه به عنصر زمان و مکان، دگرگونی روابط  مرجعیت زن مسئله ای است 

کم بر جامعه، مطالبات برآمده از رش���د انقلابی و ش���کوفایی استعدادهای بانوان به برکت  حا

که زنان را به  دلیل جنس���یت از  کمیت انقلاب اس���لامی حکمی نو و ناب می طلبد؛ حکمی  حا

حقوق بدیهی خود باز ندارد؛ زیرا معیار در جواز مرجعیت باید علم، عدالت، معرفت به علوم 

اس���لامی و بهره مندی از قوه اس���تنباط احکام اسلامی باشد )موس���وی خمینی، 1360، 99/2( و عرف و 

ک ها میان زن و مرد نمی بینند. مقام معظم رهبری)مدظله  العالی( در این  عقلا تفاوتی در این ملا
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مورد می  فرماید: 
مسئله زن در دنیای امروز و از جمله در کشور ما یکی از مسائلی است که به جهات 
مختلف همچنان درخور پیگیری و تأمل و کار و فکر است. اولا نیمی از جمعیت کشورها 
زنان هســـتند. چگونه می توان به شکل سالمی از این امکان و استعداد عظیم به نفع 
کرد؟ ثانیاً مسئله جنسیت که یکی از حساس ترین و ظریف ترین  کشـــوری استفاده  هر 
مسائل آفرینش است چگونه می تواند در خدمت تعالی انسان قرار بگیرد نه در خدمت 
انحطاط بشـــر؟ ثالثاً به  د  لیل  تفاوت های طبیعی  بین زن و مرد چگونه می توان چه در 
محیط اجتماعی و چه در محیط خانواده رفتاری را نهادینه کرد که به زن ظلم نشود؟ 
گر ما همین دو سه مسئله را محور فکر و تأمل و بحث  اینها مسائل خیلی مهمی است. ا
کار مطالعاتی و تحقیقـــی و عملی را به  دنبال  کار قـــرار بدهیـــم یک مجموعه  تلاش و  و 

خود خواهد آورد. )پایگاه اطلاع  رسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت  الله خامنه ای، 1396/7/30( 

ایشان همچنین ضمن انتقاد از نگرش  های غیر اصولی می فرماید: 
گـــر روی محدودیت های زن در داخل خانـــواده تکیه می کند به  هیچ وجه  اســـلام ا
که زن را از شـــرکت در مســـائل اجتماعی و فعالیت های عمومی  به معنای این نیســـت 
کند؛ بعضی افراط می کنند و  و حضور در عرصه های علمی و در ســـطح بین المللی منع 
کأنّه یا باید زن،  کردند.  کج فهمی استفاده  بعضی تفریط، یک عده مغرض هم از این 
کند  مادر خوب و همسر خوبی باشد یا باید در تلاش ها و فعالیت های اجتماعی شرکت 
کـــه این هر دو غلط اســـت. هم باید مادر خوب و همســـر خوبی باشـــد، هم در فعالیت 
اجتماعی شـــرکت کند، البته با رعایـــت حجاب. حضرت فاطمه زهرا؟س؟ مظهر چنین 

جمعی است. )پایگاه اطلاع  رسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت  الله خامنه ای، 1389/9/7(

که ش���بهه اخت���لاط را به  دنبال دارد،  آی���ت  الله خامن���ه  ای در مورد تصدی برخی مقاماتی 

می فرماید: 
کـــرد یک مقام  گر زن، یکـــی از مقامات عالیـــه حکومتی را احراز  کـــه ا کنید  فـــرض 
که مراجعین فراوان مرد دارد، هیچ اشـــکالی ندارد و هیچ مانعی از حضور  خیلی مهمی 
کند و  زن نیســـت. زن می تواند در این مقام از هزاران مـــرد و مراجع پذیرایی حکیمانه 
کند، اما حجاب  خواســـته مشـــروع و به حقشـــان را که از آن مقام توقع اســـت، برآورده 
وجود دارد. آن را رعایت کنید و وارد میدان مبارزات شـــوید. )پایگاه اطلاع  رس���انی دفتر حفظ و 

نشر آثار حضرت آیت  الله خامنه ای، 1376/4/30(

ک���ه در فقه درباره احکام  ایش���ان با اعتقاد ب���ه لزوم اصلاح برخی از قوانین معتقدند آنچه 
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زنان وجود دارد س���خن آخر نیس���ت بلکه ممکن اس���ت با تحقیق یک فقیه ماهر و مس���لط بر 

مبانی و متد فقاهت نکات جدیدی استنباط شود. )پایگاه اطلاع  رسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت  الله 

خامنه ای، 1386/4/13(

2-3. ادله قائلان به جواز مرجعیت زنان

2- 3- 1. ادله قرآنی قائلان به جواز مرجعیت زنان

که واژه های آن به طور  کریم آیاتی برای اثبات جواز تقلید در احکام دین آمده اس���ت  در قرآن 

یکسان شامل زن و مرد می شود   .

2- 3- 1- 1. استدلال به آیه نفر در جواز مرجعیت زنان

ینِ هُوافِیالدِّ
َ
مْطائِفَةٌلِیَتَفَقّ فِرْقَةٍمِنْهُ ِ

ّ
وْلانَفَرَمِنْکُل

َ
ةًفَل

ّ
ؤْمِنُونَلِیَنْفِرُواکَافَ ُ وَمَاکَانَالْ

ذَرُونَ. هُمْیَْ
َّ
عَل

َ
مْل یِْ

َ
وَلِیُنْذِرُواقَوْمَهُمْإِذارَجَعُواإِل

کنند، پس چرا از هر فرقه ای  کوچ  و شایسته نیســـت مؤمنان همگی ]برای جهاد[ 
کنند و قوم  گاهی پیدا  از آنان دســـته ای کوچ نمی کنند ]تا دسته ای بمانند[ و در دین آ
خود را وقتی به ســـوی آنان بازگشـــتند بیم دهند، باشـــد که آنان از کیفر الهی بترسند؟ 

)توبه: 122(

که توانایی درک  کس���انی  در این آیه خدای متعال فراخوان هجرت علمی می دهد. همه 

کنند تا ب���ه بارگاه رفیع فقاهت برس���ند  عمی���ق دی���ن را دارند باید رنج س���فر را بر خ���ود هموار 

کنند )وجوب افتا( تا آنان از مهالک رها شوند  )وجوب تفقه(. آنگاه در بازگش���ت مردم را انذار 

گرچه برخی از این آیه حجیت خبر را  گیرند )وجوب تقلید(. ا و در حریم امن احکام الهی قرار 

کرده اند نه وجوب فقاهت را )خویی، 1411ه�.ق، 65/1(، در اطلاق آیه شریفه و عدم تقیید  برداش���ت 

آن هیچ سخنی نیامده است.

2- 3- 1- 2. استدلال به آیه سؤال در جواز مرجعیت زنان

گـــر نمی دانید«. )نح���ل:    43( این آیه  مُونَ؛پس از اهل ذکر بپرســـید ا
َ
لاتَعْل کْرِإِنْکُنْـــتُْ الذِّ

َ
هْـــل

َ
واأ

ُ
»فَسْـــئَل

کلی را بی���ان می کند و آن هم رجوع ب���ه اهل فن و خبره اس���ت. عقلا در این  کب���رای  ش���ریفه، 

گرچه برخی با اس���تناد به آیات  مراجع���ه معتقدن���د فرقی میان متخصص زن و مرد نیس���ت. ا

که آیه یاد ش���ده درباره مباحث اعتقادی اس���ت نه فروع  پیش���ین و ش���أن نزول آیه معتقدند 
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فقهی، ولی مرحوم خویی اس���تدلال آنها را پاس���خ می  دهد و از ظهور آیه در مراجعه جاهل به 

گر بحث آیه اعتقادی باشد  که ا عالم دفاع می کند و البته در انتها نرمشی هم نشان می دهد 

با تقلید و پذیرش تعبدی منافات دارد. )خویی، 1411ه�.ق، 65/1(

کتمان در جواز مرجعیت زنان 2- 3- 1- 3. استدلال به آیه 

کِتابِ
ْ
اسِفِیال اهُلِلنَّ نَّ دىمِنْبَعْدِمابَیَّ ُ ناتِوَالْ بَیِّ

ْ
نامِنَال

ْ
نْزَل

َ
ذینَیَکْتُمُونَماأ

َّ
ال إِنَّ

عِنُونَ.
مُاللاَّ عَنُهُ

ْ
مُالُلّهوَیَل عَنُهُ

ْ
ولئِکَیَل

ُ
أ

کســـانی  که نشـــانه های روشـــن و رهنمودی را که فرو فرســـتاده ایم بعد از آنکه آن 
کتاب توضیح داده ایم، نهفته می دارنـــد. آنان را خدا لعنت می کند و  را بـــرای مردم در 

لعنت کنندگان لعنتشان می کنند. )بقره: 159(

که همه عالمان به احکام  ای���ن آیه از باب وجوب امر به مع���روف و نهی از منکر می  فرماید 

کتمان،  اله���ی چه مرد باش���ند یا زن، باید دانش خود را به دیگ���ران انتقال دهند و در صورت 

مستحق لعن الهی می  شوند.

2- 3- 2. ادله روایی قائلان به جواز مرجعیت زنان در عصب غیبت

در توقی���ع ام���ام زمان؟عج؟ وظیفه ش���یعیان در ح���وادث پیش آمده در عص���ر غیبت چنین 

معرفی شده است:

نَا
َ
یْکُـــمْوَأ

َ
تِیعَل ـــمْحُجَّ ُ رُوَاةِحَدِیثِنَافَإِنَّ

َ
وَاقِعَـــةُفَارْجِعُـــوافِیَـــاإِلی

ْ
ـــوَادِثُال َ

ْ
ـــاالح مَّ

َ
أ

مْ. یِْ
َ
ةُالِلّهعَل حُجَّ

امـــا رخدادهایی که پیـــش می آید پس به راویان حدیث ما مراجعه کنید؛ زیرا آنان 
حجـــت من بر شـــمایند و من حجت خدا بر آنان هســـتم. )ص���دوق، 1395، 484/2؛ طوس���ی، 

1411ه�.ق؛ طبرسی، 1390(

کتاب  های رجالی به  این روایت از نظر س���ند ضعیف اس���ت؛ زیرا اس���حاق ابن یعقوب در 

کتاب غیبت به  دلیل ورود  نحو عام یا خاص توثیق نش���ده اس���ت بلکه تنها شیخ طوس���ی در 

که راوی آن خود اسحاق بن  کرده است و توقیعی  توقیع مورد بحث برای اسحاق وی را مدح 

که بر جواز  که این  گونه روایات  یعقوب اس���ت )طوس���ی، 1411ه�.ق(، ولی مرحوم خویی معتقد است 

کثرت در حد تواتر اجمالی هس���تند )خویی، 1411ه����.ق، 91/1(. در نتیجه  تقلی���د دلالت دارند از نظر 

که بیشتر درباره صفات قاضی آمده است، قابل اعتماد هستند )حرعاملی، 1414ه�.ق،  این روایات 



111

نی
سا

سا
ته 

رش
/ ف

13
99

ن  
ستا

تاب
م/ 

ده
نوز

ره 
ما

/ ش
تم

هش
ل 

سا
ه / 

واد
خان

ن و 
زنا

ی 
لام

اس
مه 

ش نا
وه

پژ

125/21-152(. در ای���ن روایت ام���ام؟ع؟ راویان حدیث را مرجع م���ردم در رخدادهای اجتماعی 

قرار داده اس���ت   . بدیهی اس���ت مراد حضرت، صاحبان رأی و فتوا هستند )موس���وی خمینی، 1391( 

و اطلاق آن ش���امل زن و مرد می ش���ود   . لازمه تصدی افتا نیز درک درس���ت از حوادث واقعه، 

که نیاز به ش���اخص های علم���ی دارد نه  نیازه���ای زم���ان و اس���تنباط اح���کام از منابع اس���ت 

تشخص جنسی.

گی های فقها )در جواز مرجعیت زنان( 2-3-4. صفات و ویژ

در روایتی از امام حسن عسگری؟ع؟ صفات و خصوصیات فقیه واقعی چنین معرفی شده است: 

هُ
َ

مْرِمَوْلا
َ
لِأ

ً
لَوَاهُمُطِیعـــا

ً
الِفا لِدِینِهِمَُ

ً
لِنَفْسِـــهِحَافِظـــا

ً
فُقَهَاءِصَائِنا

ْ
ـــامَنْکَانَمِنَال مَّ

َ
أ

دُوهُ. ِ
ّ
نْیُقَل

َ
عَوَامِّأ

ْ
فَلِل

اما هر فقیهی که خویشتن  دار و نگاهبان دین خود باشد و با هواى نفسش بستیزد 
و مطیـــع فرمـــان مولایش باشـــد بر مردم اســـت که از او تقلیـــد کنند. )طبرس���ی، 1403ه�.ق، 

458/2؛ حرعاملی،     1414ه�.ق، 131/27(

ای���ن حدیث نیز به  دلیل مرس���له  بودن ضعیف اس���ت، ولی چنان  که در م���ورد حدیث پیش 

کثرت در حد تواتر اجمالی )خویی،  که بر جواز تقلید دلالت دارند از نظر  گفته شد، این گونه روایات 

1411ه�.ق، 91/1( و در نتیجه قابل اعتماد هستند. در این حدیث معیار مراجعه به فقها ارزش  هایی 

مانند صیانت نفس، مخالفت هوی، اطاعت مولاست. بدیهی است که ورود در میدان مسابقه 

ارزش ها و فضیلت ها به ش���خصیت انسان ها بستگی دارد نه جنس���یت آنها. بنابراین، آنچه در 

گر صلاحیت کافی داشته باشند، می توانند  مرجعیت مهم است توانایی علمی است که زنان نیز ا

مرجع مردم در احکام شرعی باشند. مرجعیتی که در اعصار سابق چه بسا با نقل روایت صورت 

گذراندن  می گرفت���ه اس���ت، ولی در عصر حاض���ر با توجه به پیچیدگی ه���ای خاص خود نیاز ب���ه 

مقدمات خاصی دارد، اما همان طور که در زمان معصومین؟عهم؟ برخی از زنان متصدی این امر 

 شده اند در این زمان نیز می توانند این منصب را عهده دار شوند.

2- 3- 5. سیره عقلا در جواز مرجعیت زنان

که از آن  که در اموری  کارشناسی در هر رشته ای است به گونه ای  سیره عقلا بر اعتماد به نظر 

گاهی ندارند به متخصص و خبره رجوع می  کنند و به رأی او عمل می کنند و در این مراجعه  آ
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فرق���ی میان متخصص م���رد و زن نمی گذارند. نکته مهم درباره س���یره عقلا رضایت و امضای 

ع نسبت به آن است. با توجه به ادله نه تنها منعی بر این موضوع نیست بلکه رجوع به  شار

زنان در مسائل شرعی در عصر معصومین؟عهم؟ محقق است و زنان فقیه و مجتهد در معرض 

کم است، با توجه  گرچه تعداد این زنان در قبال مردان  پرس���ش و مراجعه دیگران هستند. ا

ب���ه ش���رایط آن زمان و دیدگاه منفی اعراب به جایگاه و ش���خصیت زن انتظ���اری بیش از این 

نیست.  شهید مطهری در این زمینه می نویسد: 
دلیـــل عمـــده در باب تقلید بنا عقلا اســـت    و از نظر بنا عقلا که اصل اساســـی تقلید 
گـــر مردی اعلم بود  اســـت، فرقی میان زن و مرد در این جهت نیســـت. همین طورکه ا
ع می کنند. بنای عقلا این اســـت  گر زنی هم اعلم بود به او رجو باید به او رجوع شـــود ا
گر یک نفر اعلم باشـــد و دیگری غیراعلم آن اعلم را چه زن باشـــد و چه مرد ترجیح  که ا

می دهند.  )مطهری، 1375(

2- 3- 6. قول تفصیل در جواز مرجعیت زنان

گوهر آفرینش  که انسان ها را در  در آیات الهی فراخوان به عبادت و بندگی پروردگاری می دهد 

که مرد مثل زن نیس���ت )ر.ک.، آل  مس���اوی قرار داد )ر.ک.، نس���ا: 1(، ولی در عین حال اعلام می کند 

عمران: 36(. زن انس���انی اس���ت با غلبه حیات عاطفی و احساس���ی و مرد انس���انی اس���ت با غلبه 

ک زن حساس تر  ک زن و مرد متفاوت است. ادرا حیات تعقلی. )طباطبایی، 1374، 343/4( نوع ادرا

ک مرد عمیق تر و صریح تر اس���ت. یکی در عقل نظری موفق تر است و دیگری  و دقیق تر و ادرا

گاهی خیلی  در عقل عملی )جعفری، 1371، 239/11(. ترکیب عقلی زن ضعیف تر از مرد نیست بلکه 

هم قوی تر  اس���ت، ولی یکی اندیش���ه زنانه دارد و دیگری اندیش���ه مردانه )خامنه ای، 1386( و در 

که معروف است و  جمع بندی نهایی هر دو موظفند به حفظ حیات بشری و احیای هر آنچه 

که نظام اجتماعی را در بن  بست منکرات قرار می دهد )ر.ک.، توبه: 71(. البته  مقابله با هر چیزی 

که حریم  ها حفظ شود و حدود الهی برپا بماند و عفت  در این تلاش دوجانبه باید سعی شود 

گیرد و بس���تر روان س���ازی آن فراهم  ج از جنس���یت فرا روی انس���ان  ها قرار  به عنوان امری خار

کله های این معنا عدم واقع  شدن در منظر و مرئای دیگری است.  شود. یکی از مهمترین شا

« )حرعاملی، 1414ه�.ق،  ُ
جَال لرِّ

َ
ا یَرَاهُنَّ

َ
وَلا

َ
جَال لرِّ

َ
یْنَا یَرَ

َ
نْلا

َ
سَاءِأ حضرت زهرا؟س؟ می فرماید: »خَیْرٌٌلِلنِّ

کلام محدودیت زنان نیست بلکه زنان باید  که به تعبیر آیت  الله جوادی آملی پیام این   )67/20
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امور ویژه خود را بیاموزند تا از مراجعه به مردان بی نیاز باشند.

ک���ه زن و مرد نامحرمند، پ���س نیاز درمانی زنان در عالی ترین س���طوح  گر پذیرفته ش���ود  ا

تخصصی باید توس���ط افرادی از جنس خودش���ان پاس���خ داده ش���ود تا نیازی به مراجعه به 

کم قضایی دارند باید در همه سطوح تخصصی،  گر نیاز به حضور در محا اطبای مرد نباشد و ا

که زنان نیاز به مراجعه به فقها دارند  گفت  زنانی پاس���خ  گو باشند. براین اساس، آیا نمی توان 

که پیچیدگی های  و لازم اس���ت زنانی پاسخ  گوی آنها باش���ند؟ به  ویژه درباره موضوعات زنانه 

آنها برای فقها دردس���رآفرین اس���ت؛ زیرا جنس موضوع برای آنها قابل رصد نیست و چه  بسا 

ک���ه عمل به آن  ب���ا بی���ان احتیاط  های چندجانبه بخواهند پاس���خ  گو باش���ند. بدیهی اس���ت 

که ط���رح نظریه اجماع  گمان می ش���ود  گرفتاری  های خاص خود را دارد. براین اس���اس،  نی���ز 

کتاب مجمع الرس���ائل  کلام صاح���ب جواهر در  گوهر  مرک���ب نیاز ب���ه بازخوانی مج���دد دارد و 

که با حواش���ی بزرگانی مانند شیخ انصاری،  درباره اش���تراط ذکوریت در پذیرش امور مختلف 

س���یدمحمدکاظم طباطبایی، میرزای ش���یرازی و محقق خراس���انی همراه اس���ت درخشش 

بیشتری می یابد، چنان که می فرماید:
شـــرط چهارم، شـــرط ذکوریت و مرد بودن است و شـــرطیت این شرط در مشاغل و 
مناصب به چند گونه است، اما در شرطیت ذکوریت در فتوا و مرجعیت باید گفت که با 
توجه به ادله و موازین موجود خاصه در مســـائل مربوط به زنان، ذکوریت مقلد یعنی، 
مرجع تقلید شـــرط نیســـت و بلکه اولی آن است که در این مسائل به زنان رجوع شود. 

)نریمانی، 1394( 

برخ���ی از مفس���ران نیز با اع���لام انفتاح باب اجته���اد زنان و انتقاد از برخ���ی تنگ نظری ها 

گر محذور جانبی وجود نداش���ته باش���د، منعی ندارد. در  ک���ه مرجعیت بانوان نیز ا معتقدن���د 

ظاهر نیز محذوری نیست؛ زیرا نه پیش فرض اختلاط دارد و نه پشت پازدن به مسئولیت های 

ک���ه می تواند امام  گر مرجعی���ت زن را به عهده بگیرد، اس���ت؛ همان طور  خانوادگ���ی به  وی���ژه ا

جماعت زنان شود. )جوادی آملی، 1388(

مقام معظم رهبری)مدظله العالی( نیز در این زمینه می فرماید: 
بـــه نظـــر من بایـــد فقهای زن در این زمینه آســـتین همـــت بالا بزنند و بـــا تنقیح و 
کنند و بنویسند. فتوای زن  تشـــخیص موضوع و مســـائل مربوط به زنان آنها را بحث 
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که در  هم حداقل برای زن حجت اســـت. این طور به نظر می رسد؛ یعنی آن اشکالاتی 
که ایرادی هم نداشته  باب قضا هســـت، ظاهراً در باب فتوا نیســـت و به نظر می رســـد 

باشد. )پایگاه اطلاع  رسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت  الله خامنه ای، 75/12/13(

که بزرگ ترین مقصر در این قضیه خود زن ها هستند؛  گلایه ایشان این است  در این میان 

که باید وارد میدان مبارزه صحیح برای مس���ئله زن  یعنی خانم های باس���واد و تحصیل ک���رده 

که به نتیجه  کار را دس���ت افراد عامی و بی اط���لاع رها می کنند  کوتاهی می کنند و  ش���وند، ولی 

ک���ه با آن  کج اندیش���ی ها یک عرف و فرهنگ اس���ت  که این  نمی رس���د. ایش���ان معتقد اس���ت 

کار مداوم و مؤثر فرهنگی با  کرد بلکه باید با  کرد و بخشنامه صادر  نمی توان دستوری برخورد 

این باورهای غلط جامعه مقابله کرد. )خامنه ای، 1386( البته این نکته نیز را نباید از نظر دور داشت 

ک���ه عرصه اجتماعی از دو آس���یب رنج می  برد؛ از س���وبب دیدگاه انقباضی و بس���ته به اصطلاح 

متدینین و از س���وی دیگر، دیدگاه انبساطی و وسیع به اصطلاح متجددین و روشنفکرنماها. 

کاهش داد تا زن  کرد تا فاصله بین آرمان  های دینی و اقدامات عملی را  بنابرای���ن، باید ت���لاش 

در ی���ک تعامل خردمندانه و متوازن بین س���ه عرصه وظایف انس���انی، نقش  های خانوادگی و 

ضرورت  ه���ای اجتماعی پیوند زند و ب���دون آنکه از خانواده بازبماند ب���ه اجتماع هم بپردازد و 

حضوری عالمانه و مسئولانه همراه با تعبد و بندگی را به نمایش بگذارد.

3. بحث و نتیجه گیری

معیار در جواز مرجعیت عدالت، معرفت و علم به علوم اسلامی و قدرت استنباط احکام الهی 

است و جنسیت راهی بر این معانی ندارد. دلایل قائلان به عدم جواز مرجعیت زنان همگی 

قابل مناقش���ه و محل تردید اس���ت. مس���تفاد از اطلاق آیات و روایات ناظر به لزوم مراجعه به 

کلمه رجل در برخی روایات  فقیهان، نفی مرجعیت زنان نیاز به دلیل قطعی صریح دارد. ذکر 

ب���ا وجود صحت حدیث و قبول دلالت، مربوط به باب قضاس���ت نه باب افتا و ملازمه  ای نیز 

بین این دو نیست. 

به نظر می  رسد به مقتضای حکم اولی هیچ منع شرعی نسبت به مرجعیت زنان نیست. 

کم بر زمان و زمانه و یا ملاحظات  ع���دم تمایل برخی از فقها را می  ت���وان با توجه به فضای حا

کرد. با وجود  ع را می  توان در همین راس���تا ارزیابی  کرد. اس���تناد به مذاق ش���ار ثانویه توجیه 
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ع، زن نمی  توان���د مرجع تقلید مردان باش���د، ولی پذی���رش مرجعیت زنان  قب���ول مذاق ش���ار

مح���ذوری ندارد. همان  طور که امامت جماعت زن برای زنان جایز اس���ت و منافاتی با حفظ 

پوش���ش ندارد. عمده  ترین دلیل جواز پذیرش مسئولیت افتا و مرجعیت از سوی زنان سیره 

ع رسیده است و عمومیت دارد. این سیره همان  طورکه فتوای  که به امضای ش���ار عقلاس���ت 

فقیه مرد را اعتبار می  بخشد، فتوای فقیه زن را هم مشروعیت می  دهد. 
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