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 علمی ـ پژوهشیۀ دوفصلنام
 8931 پاییز و زمستان، 6ۀ وم، شمارسال س

  تبیاهل ییروا تأیید وعملی  ریقرائات مورد تقر
 1 حفص از قرائت عاصم تیبه روا یبا نگاه

  _____________________ 2نسب یفیحامد شر _____________________ 

 چکیده
 یاحکام فقه یسو در موضوع برخ کیاز آنجا که از  میقرائت قرآن کر مسألۀ

از  یاستنباط احکام فقه قیدر طرگاه  ،گرید یدارد و از سو میدخالت مستق
قرار داشته است.  فقهاهمواره مورد توجه  ،ردیگیقرار م میقرآن کر اتیآ

 تیبهلقرائات از جانب ا ایامر که کدام قرائت  نیا ۀو ملاحظ یبررس
 .باشد گذارتأثیردر احراز قرائات معتبر  تواندیم ه استشد تأییدو  زیتجو

و عدم  ریتقر یکیاست؛  یریگیقابل پ راهشناخت قرائات مُجاز و معتبر، از دو 
صادر شده از آنان. با توجه به رواج  ییروا اتتأیید یگریو د تیبردع اهل

 یاز بلاد اسلام یاریعاصم در عصر حاضر در بس رائتحفص از ق تیروا
 .ردیمورد توجه قرار گ شتریقرائت، ب نینسبت به ا زیاست شمول تجو ستهیشا

                                                   
 00/10/0933 تأیید: تاریخ                                                                                               01/10/0931 دریافت: تاریخ .1
 H.SHARIFINASAB@CHMAIL.IR                                         .تهران دانشگاه حدیث و قرآن علوم دکتری دانشجوی .2
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 رکه د یشده و متعارفکه هر قرائت شناخته دهدینشان م وضوعم نیا یبررس
 کردند،یاز مسلمانان مطابق آن قرائت م یکم گروهدست ناعصر معصوم

 اتیکه با قرائت مطرح شده در روا یتنها قرائات است. زیتجو مشمول هالجملفی
از  است، عموم مردم ناشناخته میانکه  یقرائات شاذّ نیزمعتبر مطابقت ندارد و 

– زیحفص از قرائت عاصم ن تیروا ،اساس نیبر ا  اند.خارج ز،یتجو نیا ۀریدا
قرائات و  ریدر کنار سا -متفاوت است معتبر اتیبا روا هایی کهجز در بخش

 .شودیم یمعتبر و مُجاز تلق انشان،یراو اتِیروا
 الناس. ئةات، قرئقرا ات،یحفص از عاصم، روا ر،یتقر :واژگان کلیدی

 مقدمه
، گداه مسدتقیًاد در قرائدتدهدد کده از منظر فقه نشان می قرائت مسألۀبررسی ابعاد مختلف 

وجوب قرائت صحیح در نًاز، وجدوب ههدارب بدرای  چونهمموضوع برخی احکام فقهی 
حرمت کذب و سخن بدون علم بر خداوند متعال دخالت دارد و گداهی نیدد در  ،لًس آیاب

باط حکم مسدح از جًله استن ؛گیردهریق استنباط حکم فقهی از آیاب مورد استفاده قرار می
 پاکی هبیعی. وغسل  از میانیا استنباط غایت حکم حیض یا شستن پا در وضو 

بر پیامبر توسط جبرئیل  بستر وحیتنها با یک قرائت از از منظر روایاب شیعه، قرآن 
بسیاری از بدرگان شیعه با استناد به هًین روایاب، انتساب  کهچنان ؛1نازل شده است اکرم

 رهرچند این قرائت یگانه، پس از پیامب؛ 2اندقرائاب متعدد به مرحلۀ ندول را مردود دانسته
شاید بتوان از میان قرائاب ؛ اما تدریج در میان قرائاب مختلف، مفقود و غیر قابل تًاید شدبه 

ن مردم جریان داشت به میادر قرون نخست هجری  بیتمختلفی که در عصر حضور اهل
قابل  راهاین امر از دو  رسیده است. بیتاهلبه تأیید قرائت یا قرائاتی دست یافت که 

 اب روایی آنان.تأییدو دیگری  بیتپیگیری است: یکی تقریر و عدم ردع اهل
انجام عًلی  معصومعًلی انجام گیرد یا در عصر  معصومتقریر آن است که در حضور 

به شکلی که از  ؛از آن، ردع و منعی نکند و از آن اهلاع داشته باشد ایشانکه  شود
به و تجوید فعل،  تأییدبر  معصوملت سکوب دلا، جواز آن فعل کشف شود. شانسکوت

                                                   
 .091ص ،2ج ،الکافی کلینی، .1
 .000-000صص و 013-011صص ،البیان ،خویی ؛01ص ،0ج برسی،ه ؛0ص ،0ج ،التبیان هوسی، .2
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 شرایطدر تقیه باشد و  مثلاد معصوماگر  بستگی دارد؛ چه آنکهنهی و ردع  شرایط وجود
 .1داردن تأییدباشد، سکوب او دلالتی بر فراهم نسیاسی اظهار نظر 

ه روایی قرار دارد ک تأیید، دلیلی از جنس سکوب و بدون کلام استدر مقابلِ تقریر که 
شایان  است.صادر شده  معصوماز زبان  ؛ کلامی کهسخن و کلامجنس ی است از تأیید

اند در این زمینه باید روایاتی که در تأیید کلی یک یا چند قرائت مطرح شدهتوجه است که 
 مورد توجه قرار گیرند.

روایی، دو ابدار مناسب برای ارزیابی و پالایش قرائاب است تا  تأییدبر این اساس تقریر و 
بدین وسیله قرائت مُجاز و معتبر از غیر آن تبیین شود و در فقه و حتی تفسیر قرآن کریم، 

تقریر »این مقاله در صدد بررسی این موضوع است که مورد استفاده قرار گیرد. 
 رد.گیقرائت یا قرائاتی را در بر می هر یک چه« بیتروایی اهل تأیید»و « بیتاهل

 هافرضمبانی و پیش
پدیش از هایی سامان یافتده اسدت کده لازم اسدت فرضنوشتار حاضر بر اساس مبانی و پیش

 ورود به موضوع اصلی مقاله به تشریح و تبیین آن پرداخت. 

 گانهگانه یا دهاساس بودن ادعای تواتر قرائات هفتبی. 1
اند کده را متواتر دانسته 3گانهو بلکه قرائاب ده 2گانهاهل سنت قرائاب هفت یبسیاری از علًا

ای از ؛ امدا عدده4نیدد راه یافتده اسدت یشدیعدانشدًندان این تفکر در برخی آثار و تألیفداب 
کید کرده  .5اندمحققان اهل سنت و شیعه بر بطلان این دیدگاه تأ

ب کثرب ناقلان و راویان آن در هر شود که به سبتواتر در اصطلاح به خبری گفته می

                                                   
 اصول مظفر، ؛02ص ،0ج ،الاصول علم فی دروس صدر، ؛100 ،2ج ،الاصول قوانین قًی، میرزای نکد: .1

 .00ص ،2ج ،الفقه
 .021ص ،0ج ،النشر طیبة شرح نویری، .2
 .494ص ،0ج ،العرفان مناهل زرقانی، ؛21ص ،المقرئین منجد جدری،ابن .3
 .921ص ،2ج ،الاصول قوانین قًی،میرزای ؛204 ،الجنان روض شهیدثانی، نکد: .4
-011صص ،البیان ،خویی ؛400ص ،0ج ،البرهان زرکشی، ؛01ص ،0ج ،الغیب مفاتیح رازی، فخر .5

 .13-41صص ،2ج ،التمهید معرفت، ؛013
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این  .1نباشد ًکنبر کذب، مها آن هبقه، به صحت آن علم حاصل شود و امکان تبانی هًۀ
راوی آن  کم در هبقۀ قاری وگانه، دستگانه یا دهدر حالی است که هر یک از قرائاب هفت

 .2دشوخبر منفرد از منفرد محسوب می د وقرائت، هیچ تعدّدی ندار
عنوان مثال در قرائت عاصم به روایت حفص، نه در هبقۀ عاصم و نه در هبقۀ حفص، به 

در سایر قرائاب مثل روایت ورش از قرائت نافع، روایت قالون از قرائت  .تعدّدی وجود ندارد
کثیر و سایر روایاب و قرائاب، کثیر، روایت قنبل از قرائت ابننافع، روایت بدّی از قرائت ابن

چه  ؛نه در هبقۀ قاری و نه در هبقۀ راوی، هیچ تعدّدی وجود ندارد ،هاآن ازدر هیچ یک 
البته باید در نظر  ای باشد که تبانی بر کذب را منتفی کند.رسد به آنکه این تعدد به اندازه

مثلاد روایت حفص و  .راوی دیگر است متفاوب از روایتِ ، داشت که روایت هر راوی
دارای تفاوب بسیار است و  ،اندهر دو قرائت عاصم را نقل کردهکه  )شعبة( عیاشبنابوبکر

یک قاری را به  نباید دو راوی مختلفِ  بنابر این .شودهر یک، نقل مستقل محسوب می
اند هر یک قرائت مستقل و متفاوتی را روایت کرده؛ زیرا معنای تعدد نقلِ یک قرائت دانست

 ند.که خود در نقل آن منفرد
قرائت، احراز نشده  نید تعدد ناقلان در هبقاب میان قاری و پیامبر اکرم افدون بر این

گانه، اساساد سند متصلی برای قرائتشان ذکر گانه و دهقرائاب هفت بیشتردر  کهچنان ؛است
. سلسلۀ مشایخ و اساتید قرائت ذکر شده استها آن هرچند برای هر یک از؛ نشده است

-سند ارائه شده است مانند روایت حفص از قرائت عاصم ها آن از قرائاب نید که برایبرخی 
در هر  -شودمنتهی می لًی به حضرب علیکه ادعا شده از هریق ابوعبدالرحًن سُ 

 هبقه، بیش از یک شخص وجود ندارد.
روایت حفص از  کهچنان ؛از قاریان نید تواتری وجود ندارد متأخردر هبقاب  چنینهم

صباح( و در هبقۀ بعد از آن بنعًرو و صباحبنقرائت عاصم، در هبقۀ بعد به دو راوی )عبید
که تعداد دو یا سه راوی در هر هبقه،  3شودزرعان( منتهی می و شنانی، فیلابه سه راوی )

                                                   
 .911ص ،2ج ،الاصول قوانین قًی، میرزای ؛010-014صص ،الدین معالم ثانی، شهیدابن .1
 .013ص ،البیان ،خویی ؛400ص ،0ج ،البرهان ،زرکشی .2
 .11ص ،0ج ،العشر القرائات فی النشر جدری،ابن .3
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 آور ناقلان فاصله دارد.قطعاد با تواتر مبتنی بر کثربِ علم
ها آن گانه، نه در هبقۀ قاریان و راویانگانه یا دهاتر قرائت هفتادعای تو بنابر این

؛ بلکه این قرائاب در اکثر متأخرپذیرفتنی است و نه در هبقاب پیش از آنان و نه در هبقاب 
 هبقاب، انفراد دارند.

 تقریر از برآمدهجواز ظاهری بودن  .2
 ؛واقع بودن آن قرائدت نیسدت مطابقِ تقریر، الداماد به معنای صحت و  راهتجوید یک قرائت از 

بده ایدن معندا کده آن قرائدت، از نظدر  ؛بلکه صرفاد نوعی حجت شرعی در مسائل فقهی است
شرعی مُجاز تلقی شده و قرائت آن مثلاد در نًاز، مجدی از تکلیف است. دلیدل ایدن امدر آن 

دارد که فعدل  دلالتتنها بر آن  -عنای سکوب معصوم در برابر یک فعلبه م-است که تقریر 
؛ امدا گرفتورد نهی و ردع ایشان قرار میوگرنه م؛ ستیانجام گرفته در حضور ایشان، حرام ن

که مربدوط بده -ظاهری است  ییا صرفاد حکً استاینکه آیا این جواز، حکم واقعی آن عًل 
؛ زیرا تقریر بیانگر آن نیست -،استحال مکلف در زمان جهل به حکم واقعی یا موضوع آن 

سدکوب معصدوم در مقابدل آن موجّده  -یظداهرحتی -هًین اندازه که یک فعل جاید باشد 
در عدین  ،تواند به چند قرائت مختلدف تعلدق بگیدرد. به هًین دلیل است که تقریر میاست

حکدم  وحکدم واقعدی اجتًداع که ه آنآنکه قرائت صحیح و واقعی، تنها یک قرائت است؛ چ
 دی ندارد.و تضا محذور ،ظاهری در یک موضوع

مًکن است گفته شود که در بیان حکم واقعی  بیتروایی اهل تأییدالبته در رابطه با 
رسد در خصوص روایاب نید باید ظهور هر روایت به صورب مستقل به نظر می؛ اما داردظهور 

کرده باشد وجود  تأییدبررسی شود تا روشن شود که اولاد آیا اساساد روایتی که قرائت خاصی را 
 دارد یا خیر؟ و ثانیاد آیا آن روایت در مقام بیان حکم واقعی است یا حکم ظاهری؟

 روایی تأییدیا  قرائت مورد تقریر هالجملفیحجیت  .3
از جًله جدواز قرائدت مطدابق  ؛تواند مبنای احکام فقهی متعددی قرار گیردحجیت یک قرائت می

یک یا چند قرائت در نًاز یا غیرِ نًاز، جواز فتوا هبق یک یا چند قرائت، جواز تفسیر هبق یدک یدا 
اسدت کده قرائدت  الجًلدۀفی، حجیدت استآنچه در پژوهش حاضر مورد توجه ؛ اما د قرائتچن
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ضدروری  و مانندد آن ئدتاحراز آن در هر یک از جواز قرائت، فتوا و تفسیر هبدق یدک یدا چندد قرا
د. مدثلاد مًکدن دیگری نید باشد شرایطزمند قیود و مًکن است افدون بر آن، هر یک نیا؛ اما است

تقریر چند قرائت، علم اجًالی به صحت انحصاری یک قرائت، مدانع از جدواز  در صورباست 
ه و فتدوا، حجیدت به خداوند دانسته شود و یا در فقها آن تفسیر هبق چند قرائت و نسبت دادن هًۀ

حال در پدژوهش حاضدر حجیدت باشد. به هر وابسته فاد قرائاب دیگر به عدم تعارض با مُ  ،قرائت
 شود.و ضوابط، پیگیری نًی شرایطقرائت، مورد توجه است و دیگر  ۀالجًلفی

 میزان اعتماد به گزارشات تاریخی .4
مند بررسی و تحقیق اسدت: از از دو سو نیاز بیتاهل تأییدتشخیص قرائت مورد تقریر یا 

که قرائت کدام شهر یدا شدهرها و دوره  مشخص شود تأییدلازم است محدودۀ تقریر و  سویی
از نظدر  تأییددلازم است موضدوع ایدن تقریدر یدا  سوی دیگر،شود و از ها را شامل مییا دوره

ار قدر تأییددمدورد تقریدر یدا  انکه قرائت شهری که در عصدر معصدوم تاریخی مشخص شود
 گرفته، چه قرائتی بوده است.

ن ادر گدارش قرائت هر شهر در عصر معصوم ،شایان توجه است که منابع تاریخیِ متقدم
اند؛ حال نید عًدتاد از هًان اندک منابع متقدم گدارش کرده متأخراند و منابع بسیار اندک

وثاقت مؤلفان این آثار، آور نبودن یا عدم احراز اگر این گدارشاب تاریخی را به دلیل اهًینان
احراز نخواهد شد و در نتیجه از  تأییدقابل اعتًاد ندانیم در این صورب موضوع تقریر و 

توان تجوید شده دانست. مثلاد اگر در تبیین گسترۀ ، هیچ قرائتی را نًیتأییدهریق تقریر و 
؛ اما بوده است بیتدلالت تقریر این نتیجه حاصل شود که قرائت مدینه، مورد تقریر اهل

را قابل  معصوماناندک گدارشاب تاریخی مبنی بر رواج قرائت نافع در شهر مدینه در عصر 
تقریر، اعتبار  در نهایت،اعتًاد ندانیم در این صورب موضوعِ تقریر، احراز نشده است و 

 .ردیا اصول عًلیه مراجعه کو باید به سایر ادله  هیچ قرائتی را اثباب نخواهد کرد
اگر در مجًوع، گدارشاب تاریخی و دیگر شواهد در حصول اهًینان کافی دانسته اما 
یا عدم تکذیب گدارش موجود توسط شواهدی چون عدم گدارش تاریخی متناقض و شود و 

یا اساساد انگیدۀ لفان متعدد در قرون مختلف، به این گدارشاب ضًیًه شود و مؤ
چه  ؛-رش قرائت رایج، ضعیف دانسته شودشده در گداپردازی توسط مؤلفان شناختهدروغ
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و از دست دادن وجهۀ ها آن تواند منجر به رسواییمی آشکاریچنین های دروغ آنکه
تواند در کنار گدارشاب ، در این صورب تبیین گسترۀ دلالت تقریر می-شان شودعًومی

رو نید بر هًین را تعیین کند که روند پژوهش پیش بیتتاریخی، قرائت مورد تقریر اهل
 فرض استوار شده است.پیش

 های روایی در کشف متعلق تقریرنقش گزاره. 5
به قرائت صحیح برخی آیاب قرآن کریم اشاره شده است، از  بیتدر برخی از روایاب اهل

عْبَیْنالْکَ  یوَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَ جًله: آیۀ 
کده از  2به کسر« رجلِکمأ»با قرائت  1

عامر، حفص از عاصم، کسائی و یعقدوب گانه، با قرائت نافع، ابنمیان قرائاب قاریان چهارده
یاسینَ إِلْ  یسَلامٌ عَلمخالفت دارد. آیۀ 

که بدا قرائدت اکثدر قاریدان  4«آلِ یاسین»با قرائت  3
ونَ عامر و یعقوب، مخالف است. آیۀ گانه به جد نافع، ابنچهارده یُّ نْ مِنْ نَبِيٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّ وَ کَأَیِّ

کَثیرٌ 
با قرائت شش قاری یعندی ندافع،  ،گانهکه از میان قاریان چهارده 6«قُتِلَ مَعَهُ »با قرائت  5

لٌ محیصن و یدیدی موافق است. آیۀ بنکثیر، ابوعًرو، یعقوب، اابن ًَ هُ عَ غَیْرُ صالِح   إِنَّ
بدا  7

لَ غیرَ صالح»قرائت  ًِ هُمْ لا که تنها با قرائت کسائی و یعقدوب مطابقدت دارد. آیدۀ  8«عَ نَّ ِِ فَد
بُونَكَ  هِ یَجْحَدُون یُکَذِّ ینَ بِآیابِ اللَّ ًِ الِ

وَ لکِنَّ الظَّ
از میان قاریان  که 10«لا یُکْذِبونک»با قرائت  9

هُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُواگانه، تنها با قرائت نافع و کسائی موافق است. آیۀ چهارده وَ آتُوا حَقَّ
11 

 عامر، عاصم، یعقوب، یدیدی مطابقت دارد.که با قرائت ابوعًرو، ابن 12«حَصاده»با قرائت 

                                                   
 .0 آیۀ ،همائد سورۀ .1
 00-01صص ،0ج ،الأحکام تهذیب هوسی، .2
 .091 آیۀ صافاب، سورۀ .3
 .400ص ،الأمالی صدوق، .4
 .040 آیۀ عًران،آل سورۀ .5
 .210ص ،0ج ،العیاشی تفسیر عیاشی، .6
 .40 آیۀ هود، سورۀ .7
 .00ص ،2ج ،الرضا اخبار عیون صدوق، .8
 .99 آیۀ أنعام، سورۀ .9

 .211ص ،1ج ،الکافی کلینی، .10
 .040 آیۀ أنعام، سورۀ .11
 .901 -900صص ،الاسناد قرب حًیری، .12
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یک از قاریان صحیح معرفی شده است که هیچ ۀدر برخی روایاب گاه قرائتی از آی چنینهم
اسُ مانند آیۀ  ؛اندگانه به آن صورب قرائت نکردهچهارده ثُمَّ یَأْتِي مِنْ بَعْدِ ذلِكَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّ

وَ فِیهِ یَعْصِرُون
هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِ آیۀ  چنینهم. 2«یُعصَرون»با قرائت  1

با  3
ذِ آیۀ  چنینهم. 4«یُنطَق»قرائت  هِ الَّ دُ لِلَّ ًْ اعِیلَ وَ إِسْحَاقَ...  رِ الْکِبَ  یَ عَل یِ وَهَبَ ل یالْحَ ًَ إِسْ

نَا اغْفِرْ لِي وَ لِوالِدَيَّ  رَبَّ
نید قرائتی صحیح . در برخی دیگر از روایاب 6«لِوَلَدَیَّ »با قرائت  5

ة  أُخْرِجَتْ  کُنْتُمْ مانند آیۀ  ؛کریم منطبق نیسترسم الخط کنونی قرآن  ادانسته شده که ب خَیْرَ أُمَّ
اسِ  لِلنَّ

ة»با قرائت  7 مِنْکُمْ  ذَوا عَدْل   بِهِ  یَحْکُمُ آیۀ  و 8«خیر أءِمَّ
 .10«ذو عدل»با قرائت  9

روایاب اگر از نظر سندی معتبر باشد، حجت خواهد بود  گونهاینبه هر حال هر یک از 
ها آن چه در نًاز و چه در فتوا یا تفسیر، لازم خواهد بود و قرائت مخالف ،آن و تبعیت از

اگر فرض شود که قرائت یک یا چند قاری از هریق  چنینهمنادرست تلقی خواهد شد. 
خواهند بود و ها آن از روایی اثباب شود، باز هم این روایاب به مندلۀ استثنا تأییدتقریر یا 

این روایاب با فرض اعتبار ؛ زیرا قرائت یا قرائاب را تخصیص خواهند زدعًومیت تقریر آن 
شوند و در نتیجه مانع انعقاد تقریر سندی، به مندلۀ ردع و نهی در آیۀ خاص محسوب می

 شوند.نسبت به این آیاب می
روایاب به دلیل قلّت موارد، در حد موجبۀ جدئیه هستند و  گونهاینشایان توجه است که 

در یا ابطال قرائت یک یا چند قاری  تأییدت آن را ندارند که به صورب کلی، به معنای قابلی
گانه، تنها با که از میان قاریان چهارده« لا یُکْذِبونک». به عنوان مثال قرائت نظر گرفته شوند

کلی قرائت این دو  تأییدتواند به صورب کلی به معنای قرائت نافع و کسائی مطابق است نًی

                                                   
 .43 آیۀ یوسف، سورۀ .1
 .011ص ،2ج ،العیاشی تفسیر عیاشی، ؛940ص ،0ج ،القمی تفسیر قًی، .2
 .23 آیۀ ،هجاثی سورۀ .3
 .11ص ،1ج ،الکافی کلینی، .4
 .40-93 ابآی ابراهیم، سورۀ .5
 .294ص ،2ج ،العیاشی تفسیر عیاشی، .6
 .001 آیۀ عًران،آل سورۀ .7
 .031ص ،0ج ،العیاشی تفسیر عیاشی، ؛001ص ،0ج ،القمی تفسیر قًی، .8
 .31 آیۀ ،همائد سورۀ .9

 .904ص ،0ج ،الأحکام تهذیب هوسی، ؛930 و 930ص ،4ج ؛211ص ،1ج ،الکافی کلینی، .10
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موجبۀ جدئیه ؛ زیرا ی دانسته شود یا به معنای انکار کلی قرائت دوازده قاری دیگر باشدقار
 تواند موجبۀ کلیه یا سالبۀ کلیه را نتیجه دهد.نًی

 منصب قرائت و قرائت رسمی هر شهر در قرون نخست هجری. 6
 در قرون نخست هجری در هر یک از شهرهای بدرگ اسلامی، یک قاری برای تعلیم عًومی

شد که قرائدت قدرآن را بده مدردم تعلدیم منصوب می« امام در قرائت»قرائت به مردم به عنوان 
گرفتندد و حتدی پدس از داد و مردم آن شهر و شهرهای مجاور، قرائت قرآن را از او فدرا میمی

ابداع اعراب و اعجام، برخی مردم مصاحفشدان را مطدابق قرائدت امدامِ قرائدت شدهر خدود، 
 .1کردندگذاری میاعراب

به هًین دلیل بود که قرائت مردم یک شهر گاهی با تغییر امام قرائت آن شهر تغییر 
ق( به امامت در قرائت رسید، به 003در شهر مدینه پس از آنکه نافع )م کهچنان ؛کردمی

گذاشته شد و عًوم مردم از قرائت نافع پیروی  ق( کنار091تدریج قرائت ابوجعفر )م
ق( امامت در قرائت را به عهده 014در شهر بصره پس از آنکه ابوعًرو )م چنینهم. 2کردند

ق( غلبه یافت و اکثر 001گرفت، قرائت او در میان مردم به تدریج بر قرائت حسن بصری )م
ق( به منصب 010. در شهر کوفه نید با رسیدن حًده )م3مردم از قرائت او تبعیت کردند

ق( که پیش از او امام قرائت کوفه 041( و اعًش )مق020قرائت، از پیروان قرائت عاصم )م
 .4بودند، کاسته شد و اکثر مردم کوفه به قرائت حًده روی آوردند

البته گاهی در یک شهر در عین شهرب قرائت رسًی، قرائت دیگری وجود داشت که 
دارای هرفداران بیشتری بود. به عنوان مثال با اینکه پس از درگذشت حًده، کسائی 

پیروان قرائت حًده در  چنانهم؛ اما ق( به امامت قرائت در شهر کوفه رسید013)م
که در شهر ق( نید با آن211. یعقوب حضرمی )م5کوفه، از پیروان قرائت او بیشتر بودند

                                                   
 .10 و01صص ،السبعة مجاهد،ابن .1
 .09ص ،هًان .2
 .14ص ،هًان .3
 .00ص ،هًان .4
 .00ص ،هًان .5
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پیروان قرائت  چنانهمبا این حال،  ،بصره به منصب امامت در قرائت رسیده بود
 .1ابوعًرو از پیروان قرائت او بیشتر بودند

دهی قرائت شهر خود نقش مهًی در هر صورب امام قرائت یک شهر در جهت
داشته است و اگر نتوانسته باشد عًوم یا اکثریت مردم شهر را با قرائت خود هًراه کند، 

شناخت امام  بنابر این گذار بوده است.تأثیرکم در قرائت جًع کثیری از مردم شهر دست
تواند راهی برای شناخت قرائت رسًی قرائت هر یک از شهرهای بدرگ در هر دوره می

 آن شهر در آن دوره محسوب شود.

 تقریر شرایطمبانی مختلف در . 7
دلالت در صورتی بر جواز آن فعل  است و تقریر به معنای سکوب معصوم نسبت به یک فعل

تحقّق تقریر، عدم احدراز ردع اما آیا در  .ردع و منعی نکرده باشد دارد که معصوم از آن عًل،
کده ردعدی بده مدا آیا هًدین ،کافی است یا آنکه احراز عدم ردع شرط است؟ به عبارب دیگر

 کند یا آنکه باید فقدانِ ردع احراز شود؟نرسیده باشد کفایت می
قرائت، این دو  مسألۀر رسد دبه نظر می؛ اما در این رابطه متفاوب است فقهادیدگاه 

« لو کانَ لَبانَ »عدم احراز ردع با انضًام قاعدۀ ؛ زیرا دیدگاه نتیجۀ متفاوتی به دنبال ندارند
و  بیتتواند به احراز عدم ردع منتهی شود. به هر حال از آنجا که در روایاب اهلمی

یافت نشده است،  رائت یک قاری خاصگدارشاب تاریخی، به صورب کلی هیچ ردعی از ق
 فرض در نظر گرفته شده است.پیشدر این پژوهش عدم ردع به عنوان یک 

چه قرائت یا بررسی کنیم ی مقاله تبیین گردید و اکنون لازم است هافرضشیو پ یمبان
 اند.قرار گرفته تیباهل ییروا دییتأ مورد یا ریتقرقرائاتی مورد 

 طریق تقریراز  بیتاهل هشناخت قرائت تجویز شد
در تعیین قرائتی که از هریق تقریر مورد تجوید دانسته شود چند نظریه یا فرضدیه قابدل هدرح 

 است:

                                                   
 .14ص ،هًان .1
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 معصومان. تقریر یگانه قرائت رایج در سراسر بلاد اسلامی در عصر 1
اند که قرائت واحدی در سراسر بلاد های اخیر بر این عقیده شدهپژوهان در سالبرخی از قرآن

قرائت عاصم بده روایدت  ،تا امروز جریان داشته است که آن عهد رسول خدا اسلامی از
حفص است که امروزه در اکثر بلاد اسلامی رواج دارد. بر اساس این بداور، قدرآن بدا هًدان 

، در هدول تداریخ رواج داشدته و قرائتِ نازل شده از جانب خداوند متعال بر پیامبر اکرم
تنها منجر به ایجاد  ،ط و فقدان مصاحف اولیه از نقطه و اعرابعواملی از قبیل ابتدائی بودن خ

 چرا ؛ای بدندمردم لطًه میانبدون آنکه به قرائت رایج  ؛های شخصی و نادر شده استقرائت
. بر مبنای این دیددگاه، روایدت 1که این قرائاب مورد اعتنای عًوم جامعۀ اسلامی نبوده است

ن استحکام یافتده و انااست که با پشتوانۀ جًهور مسلًحفص از قرائت عاصم، یگانه قرائتی 
 .2درپی تا امروز هًواره میان مسلًانان متداول بوده استهیّ قرون پی

ای و خارج از اگر این دیدگاه پذیرفته شود و پدیدۀ قرائاب مختلف، یک امر حاشیه
ر شود، در این صورب هبیعی است که تقری تصورفضای حاکم بر جامعۀ مسلًانان 

است که سایر  آنض وفرم؛ زیرا را منحصر به هًان یگانه قرائت فرض شده بدانیم معصومان
به معنای  معصومانتقریر و سکوب  تا ،اندهای مردم مطرح نبودهقرائاب مختلف بین توده

 .باشدتجوید آن قرائاب 
اثباب البته ناگفته نًاند که اگر چنین قرائت رایجی بین عًوم مسلًانان در هر عصر، 

شود از بالاترین مراتب تواتر خواهد بود که در این صورب هًین تواتر، اتصال آن قرائت را تا 
 ه واسطۀدیگر نیازی به اثباب اعتبار آن ب ،در این صورب .اثباب خواهد کرد پیامبر اکرم

 .نیستدر قرون بعد  بیتاستناد به تقریر اهل
ائت عاصم به روایت حفص، سایر قرائاب از دایرۀ به هر حال بر مبنای این دیدگاه، به جد قر

 ، به آن قرائاب اعتباری نخواهد بخشید.بیتاهل عًلی اند و تقریرخارج بیتتقریر اهل
 وجود .0این دیدگاه بر دو مبنا استوار است که هر دو مبنا، فاقد مستند و دلیل است:  ارزیابی:

 ؛تا عصر حاضر هول تاریخ از عصر پیامبر م درهای مردیک قرائت واحد و عًومی بین توده

                                                   
 .23ص ،0ج ،الرحمن آلاء بلاغی، .1
 .291ص ،قرآنی علوم معرفت، .2
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 با قرائت عاصم به روایت حفص. این قرائتِ رایج. مطابقت 2
در هول تاریخ هیچ دلیل یا گدارشی از وجود یک قرائت واحد در بلاد مختلف وجود 

مبنی بر تعدد و اختلاف  یشًارهای متعدد و بیو گدارش دلایلعکس، بلکه به ،ندارد
هیچ دلیل و گدارش تاریخی مبنی  ،از هرف دیگر .ای مختلف موجود استقرائت در شهره

حتی در یک عصر خاص و حتی در یک شهر )به  ،بر رواج روایت حفص از قرائت عاصم
مطرود بودن روایت حفص از قرائت و این به معنای  جد در چند قرن اخیر( وجود ندارد

 .1اکثر بلاد اسلامی رواج یافته استعاصم در هول تاریخ است هرچند در چند قرن اخیر در 
به را  معصومانتوان بر اساس آن، تقریر بر این اساس این دیدگاه پذیرفتنی نیست و نًی

 دانست.منحصر قرائت عاصم به روایت حفص 

  معصومان. تقریر یگانه قرائت مندرج در مصاحف در عصر 2
برخی بر این باورند که یگانه قرائتی که در هول تاریخ در مصداحف مختلدف منددرج بدوده، 
قرائت عاصم به روایت حفص است که به عندوان سدیاهۀ مصداحف شدهرب دارد. هیدب در 

 نویسد: تفسیرش چنین می
ران نفر آن را حفظ داشتند و به بعد هدارها قرآن نوشته شده و هدا از زمان نبی

شد آن را اگر یک قرآن بر خلاف سیاهی نوشته می ،ها بودهرقیب قرآن ن قرآناحافظ
اگر یک نفر بر خلاف سیاهی  ،ن بودهاها رقیب حافظکردند و قرآنیح میتصح

خواستند قرائت قرّاء را رعایت کنند شد و حتی کسانی که میخواند غلط شًرده میمی
سیاهی قرآن به سواد یا سیاهی  نوشتند و از این جهتدر حواشی قرآن به خط قرمد می

دست به  بلکه فوق آن از زمان پیغًبر ،قرآن معروف شد و این سیاهی به نحو تواتر
 .2گونه خدشه نیستما رسیده و قابل هیچه دست ب
را ناظر به  بیت، تقریر اهلمسألهپژوهان معاصر نید با استناد به هًین برخی از قرآن

سته و سایر قرائاب را از دایرۀ تقریر خارج و در نتیجه فاقد روایت حفص از قرائت عاصم دان

                                                   
یابی دیگران، و نسبشریفی نکد: .1  مطالعاب ،حفص روایت به عاصم قرائت تاریخی رواج دیدگاه ادلۀ ارز

 .03-01صص ،21ش حدیث، و قرآن
 .90ص ،0ج ،البیان اطیب هیب، .2
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 اند:چنین نوشته اینان .انداعتبار نامیده
و  گذاری شدهگذاری و اعرابنقطه از آنجا که قرآن در عصر حضور امامان معصوم

گذاری قرآن صادر نشده، مشخص به نقطه و اعراب از جانب آن بدرگواران اعتراضی
و تقریر ایشان بوده است و با توجه به  تأییدگذاری آیاب مورد شود نقطه و اعرابمی

های نید تغییری در اعراب رسًی قرآن اینکه پس از عصر حضور امامان معصوم
قرآن در اعراب کنونیِ  بنابر این ،معروف و مشهور در میان مسلًانان گدارش نشده

های و سایر قرائت است معصومانعصر حاضر، هًان اعراب مورد تقریر عصر 
 1.مخالف با این اعراب فاقد اعتبار خواهند بود

یابی مفروض  در این دیدگاه نید مانند دیدگاه سابق، رواج قرائت واحد در عصر ائًه :ارز
تقریر ایشان عنوان شده  ، به عنوانبیتتلقی شده که به دنبال آن عدم نهی از جانب اهل

 ،کندنًی تأییدنه تنها هیچ مستندی در تاریخ چنین ادعائی را  ،اشاره شد کهچنان؛ اما است
 .2کندمانده از قرون مختلف، چنین ادعایی را تکذیب میبلکه حتی مصاحف متعدد به جای

 نید نادرست است و معنای صحیح این اصطلاح ملاحظه« سیاهۀ مصاحف»استناد به 
مقصود از سیاهۀ مصاحف، تنها حروف قرآنی )بدون هرگونه اعراب و نقطه( ؛ زیرا نشده است

ابداع نقاط و  ایین بدان جهت بود که از هًان ابتدشد و اکه به رنگ سیاه نگاشته می است
. 3شدحروف، این علائم با رنگ قرمد بر روی حروف قرآن که به رنگ سیاه بود نگاشته می

جهت بود که با اصل آن حروف قرآن کریم به  گ اعراب و نقاط با رنگ سیاهِ متفاوب بودن رن
بلکه حتی تا قرن پنجم هجری نید برخی با اصل  ،قرآن مشتبه نشود و جدء قرآن محسوب نشود

به تدریج مسلًانان اصل ؛ اما 4دانستندگذاری قرآن مخالفت کرده و آن را بدعت مینقطه
ولی آن را مشروط به تفاوب رنگ اعراب و نقطه با  ؛ذیرفتندگذاری قرآن را پاعراب و نقطه

رغم آنکه خود به صراحت ابوعًرو دانی در قرن پنجم به کهچنان .حروف قرآن دانستند

                                                   
 .11-10صص ،قرآن تفسیر قواعد بابایی، .1
 .021-010صص ،009ش پژوهش، ۀآین (،2) قرآنی مصاحف شناسینسخه نیا،کریًی نکد: .2
 .191ص ،قرآن تاریخ رامیار، .3
 .141ص ،هًان .4
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تنها بر جواز  نظر علًااز اتفاق ،1گذاری قرآن با رنگ سیاه را جاید ندانسته استنقطه
اصل حروف قرآن که فاقد اعراب و نقطه  رو. بدین 2دهدگذاری قرآن با رنگ قرمد خبر مینقطه

 شهرب یافت.« سیاهۀ مصاحف»شد به عنوان بود و تنها به رنگ سیاه در مصحف ثبت می
در قرون نخست  ویژهبهبه هر حال تصور اینکه قرائتی از قرآن هًواره در هول تاریخ )

افدون بر آنکه شواهد  .هجری( به رنگ سیاه نگاشته شده باشد، فاقد هر گونه مستند است
 کند.های فراوان تاریخی، آن را تکذیب میمتعدد و گدارش

؛ اند نید سخن دقیقی نیستگذاری شدهها در عصر معصوم اعراباما اینکه گفته شده قرآن
یعًر صورب گرفت تنها بنعاصم و یحییبنآنچه توسط ابوالاسود و دو شاگردش نصرزیرا 

های منتشر شده در بلاد اسلامی را تک قرآننه آنکه تک ،برای قرآن بودهابداع اعراب و اعجام 
گذاری کرده باشند. به هًین جهت مردم مصاحف خود را هبق هر قرائتی که شخصاد اعراب

شده پیروان کسائی در کوفه  به عنوان نًونه نقل کهچنان ؛کردندگذاری میپسندیدند اعرابمی
 . افدون بر این، بر فرضِ 3کردندگذاری میق قرائت وی نقطه( مصاحف خود را بر هبق013)م

گذاری کرد، در این صورب ناگدیر گونه اعرابتقریر قرائتی که ابوالاسود قرآن را اولین بار آن
ابوالاسود و هر دو ؛ زیرا یعنی قرائت ابوعًرو را مورد تقریر بدانیم ،باید قرائت رایج بصره

و ابوعًرو بصری نید قرائتش را  4اندعاصم( اهل بصره بودهبنیعًر و نصربنشاگردش )یحیی
 .5عاصم عرضه کرده بودبنیعًر و نصربنبر یحیی

را  معصومانتوان بر اساس آن، تقریر بر این اساس این دیدگاه نید پذیرفتنی نیست و نًی
گاه بلکه حتی اگر از اشکالاب این دید ،منحصر به قرائت عاصم به روایت حفص دانست

 نه تقریر قرائت عاصم. ،پوشی کنیم نتیجۀ آن، تقریر قرائت ابوعًرو خواهد بودچشم

                                                   
 .03ص ،المحکم دانی، .1
 .201ص ،هًان .2
 .01ص ،السبعة مجاهد،ابن .3
 .90-91ص ،المحکم دانی، .4
 .221ص ،0ج ،الکبار القراء معرفة ذهبی، .5
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 معصومان. تقریر قرائت رایج در شهر سکونت 3
بوده است که در شدهر سدکونت آندان  بیتمًکن است گفته شود قرائتی مورد تقریر اهل

ج باشد و ایشدان از آن رای معصومانوقتی یک قرائت در شهر سکونت ؛ زیرا رواج داشته باشد
 شود.آن قرائت محسوب می تأییدبه نوعی  ،منع نکرده باشند

عًدۀ حیاب خویش را در شهر  بر اساس این احتًال، از آنجا که اکثر امامان معصوم
؛ زیرا ای برخوردار خواهد بوداند قرائت رایج در این شهر از اهًیت ویژهمدینه گذرانده

 شود.دانسته می بیتاهل قرائتی است که مورد تقریر
 09( در شهر مدینه امام قرائت بود و پیش از سال 091قعقاع مدنی )مبنابوجعفر یدید

بر این اساس قرائت ابوجعفر  .1کردهجری تا آخر عًرش، قرآن را بر مردم مدینه قرائت می
ق( تا دورۀ امامت امام 00-31) مدنی در شهر مدینه از عصر امامت امام سجاد

ق( متداول بوده است. پس از ابوجعفر، ریاست قرائت در مدینه به 004-041) صادق
 کهچنانو  2( رسید و اهل مدینه قرائت او را برگدیدند003عبدالرحًن مدنی )مبننافع
ن را ل قرن چهارم هجری، اهل مدینه قرآییعنی تا اوا ،مجاهد گدارش کرده تا عصر اوابن

تا  در نتیجه قرائت نافع از عصر امامت امام صادق .3کردندمطابق قرائت نافع تلاوب می
کم تا دورۀ غیبت ه دستبلک ،ق (019)زمان درگذشت نافع در عصر امامت امام کاظم

 ق( در میان اهل مدینه رایج بود.201) امام زمان
و  معصومانای هولانی در عصر هبر این اساس دو قرائت ابوجعفر و قرائت نافع که سال

 دانست. بیتدر شهر سکونت ایشان رواج داشته است را باید مورد تقریر و تجوید اهل
ای در به مدب قابل ملاحظه افدون بر شهر مدینه اگر سکونت یکی از امامان معصوم

 البته ؛شهر دیگری ثابت شود، تقریر قرائت قاری آن شهر را نید به دنبال خواهد داشت
)اعم از  شرایطای در آن شهر سکونت داشته باشد و مشروط به آنکه امام مدب قابل ملاحظه

توان در غیر این صورب نًی .سیاسی و مذهبی و...( برای اظهار نظر امام فراهم باشد شرایط

                                                   
 .009ص ،0ج ،الکبار القراء معرفة ذهبی، ؛919 -912صص ،2ج ،النهایة غایة جدری،ابن .1
 .242ص ،0ج ،الکبار القراء معرفة ذهبی، ؛990ص ،2ج ،النهایة غایة جدری،ابن .2
 .09ص ،السبعة مجاهد،ابن .3
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در  محبوس بودن چهارسالۀ امام کاظم کهچنان .را نتیجه گرفت تأییداز سکوب امام، 
، دلالتی بر تجوید و تقریر قرائت شهر بغداد در آن عصر 1ق(019-003های بغداد )زندان

ق( و اقامت بیست و شش 294-214) ندارد. نسبت به اقامت بیست سالۀ امام هادی
از  ؛نید ابهاماتی مطرح است 2ق(201-294) در شهر سامرا سالۀ امام حسن عسکری

رواج داشت و آیا در این شهر که مرکد  در شهر سامرا جًله اینکه در آن عصر چه قرائتی
 سیاسی برای اظهار نظر امام مساعد بود یا خیر؟ شرایطخلافت عباسی بود 

یابی را مورد تقریر  بیترسد اینکه قرائت رایج در شهر سکونت اهلبه نظر می :ارز
محدود کردن تقریر به  ؛ اماایشان بدانیم قدر متیقّن از تقریر است که شکی در آن وجود ندارد

منحصر به مرزهای جغرافیایی  معصومانامامت ؛ زیرا وجهی ندارد یشانمحل سکونت ا
نسبت به تکلیف مسلًانان از جًله پیروانشان در  بیتشهر محل سکونتشان نیست و اهل

هان اسلام مانند مکه، ویژه نسبت به شهرهای بدرگ و مشهور جبه ؛سایر شهرها اهًال ندارند
اساس کردند. بر این بصره که مسلًانان و حتی شیعیان بسیاری در آن شهرها زندگی می و کوفه

 را محدود و مختص به یک شهر بدانیم. بیتصحیح نیست تقریر اهل

 معصومان. تقریر قرائت رایج در هر یک از شهرهای بزرگ اسلامی در عصر 4
یدک از شدهرهای بددرگ اسدلامی در مًکن است گسترۀ تقریر را شامل قرائاب رایدج در هدر 

بدانیم و در نتیجه هر قرائتی که رواج عًومی آن در یکی از شدهرهای بددرگ  معصومانعصر 
هر قرائتی که در یکدی ؛ زیرا دانسته شود بیتاسلامی اثباب شود مورد تجوید و تقریر اهل

، شدرایطدن با فرض مساعد بدو معصومداشته باشد و  های اسلامی رواجاز شهرهای سرزمین
. بر اسداس ایدن دیددگاه، دایدرۀ استتقریر و تجوید آن قرائت  معنایشاز آن منع و نهی نکند 

نخواهدد بدود و عدلاوه بدر قرائدت منحصدر  تقریر به قرائت شهر سکونت امامان معصدوم
ابوجعفر و نافع که بین مردم مدینه رایج بود، قرائت دیگر شهرهای بددرگ اسدلامی از جًلده 

 شود.نید مورد تقریر و تجوید دانسته میمانند آن کوفه و  و مکه، بصره

                                                   
 .939ص ،ائمة سیاسی و فکری حیات جعفریان، ؛011 -014صص ،0ج ،الرضا اخبار عیون صدوق، .1
 .191 و 110صص ،ائمة سیاسی و فکری حیات جعفریان، .2
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ق( بین مردم رواج داشت و او امام قرائت در این شهر 021کثیر )مدر شهر مکه، قرائت ابن
ق(، با دورۀ امامت امام 021-41کثیر )کم در زمان حیاب ابناین قرائت رایج، دست .1بود
 ،ق( مقارنت داشته است004-041) امام صادقق( و مدتی از دورۀ امامت 31-004) باقر

مجاهد که قرائت او را تا عصر خود )اوائل قرن چهارم هجری( رایج بلکه با توجه به گدارش ابن
 ق( تا عصر غیبت امام زمان31-004) این قرائت از عصر امامت امام باقر ،2دانسته است

 ؛شوددانسته می بیتو تقریر اهلق( در مکه رایج بوده است و در نتیجه مورد تجوید 201)
 اند.آنکه ایشان بارها برای انجام مناسک حج به این شهر مسافرب داشته ویژهبه

کم دست و 3شدق( به عنوان امام قرائت شناخته می001در شهر بصره، حسن بصری )م
ق( مقارنت دارد و 31-004) ق( و امام باقر00-31) با دورۀ امامت امام سجاد

تواند مورد تجوید و تقریر ایشان دانسته شود. پس از حسن بصری، ابوعًرو بصری می
در نهایت، امامت در  ،4ق( که از اواخر عًر حسن بصری، جایگاهی پیدا کرده بود014)م

 اقتدا قرائت به او رسید و قرائتش در بصره رواج یافت و عًوم یا اکثر اهل بصره به قرائت او
- (004کم با دورۀ امامت امام صادق. رواج قرائت او در زمان حیاتش، دست5کردند
بلکه با توجه  ،ق( مقارنت داشته است041-019) ق( و مدتی از امامت امام کاظم041

توان دریافت که می ،6مجاهد که قرائت او را تا عصر خود، رایج دانسته استبه گدارش ابن
ق( در 201) ق( تا عصر غیبت امام زمان004-041) مام صادقاین قرائت از عصر ا

 دانست. معصومانبصره رواج داشته است و در نتیجه این قرائت را باید مورد تقریر و تجوید 
وثاب بنهای مختلف قرائاب متفاوتی جریان پیدا کرد. یحییدر شهر کوفه، هی سال

کرد در حکومت ردم اقراء میم( که در زمان خود قرائتش را در کوفه بر م019)م

                                                   
 ،الکبار القراء معرفة ذهبی، ؛449ص ،0ج ،النهایة غایة جدری،ابن ؛01-04صص ،السبعة مجاهد،ابن .1

 .030ص ،0ج
 .01ص ،السبعة مجاهد،ابن .2
 .291ص ،0ج ،النهایة غایة جدری،ابن .3
 .223ص ،0ج ،الکبار القراء معرفة ذهبی، ؛11-03صص ،السبعة مجاهد،ابن .4
 .223ص ،0ج ،الکبار القراء معرفة ذهبی، ؛14ص ،السبعة مجاهد،ابن .5
 .10ص ،السبعة مجاهد،ابن .6
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که با توجه به نامعلوم بودن مدب  1گیری کردی از این منصب کنارهدلایلیوسف، به بنحجاج
آشفتۀ  شرایطاقراء او در کوفه و نامعلوم بودن رواج قرائتش در عصر خودش، افدون بر 

ال چندی بعد، رسد. به هر حسیاسی آن دوره، مورد تقریر دانستن قرائت او مشکل به نظر می
کم با عصر امامت امام که دست 2رسدق( می020ریاست قرائت در کوفه به عاصم )م

ق( مقارن است. پس از عاصم، امامت 004-041) ق( و امام صادق31-004) باقر
که مصادف است با بیش از بیست سال از  3ق( رسید041در قرائتِ شهر کوفه به اعًش )م

که قرائت او  4رسدق( می010امامتِ قرائت به حًده )م . سپسدورۀ امامت امام صادق
ق( هًدمان بوده است و هبق 041-019) در زمان حیاتش با دورۀ امامت امام کاظم

مجاهد که رواج قرائت حًده در کوفه را تا اوائل قرن چهارم هجری نقل کرده گدارش ابن
غیبت، قرائت حًده در  تا عصر توان دریافت که از دورۀ امامت امام کاظم، می5است

های مختلف در شهر کوفه رواج شهر کوفه رایج بوده است. بر این اساس قرائاتی که در دوره
گدارش نشده است عبارتند از: ها آن نسبت به معصوماناند و نهی و منعی از جانب داشته

 قرائت حًده. و قرائت عاصم، قرائت اعًش
کم با دورۀ امامت امام که دست 6رواج داشتق( 001عامر )مدر شام نید قرائت ابن

ا توجه به بلکه ب ،مصادف بود و چهار سال از امامت امام صادق ، امام باقرسجاد
تا عصر غیبت  ، این قرائت از دورۀ امام سجاد7ل قرن چهارم هجرییرواج این قرائت تا اوا

 بدانیم. معصومانیر در شام رایج بوده است که مًکن است این قرائت را نید مورد تقر
یعنی قرائت ابوجعفر و  ،حاصل آنچه بیان شد این است که دو قرائت رایج در شهر مدینه

یعنی قرائت حسن بصری و قرائت ابوعًرو و  ،دو قرائت رایج در شهر بصره چنینهمنافع و 
 هور سه قرائت رایج در شهرکثیر و هًینیعنی قرائت ابن ،قرائت رایج شهر مکه چنینهم

                                                   
 .000-001صص ،0ج ،الکبار القراء معرفة ذهبی، ؛911ص ،2ج ،النهایة غایة جدری،ابن نکد: .1
 .940ص ،0ج ،النهایة غایة جدری،ابن .2
 .142-140صص ،المصحف رسم قدوری، ؛40ص ،الفهرست ندیم،ابن .3
 .209ص ،0ج ،نهایةال غایة جدری،ابن .4
 .00ص ،السبعة مجاهد،ابن .5
 .10ص ،هًان .6
 .10ص ،هًان .7
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عامر، مقارن با یعنی قرائت ابن ،یعنی قرائت عاصم، اعًش و حًده و قرائت رایج شام ،کوفه
ید و تقریر اهلمی واست  بوده بیتعصر اهل بیت عنوان توان این قرائاب را مورد تجو

 چونهماگر رواج قرائت دیگری در سایر مناهق و شهرهای بدرگ اسلامی  چنینهمکرد. 
 تواند در کنار این قرائاب مورد تقریر دانسته شود.یمثابت شود، یًن  و بغداد، خراسان

البته در خصوص قرائت قاریانی که پس از درگذشتشان، قرائتشان در آن شهر تغییر کرده 
قرائت عاصم و اعًش  و مانند قرائت ابوجعفر در مدینه، قرائت حسن بصری در بصره-است 

نکتۀ بسیار مهًی وجود دارد که نباید از آن غفلت شود و آن، دقت در عدم خلط  -در کوفه
رواج و به دنبال ؛ زیرا است« رواج قرائت راویان او» مسألۀبا « رواج قرائت یک قاری» مسألۀ

قرائت  ،آن، تقریرِ قرائتِ یک قاری به معنای تقریرِ قرائتِ راویان آن قاری نیست. به عنوان مثال
گاه روایتِ از آنجا که پس از درگذشت او، هیچ؛ اما ند مورد تقریر دانسته شودعاصم هرچ

بلکه قرائت ،-رواج نیافت  -دیگرانحفص و  و عیاشاز جًله ابوبکربن-راویان قرائت او 
اند قرائتی که راویان او نقل کرده بنابر این -سپس قرائت حًده در کوفه رایج شد اعًش و

قرائت عاصم تنها در  بنابر این .1انده و در نتیجه مورد تقریر قرار نگرفتهگاه خود رواج نداشتهیچ
به این صورب که تًام راویانش،  ؛مواردی که احراز شود قرائت او است معتبر خواهد بود

اگر مثلاد حفص قرائتی را از عاصم نقل بدین روی  .را بدون اختلاف نقل کرده باشندقرائت او 
عیاش یا یکی دیگر از راویان عاصم، خلاف آن را از عاصم نقل کرده نبکرده باشد که ابوبکر

در موارد  ،باشند، قرائت عاصم احراز نشده و روایت حفص معتبر نخواهد بود. به عبارب دیگر
ود و نه روایت اختلاف نقلِ راویان از قرائت عاصم، نه روایت حفص معتبر خواهد ب

بلکه  ،اندهیچ یک از این روایاب، تقریر نشده؛ زیرا او عیاش و نه روایت دیگر راویانبنابوبکر
آنچه تقریر شده، قرائت عاصم است که تنها در صورب اتفاق راویان در نقل، قرائتش احراز 

 شود. این نکته در رابطه با قرائت ابوجعفر، حسن و اعًش نید مطرح است.می
 ،ن شهر رایج مانده استدر آ چنانهماما قرائاتی که حتی پس از درگذشت قاریانش، 

                                                   
 از پس کوفه در رایج قرائت که اندکرده سعی مجاهدابن سخن به ناقص استناد با نویسندگان از برخی .1

 میبدی، ترابی و )عابدی کنند القا عاصم قرائت از عیاش(بن)ابوبکر هشعب روایت را عاصم درگذشت
ین نزد عاصم از شعبه روایت جایگاه  مجاهدابن اما ؛(04ص ،4ش قرآن، قرائت مطالعاب ،امامیه مفسر
 .00ص ،السبعة مجاهد،ابن نکد: .بود نیافته رواج کوفه در عیاشبنابوبکر قرائت که کندمی تصریح
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کثیر در مکه، قرائت حًده در مانند قرائت نافع در مدینه، قرائت ابوعًرو در بصره، قرائت ابن
قرائت آنان پس از ؛ زیرا عامر در شام، وضعیت کًی متفاوب استکوفه و قرائت ابن

خود روایت راویان که  بنابر این .شد و بین مردم رایج بوددرگذشتشان توسط راویان نقل می
 ؛تواند مورد تقریر و تجوید ایشان قرار گرفته باشدوجود داشته است، می معصوماندر عصر 

که اصل قرائت مورد تقریر قرار گرفته بود. بر این اساس اگر بتوان احراز نًود که از  هورهًان
روایت نید مورد رایج بوده است، آن  معصومانهر یک از این قاریان، کدام روایت در عصر 

اگر این امر احراز نشود، در حکم دستۀ قبل خواهد بود ؛ اما شودتجوید و تقریر دانسته می
مختص مواردی است که راویان بدون  وشود که تنها قرائت خود قاری معتبر دانسته می

 اختلاف آن را نقل کرده باشند.
یابی نحصار به قرائت رایج بین ، ابیتبر اساس این فرضیه، تجوید و تقریر اهل :ارز

مردم در هر یک از شهرها پیدا کرده است که این امر، هرچند صحیح است و تقریر چنین 
منحصر کردن تقریر و مشروط کردن آن به رواج عًومی ؛ اما قرائت رایجی، جای تردید ندارد

حصر در امور توان منامام معصوم را نًی تأییدمنع یا ؛ زیرا بین مردم، چندان پذیرفتنی نیست
بلکه هر عًلی که بین تعداد قابل توجهی از مسلًانان جریان داشته  ،رایج عًومی تصور کرد

اگر امام نسبت به  ،هر چند در تًام شهر رایج نشده باشد، باشد و بین مردم شناخته شده باشد
ین اساس آن سکوب کند و از آن منع و ردع نکند، به معنای تقریر و تجوید آن خواهد بود. بر ا

 را به قرائت رایج در شهرها، محدود و خلاصه کنیم. بیتتقریر اهلکه درست نیست 

 بیت. تقریر قرائات متعارف و شناخته شده در عصر اهل5
تری تصور کرد که علاوه بر قرائاب رایدج در شدهر مًکن است برای تقریر قرائت، دایرۀ وسیع

و در هر یک از شهرهای بدرگ اسلامی، سایر قرائاب متعارف و شناخته شدده کده  معصومان
هرچندد ایدن  ،کردندد را نیدد شدامل شدودکم گروهی از مسلًانان مطابق آن قرائت میدست

قرائاب شناخته شده، در میان اکثریت مردم شهر، رواج عًومی نداشته باشد. بر اسداس ایدن 
اند و تنهدا فدرد یدا افدراد شداذ و عًدوم مدردم ناشدناخته نظریه، تنها قرائداب شداذی کده بدین

سدایر قرائدابِ ؛ امدا از دایرۀ تقریدر خدارج خواهندد بدود ،کنندگونه قرائت میای آنناشناخته
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و حتدی دیگدر هدا آن گانده و راویدانگانده و چهاردهگانه، دهاعم از قرائاب هفت ،شناخته شده
 شوند. ه باشد، در دایرۀ این تقریر گنجانده میقاریانی که بین مردم قرائتشان شناخته شد

ییالله این نظریه از ظاهر عبارب آیت  آید که گفته است: نید بر می خو
قاعدۀ اولی، عدم کفایت قرائتی است که قرآن بودنش  یقرائت در نًاز، اقتضا مسألۀدر 

ز قرائاب هر یک ا معصومانبا توجه به آنچه قطعی است که ؛ اما احراز نشده باشد...
اند شکی در کفایت هر یک از این قرائاب )در شناخته شده در زمانشان را تقریر کرده

این قرائاب در زمان ایشان شناخته شده بوده است و از جانب ؛ زیرا نًاز( وجود ندارد
ه اگر منعی بود به صورب ه آنکچ ؛آنان ردع و منعی از این قرائاب صادر نشده است

معنا ندارد که جواز قرائاب را  بنابر اینشد... با اخبار واحد نقل می کممتواتر و یا دست
گانه تخصیص بدنیم. بله شرط جواز آن است که قرائت شاذی گانه یا دهبه قرائاب هفت

شرط  چنینهماهل سنت ثابت نشده باشد و  ینباشد که نقل آن با نقل ثقاب ندد علًا
« مَلَکَ یومَ الدین»)موضوع( نباشد که مثال قرائت شاذ، قرائت  است که قرائت جعلی

 گونهاینگانه به صیغۀ ماضی و نصب یوم است )که هیچ یک از قاریان چهارده
مالک نقل شده است( و مثال قرائت جعلی، بنبلکه به صورب شاذ از انس ،اندنخوانده
است که « العلًاءَ »و نصب « اللهُ »به رفع « ًا یخشی اللهُ من عباده العلًاءَ نّ إ»قرائت 

قرائت خداعی از ابوحنیفه است. خلاصه آنکه قرائت در نًاز با هر قرائتی که در زمان 
 .1متعارف بوده است جاید است بیتاهل

این نظریه مستند به این است که وقتی در یک شهر چند قرائت بین مردم، متعارف و 
؛ زیرا به مشهورترین قرائت شهر وجود ندارد شناخته شده باشد دلیلی بر اختصاص تقریر

بلکه هر امری که متعارف باشد و جًع قابل توجهی  ،ندارد انحصارتقریر، به مشهورترین امور 
 شود.به آن پرداخته باشند اگر منع و ردعی نسبت به آن صادر نشود، مورد تقریر دانسته می

نیست و در  وابستهرب عًومی آن به رواج و شه ،یک قرائت بر اساس این نظریه، تقریرِ 
کم مدتی در یک شهر رایج بودند )مانند قرائت ابوجعفر، نتیجه افدون بر قرائاتی که دست

عامر(، قرائاب متعدد دیگری نید ابن و کثیر، عاصم، اعًش، حًدهًرو، ابننافع، حسن، ابوع
ه بر مردم قرائت قرائت کسائی که در کوف چونهمشوند، قرائاتی مورد تقریر دانسته می

                                                   
 .000-000صص ،البیان ،خویی .1
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یعنی قرائت حًده غلبه نیافت و یا قرائت  ،قرائتش بر قرائت رایج کوفه؛ اما 1کردمی
قرائت  چنینهمو  2کثیر رواج نداشتمحیصن که قرائتش ندد اهل مکه به اندازۀ قرائت ابنابن

مبارک بنق(، یحیی021جَحْدَری )معَجّاج بنعاصم چونهمای سایر قاریان شناخته شده
ق(، 040تَغْلِب )مبنق(، ابان211اسحاق حَضْرَمی )مبنق(، یعقوب212یدیدی )م

 کسانی دیگرق( و 011سلیم )مبنیعیسبنق(، سلیم041)م یلیلیأببنالرحًنعبدبنمحًد
عیاش، حفص، ورش، بنهور روایتِ راویان شناخته شدۀ هر قرائت مانند ابوبکرو هًین

از و دیگر راویان قرائاب شناخته شده.ن، ابنوردابنقالون، عیسی ًّ  ج
ی قرار دارند که تنها به شوند، قرائاب شاذّ قرائاب که مورد تقریر دانسته می گونهایندر مقابل 

در جامعه شناخته  ؛ چه آنکهاندعًوم مردم با آن بیگانه واند ی منتسبیک شخص یا افراد اندک
قرائاب گاهی با کلًاب و یا رسم الخط  گونهایند. نشده نبوده و پیروان قابل توجهی ندار

ر به اموری اختصاص دارد که در مصحف عثًانی نید مطابقت ندارند. از آنجا که اساساد تقری
تا زمانی که افراد قابل  بنابر اینمنظر معصوم انجام گیرد و معصوم در مقابل آن سکوب کند، 

شود و در نتیجه قرائاب توجهی در جامعه به آن عًل نکنند، در منظر بودن آن، احراز نًی
 احراز نشده باشد، مشًول تقریر و تجوید نخواهند بود.ها آن شاذی که در منظر معصوم بودن

اذ بودن یک قرائت بلکه ش ،بودن یک قرائت، الداماد به معنای باهل بودن آن نیست البته شاذّ 
یک قرائت شاذ، ؛ اما صرفاد به این معناست که تقریر، موجب اعتبار بخشیدن به آن نشده است

داد مانند قرائت آیۀ  ؛تواند اعتبارش را از جهت دیگری کسب کندمی ًِّ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَ
عَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا  عَدْل  مِنْکُمْ فَجَداء مِثْل ما قَتَلَ مِنَ النَّ

را به صیغۀ « ذَوا عدل»که عًوم قاریان  3
ذو »، قرائت بیتدر جوامع حدیثی شیعه در چندین روایت از اهل؛ اما اندتثنیه قرائت کرده

عدم تقریر قرائاب شاذ، به معنای  بنابر این. 4به صیغۀ مفرد، صحیح دانسته شده است« عدل
لکه مًکن است یک قرائت شاذ که اعتبارش با تقریر ب ،باهل بودن هرگونه قرائت شاذی نیست

 روایت خاص، معتبر تلقی شود. چونهمثابت نشده، با دلیل دیگری 

                                                   
 .231 ،0ج ،کبارال القراء معرفة ذهبی، ؛01ص ،السبعة مجاهد،ابن .1
 .01ص ،السبعة مجاهد،ابن .2
 .31 آیۀ مائده، سورۀ .3
 .904ص ،0ج ،الأحکام تهذیب هوسی، ؛930 و 930صص ،4ج هًان، ؛211ص ،1ج ،الکافی کلینی، .4
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یابی: یعنی تعدد  ،های تاریخیاز آنجا که این نظریه از یک هرف با ملاحظۀ واقعیت ارز
مطرح شده است و از هرف دیگر تقریر را در حیطۀ مرزهای شهر  معصومانقرائاب در عصر 

سکونت یا صرف قرائتِ مشهور در هر شهر، منحصر و محدود نکرده است، بر این اساس 
 این نظریه از اشکالاب سابق به دور است و از قوب بیشتری برخوردار است.

اشد و بتواند روایت ق تاریخی استوار بیاست که تنها راهی که بر پایۀ حقاشایان ذکر 
راویان هر قرائت از جًله روایت حفص از قرائت عاصم را در دایرۀ تقریر بگنجاند، هًین 
نظریه است که مطابق آن قرائت عاصم به روایت حفص، در کنار سایر قرائاب و روایابِ 

ر قرائت هبق هر یک از این قرائابِ مختلف د ،شود. بر این اساسراویانشان معتبر تلقی می
 شود.نًاز جاید دانسته می
شود که تجوید و تقریر قرائاب مختلف، به این معنا نیست که هر یک از البته یادآوری می

اند و قرآن کریم بر هبق چندین قرائت نازل شده این قرائاب مختلف، ندول مستقل داشته
تعدد ندول  تجوید و تقریر، بیانگر حکم واقعی نیست که دلالت بر ،به عبارب دیگر. باشد

بلکه بیان حکم ظاهری است که صرفاد نوعی ترخیص و تجویدی است برای  ،داشته باشد
هرچند قرائت واقعی و آنچه توسط جبرئیل بر  بنابر اینقرائت هبق هر یک از این قرائاب. 

با توجه به نامشخص بودن این ؛ اما نازل شده است تنها یک قرائت است پیامبر اکرم
ید شده است و در تکالیفی قرائت واقعی، ت لاوب قرآن هبق هر یک از قرائاب مختلف، تجو

 نًاز، مُجدی دانسته شده است. چونهم

 روایی تأییداز طریق  بیتاهل هشناخت قرائت تجویز شد
نقل شدده اسدت کده بدرای بررسدی دلالدت  بیتقرائت قرآن کریم، روایاتی از اهل ۀباردر
شود و به دنبال آن نظریاب یدا فرضدیاتی کده در تفسدیر ایدن اصل روایاب ذکر می ها، ابتداآن

 شود. روایاب قابل هرح است ارائه می
 چنین آمده است:  در روایتی از امام صادق

خواند هایی از قرآن را میبخش کند که شخصی ندد امام صادقسلًة نقل میبنسالم
شنیدم. امام صادقخواندند، نبود، در حالی که من میصورتی که مردم میکه به


 

اس» و فرمود: از این قرائت دست بردار ا یَقْرَأُ النَّ ًَ خوانند گونه که مردم میآن ؛اقْرَأْ کَ
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ب خداوند عدوجل را قیام کند، پس زمانی که قائم قیام کند کتا تا اینکه قائم ،«بخوان
 .1سازدنگاشته است را آشکار می خواند و مصحفی که علیبر هبق حدودش می

مردد بین مجهول، ثقه و « سلًةبنسالم»دلیل وقوع تصحیف در نام سند این روایت به 
اند و سند آن را دانسته« ةسالم ابو سلً»برخی با ذکر شواهدی راوی آن را ؛ اما ضعیف است

 .2اندخواندهصحیح 
 است: گونهاینروایت دیگری قریب به هًین مضًون 

الحسن )امام کند که به حضرب ابیسلیًان از بعضی از اصحابش نقل میبنمحًد
شنویم در حالی که ( عرض کردم فدایت شوم، ما آیاب قرآن را میکاظم یا امام رضا

گونه که از شًا به ما یم آنایم نیست و دوست ندارگونه که شنیدهآن آیاب ندد ما آن
ا »ایم؟ پس ایشان فرمودند: خیر، رسیده آن آیاب را بخوانیم، پس آیا گناه کرده ًَ اقْرَءُوا ک

تُمْ  ًْ کمْ یمَنْ  ئُکمْ یجِ یفَسَ  تَعَلَّ ًُ چرا که در آینده  ؛اید بخوانیدگونه که تعلیم دیدههًان ؛عَلِّ
 . 3«کسی که به شًا تعلیم دهد نددتان خواهد آمد

سلیًان بن، محًدافدون بر وجود ارسال در آن؛ زیرا سند این روایت به شدب ضعیف است
 .5زیاد نید وثاقتش مورد اختلاف استبنو سهل 4نید به شدب تضعیف شده است
 سًط نید چنین نقل شده است: بندر روایت دیگری از سفیان

ا »فرمود:  در مورد تندیل قرآن پرسیدم. امام صادق از امام صادق ًَ اقْرَءُوا ک
تُمْ  ًْ  . 6«اید بخوانیدگونه که تعلیم دیدههًان ؛عُلِّ

                                                   
 أَبِي عَلَی رَجُلٌ  قَرَأَ  قَالَ: سلًةبنسالم عن هاشم بيأبنعبدالرحًن عن الحسینبنمحًد عن یحییبنمحًد» .1

هِ  عَبْدِ  عُ  أَنَا وَ   اللَّ ًِ اسُ  یَقْرَأُهَا مَا عَلَی لَیْسَ  الْقُرْآنِ  مِنَ  حُرُوفاد  أَسْتَ هِ  عَبْدِ  أَبُو فَقَالَ  النَّ ا اقْرَأْ  الْقِرَاءَةِ  هَذِهِ  عَنْ  کُفَّ  اللَّ ًَ  کَ
اسُ  یَقْرَأُ  ذَا الْقَائِمُ  قُومَ یَ  حَتَّی النَّ ِِ هِ  کِتَابَ  قَرَأَ  الْقَائِمُ  قَامَ  فَ هِ  عَلَی جَلَّ  وَ  عَدَّ  اللَّ صْحَفَ  أَخْرَجَ  وَ  حَدِّ ًُ ذِي الْ  کَتَبَهُ  الَّ

 سلًة.ابیبنسالم از نقل به :039ص ،0ج ،الدرجات بصائر صفار، ؛099ص ،2ج ،الکافی کلینی، .«عَلِي  
 .09-02صص ،قرآن تفسیر اسیشنروش دیگران، و بابایی .2
 لَهُ  قُلْتُ  قَالَ: الْحَسَنِ أبِي عن صحابهأ بعض عن سلیًانبنمحًد عن زیادبنسهل عن صحابناأ من عدة» .3

ا فِدَاكَ  جُعِلْتُ  عُ  إِنَّ ًَ ا عِنْدَنَا هِيَ  لَیْسَ  الْقُرْآنِ  فِي الْیَْابِ  نَسْ ًَ عُهَا کَ ًَ ا نَقْرَأَهَا أَنْ  نُحْسِنُ  لَا  وَ  نَسْ ًَ  عَنْکُمْ  بَلَغَنَا کَ
ا اقْرَءُوا لَا  فَقَالَ  نَأْثَمُ  فَهَلْ  ًَ تُمْ  کَ ًْ کُم مَنْ  فَسَیَجِیئُکُمْ  تَعَلَّ ًُ  .003ص ،2ج ،الکافی کلینی، .«یُعَلِّ

 .909و 949صص ،الرجال هوسی، ؛901ص ،الرجال نجاشی، .4
 .940-990صص ،1ج ،الحدیث رجال معجم ،خویی نکد: .5
 قَالَ: السًطبنسفیان عن جندببنعبدالله عن الحکمبنعلي عن زیادبنسهل عن صحابناأ من عدة» .6

هِ  عَبْدِ  أَبَا سَأَلْتُ  ا اقْرَءُوا قَالَ  الْقُرْآنِ  تَنْدِیلِ  عَنْ  اللَّ ًَ تُمْ. کَ ًْ  .090ص ،2ج ،الکافی کلینی، «عُلِّ



 

قر
رد ت

 مو
ات

رائ
ق

 ری
 یعمل

 دییو تأ
 ییروا

هل
ا

 تیب

89 

، 1زیاد که وثاقتش مورد اختلاف استبندر سند این روایت نید افدون بر سهل
 .2سًط نید وجود دارد که فاقد توثیق استبنسفیان

شخصی که از کیفیت قرائت سورۀ توحید  سؤالنید در پاسخ به  در روایتی از امام رضا
 بنأحًدبنی. در این روایت نید عل3امر شده است« الناس»پرسیده بود به قرائت 

جد آنکه شیخ  ؛دقاق وجود دارد که در کتب رجالی هیچ توثیقی نداردعًران بنمحًد
و  حسنبنیعنی حسین ،افدون بر آنکه دو راوی دیگر .4صدوق بر او ترضی کرده است

 گونه توثیقی ندارند.زیاد نید هیچبنبکر
قرار گرفته و به آن امر شده است،  در تحلیل اینکه چه قرائتی در این روایاب مورد امضا

از جًله نظریاتی که در باب تقریر قرائت بیان شد. برخی با تصور  ؛چند نظریه مطرح است
این قرائت در جًیع  رواج تاریخی قرائت عاصم به روایت حفص و یا تصور اندراج

روایت حفص از قرائت عاصم  یمصاحف در هول تاریخ، این روایاب را تنها امضا
این  یاند که فساد مبنای این ادعا بیان شد. از دیگر احتًالاب این است که امضادانسته

یعنی شهر مدینه مرتبط بدانیم و  معصومانروایاب را به قرائت رایج در شهر سکونت 
شده  آن است که قرائاب رایج در هر یک از شهرهای بدرگ اسلامی را امضا احتًال دیگر

تًام قرائاب شناخته شده و  یو امضا تأییدبدانیم و نظریۀ دیگر آن است که این روایاب را 
 متعارف بین مردم بدانیم.

روایاب، مشابه هًان مباحثی است که در  ییدأتاین پنج نظریه یا فرضیه در مورد متعلق 
چهار نظریه یا فرضیۀ دیگر در خصوص ؛ اما ، مطرح شده بودمعصومانمورد متعلق تقریر 

 اب روایی وجود دارد که در رابطه با تقریر مطرح نبود.تأییدتحلیل 

                                                   
 .940-990صص ،1ج ،الحدیث رجال معجم ،خویی نکد: .1
 .011ص ،هًان نکد: .2
 حدثنا قال الکوفي عبداللهبيأبنمحًد حدثنا قال الله رحًه الدقاق عًرانبنمحًدبنحًدأبنعلي حدثنا» .3

 الًهتديبنعبدالعدید عن زیادبنبکر حدثني قال الحسنبنالحسین حدثني قال البرمکي اسًاعیلبنمحًد
ضَا سَأَلْتُ  قَالَ: وْحِیدِ  عَنِ  الرِّ هُ  هُوَ  قُلْ  قَرَأَ  مَنْ  کُلُّ  فَقَالَ  التَّ وْحِیدَ  عَرَفَ  فَقَدْ  بِهَا آمَنَ  وَ  أَحَدٌ  اللَّ  یَقْرَأُهَا کَیْفَ  قُلْتُ  التَّ
ا قَالَ  ًَ اس یَقْرَأُهَا کَ  .214ص ،التوحید صدوق، ؛30ص ،0ج ،الکافی کلینی، .«النَّ

 .214ص ،00ج ،الحدیث رجال معجم ،خویی نکد: .4
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 قرائت رایج در عصر و شهر صدور روایت تأیید. 1
به قرائت رایج در شهر صدور روایدت بددانیم کده در  قرائت را ناظر تأییدمًکن است روایابِ 

و  این صورب با توجه به صدور ایدن روایداب از امدام صدادق، امدام کداظم و امدام رضدا
سکونت ایشان در عًدۀ حیاب و دورۀ امامت در شهر مدینه، احتًال اینکه محل صدور این 

ن صدورب قرائدت ندافع روایاب شهر مدینه باشد، بیشتر از سایر احتًالاب اسدت کده در اید
- (114چرا که این قرائت از دورۀ امامت امدام صدادق ؛روایاب خواهد بود یمتعلق امضا

 .1کم اوائل قرن چهارم هجری در شهر مدینه رواج داشتق( تا دست148
ها، شهر مکه اما این احتًال نید وجود دارد که محل صدور این روایاب یا برخی از آن

و جًع کثیری از شیعیان از سراسر نقاط اسلامی، در موسم  بیتباشد، شهری که اهل
کثیر که از دورۀ امامت امام شدند. در این صورب قرائت ابنحج به این شهر مشرف می

، 2کم اوائل قرن چهارم هجری در شهر مکه رواج داشتق( تا دست31-004) باقر
 روایاب خواهد بود. یمتعلق امضا

به دیگر شهرها، احتًال صدور روایت در  بیتی اهلهابا توجه به سایر مسافرب
با احضار حکومت وقت در زمان  سایر شهرها نید وجود دارد. به عنوان مثال امام صادق

ق( پیش از شهادتشان 011ق تا 090ق( و منصور دوانیقی )090ق تا  092حکومت سفاح )
اند که با توجه به داشتههجری قًری، سفرهایی به شهرهای عراق از جًله کوفه 041در سال 

هجری، در هنگام سفر امام به شهر کوفه، اعًش در کوفه امام  020درگذشت عاصم در سال 
 رب قرائت وی مورد امضاکه در این صو 3قرائت بود و اهل کوفه به قرائت او روی آورده بودند

 قرار گرفته است. امضا
کثیر و یا بر اساس اعتبار قرائت شهر صدور روایت، یکی از سه قرائت نافع، ابن بنابر این
 شود.این روایاب دانسته می تأییداعًش مورد 

                                                   
 .09ص ،السبعة مجاهد،ابن .1
 .01ص ،هًان .2
 .142-140صص ،المصحف رسم ،وریقد ؛40ص ،الفهرست ندیم،ابن .3
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 قرائت رایج در عصر و شهر سکونت راوی تأیید. 2
روایداب قدرار  تأییددمًکن است گفته شود قرائتی که در شهر راوی رواج داشته اسدت مدورد 

تُمْ »راوی قطعاد داخل در خطاب ؛ زیرا گرفته است ًْ ا تَعَلَّ ًَ تُمْ »و « ک ًْ ا عُلِّ ًَ  بنابر این .است« ک
 اقْدرَأْ »خواهد بود. در روایدت  تعلیم دیده است قطعاد مشًول امضاقرائتی که او در شهر خود 

اس ا یَقْرَأُ النَّ ًَ ده کنند سؤالتواند عهد ذهنی باشد و به مردم شهر می« الناس»در  «دال»نید « کَ
شده، بایدد شدهر هدر یدک از  تأییدراوی( اشاره داشته باشد. بر این اساس برای یافتن قرائت )

 راویان مستقیم این روایاب ملاحظه شود.
 کهچنان ؛1بدانیم، در کوفی بودن او تردیدی نیست هاگر راوی روایت اول را سالم ابوسلً

در روایت سوم نید اگر فردی که  .2سًط نید اهل کوفه استبنیعنی سفیان ،راوی روایت دوم
نقل کرده با خود او از یک « صحابهأعن بعض »ایتش را از او با تعبیر سلیًان روبنمحًد

سلیًان را اهل کوفه بننجاشی محًد؛ زیرا شهر بدانیم، او نید کوفی یا بصری خواهد بود
روایت چهارم راوی ؛ اما 4و شیخ هوسی او را اهل بصره معرفی کرده است 3دانسته است

 .5استاهل قم که مهتدی است بنقرائت سورۀ توحید، عبدالعدید رۀدربا
با این توضیح، اگر کوفی بودن راویان سه راویت نخست پذیرفته شود و شهر سکونت 

قرائت ؛ زیرا شودروایی قطعاد شامل قرائت اعًش و حًده می تأییدراوی ملاک قرار گیرد، 
- (041ق( و قرائت حًده در دورۀ امام کاظم004-041) اعًش در زمان امام صادق

قرائت عاصم  تأیید؛ اما ق( در کوفه رواج داشته است019-219) ق( و امام رضا019
حدود بیست و یک سال پیش از شهادب در با توجه به در گذشت او ؛ زیرا شوداحراز نًی
رواج قرائت عاصم در  ، در زمانامام صادق تأیید، ثابت نیست که روایت امام صادق

سلیًان نید منجر بناحراز نشدن بصری یا کوفی بودن محًد کهچنان .کوفه صادر شده باشد
صوص قرائت رایج در شهر قم شود. در خ، نسبت به قرائت شهر بصره میتأییدبه عدم احرازِ 

                                                   
 .200ص ،الرجال هوسی، .1
 .221ص ،هًان .2
 .012ص ،الرجال نجاشی، .3
 .909ص ،الرجال هوسی، .4
 .901ص ،الرجال هوسی، ؛440ص ،الرجال نجاشی، .5
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 مهتدی در آن ساکن بود نید گدارشی در دست نیست.بنالعدیدکه عبد

 ت رایج در هر عصری با مناط همگامی با قرائت مشهورقرائ تأیید. 3
اند که مناط و معیار تجوید حکم به قرائت الناس در این روایداب، هًگدامی برخی ادعا کرده

مددخلیتی در ایدن  بیتبا قرائت مشهور بین عًوم مردم است و در نتیجه قرائت عصر اهل
رائتی را برگدید که بین عًدوم مسدلًانان بلکه باید در هر زمان و هر مکانی، ق ،تجوید نداشته

با توجه به رواج قرائت حفص در عصر حاضر در اکثدر  بنابر این ؛آن عصر و منطقه رواج دارد
 .1بلاد شرقی اسلام، مسلًانان در این بلاد باید تنها بر هبق این قرائت، قرآن را تلاوب کنند

ختلف از چند امام در چند عصر این دیدگاه شاید گفته شود که صدور روایاب م تأییددر 
متفاوب و در چند شهر مختلف، بیانگر آن است که قید زمان و مکان در این حکم مدخلیتی 

 ندارد و در نتیجه در هر زمان و مکانی لازم است قرائت مشهور بین مردم تبعیت شود.
یابی مًکن است در توجیه این نظریه ادعا شود که این روایاب، قضیۀ خارجی  :ارز

اند که در هر عصر و بلکه قضیۀ حقیقی ،عصر صدور منحصر باشد شرایطنیستند که به 
 ۀدر قضی؛ زیرا این ادعا کاملاد اشتباه است؛ اما ای مصادیق مربوط به آن عصر را دارنددوره

رود که در هر زمان و که روی یک عنوان کلی میبل ،رود، حکم روی افراد نًیحقیقی
مکانی که مصداقی برای این عنوان کلی وجود داشته باشد حکم به آن مصادیق تعلق 

یک قضیۀ حقیقی است که در آن حکم وجوب « علی الًسلم جب الصلاةُ ت»مثلاد  ؛گیردمی
گاه مسلًانی در هر اش آن است که هر نتیجه وبار شده است « الًسلم»، بر عنوان کلی نًاز

زمان و مکانی وجود داشته باشد نًاز بر او واجب خواهد بود. این در حالی است که حکم 
هًراه است که به مخاهب « اقْرَءُوا»و « اقْرَأْ »در روایاب مربوط به قرائت با تعابیری چون 

کلی مثل نه یک عنوان  ،خارجی بار شده است )أنتَ مستتر در اقْرَأْ؛ واو در اقْرَءُوا(
معنا ندارد قضیه را قضیۀ  بنابر این .که دارای مصادیق مختلف باشد« الًسلم»یا « الانسان»

حقیقی فرض کنیم، بلکه حتی اگر مخاهب این روایاب را جًیع مسلًانان جهان تا روز 

                                                   
 ،2ش ،40سال حدیث، و قرآن هایپژوهش ،الناس یقرء کما اقرأ روایت مصداق و دلالت پسند،شاه .1

 .240-241صص



 

قر
رد ت

 مو
ات

رائ
ق

 ری
 یعمل

 دییو تأ
 ییروا

هل
ا

 تیب

93 

باز هم حکم به افراد )هر چند فراوان( ؛ زیرا نخواهد شد حقیقی ۀقیامت بدانیم، باز هم قضی
تصور اینکه این روایاب بیان قضیۀ حقیقی  بنابر ایننه به یک عنوان کلی.  ،گرفته استتعلق 

 باشند، تصور نادرستی است.
به مکان و زمانی غیر ها آن بر این اساس برای استفادۀ حکم کلی از این روایاب و تعًیم
به این  ؛خصوصیت شود یاز مکان و زمان صدور، ناگدیر باید ادعای تنقیح مناط و یا الغا

معنا که ادعا شود مناط قطعی برآمده از این روایاب، هًگامی با قرائت مشهور در هر عصر 
است و یا ادعا شود قرائت عصر یا شهر سکونت امام، قطعاد هیچ مدخلیتی در حکم تجوید 

 قرائت نداشته است و این خصوصیاب، شرعاد ملغا و بدون اهًیت خواهند بود.
مناط ذکر شده برای این روایاب )هًگامی با قرائت ؛ زیرا رفتنی نیستاما این ادعا نید پذی

صِرف حدس و گًان است و دلیل و شاهدی بر اینکه مناط بلکه  ،قطعی نیستمشهور( 
در  ،قطعی این تجوید روایی، هًگامی با قرائت مشهور در هر عصری باشد وجود ندارد

حالی که در تعًیم حکم از هریق تنقیح مناط، شرط اصلی آن است که مناطِ حکم، قطعی 
 بنابر این .1باشد و ندد عرف مردم، خصوصیاب موضوع هیچ دخالتی در حکم نداشته باشند

چرا که تعًیم احکام با  ؛توان حکم را تعًیم داددر صورب شک در مناط یک حکم، نًی
 ًان قیاس است که در فقه امامیه حجیتی ندارد. مناط ظنی و غیر قطعی، ه

هور است و تنها نسبت به خصوصیاتی است که عرف برای خصوصیت نید هًین یالغا
آن خصوصیت، احتًال مدخلیت در حکم مطرح نداند و در غیر این صورب تعدّی و تعًیم 

ورب قطعی توان به صاین در حالی است که نًی .به خارج از موضِع نصّ، شرعیت ندارد
اند و ادعا نًود هر ، هیچ خصوصیتی نداشتهمعصومانادعا کرد که قرائاب رایج در زمان 

 !استقرائتی در هر عصری با هر خصوصیتی رایج شود، تبعیتش لازم 
های عصر صدور افدون بر این، مناط ادعا شده )هًگامی با قرائت مشهور( با واقعیت

قرائت مشهور در جامعۀ اسلامی و بلاد مختلف  اساساد یک؛ زیرا روایت سازگار نیست
جریان نداشت که امام برای هًگامی با قرائت مشهور به آن امر کند. البته برخی از قرائاب 

شدند که از ظاهر روایت بین جامعۀ اسلامی ناشناخته بودند و شاذ محسوب می

                                                   
 .23-21صص ،4ج ،الوصول نهایة حلی، نکد: .1
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عُ حُرُوفاد مِنَ الْقُرْآنِ لَیْ »با تعبیر  هسلًبنسالم ًِ اسُ  یعَلَ  سَ أَسْتَ و  «مَا یَقْرَأُهَا النَّ
عُ الْیَْابِ فِي الْقُرْآنِ لَیْسَ »با تعبیر سلیًان بنمحًد ًَ عُهَا هِيَ  نَسْ ًَ ا نَسْ ًَ نید چنین بر  «عِنْدَنَا کَ

آید که این روایاب در مقام نهی از قرائاب شاذ و ناشناخته در جامعۀ اسلامی، به قرائاب می
اند که در این صورب مناط این روایاب، اجتناب از معۀ اسلامی امر کردهشناخته شده در جا

 قرائاب شاذی است که اعتبار شرعی ندارند. 
شاذ بودن قرائت در قرون نخست هجری که به عصر ندول قرآن نددیک  روشن است که

عصر حاضر، نه در از جًله  متأخردر قرون ؛ اما ، موجب کاهش اعتبار یک قرائت بوداست
شود و نه شاذ شدن و رواج نداشتنش می شرعی واج یافتن یک قرائت موجب کسب اعتبارر

 شود.اش میاعتباریدر جوامع اسلامی موجب بی
بر این اساس ملاک اصلی روایت، در حقیقت هرد قرائاتی است که در قرون نخست 

ب رایج در هر عصر نه اینکه ملاک، توجه به قرائت یا قرائا ،اندهجری، شاذ و ناشناخته بوده
شود که ، موجب میمسألهای باشد. شایان ذکر است که حتی محتًل دانستن این و دوره

قطع و یقین نسبت به ادعای مناط بودن هًگامی با قرائت مشهور حاصل نشود و در نتیجه 
 این مناط به دلیل ظنی بودن، فاقد اعتبار شرعی دانسته شود.

چند امام در چند عصر متفاوب و چند شهر مختلف،  اینکه گفته شود صدور روایاب از
اولاد اگر نگوییم سند ؛ زیرا قید مکان و زمان است نید خالی از اشکال نیست یموجب الغا

وجود ندارد ها آن هیچ یک از این روایاب صحیح نیست تردیدی در ضعف سندی برخی از
مکان و زمان، احراز نشده  و در نتیجه صدور چند بارۀ این مضًون از چند امام و در چند

 است تا بتوان به آن استناد نًود.
قید مکان و زمان، باید به صدور روایت در دو مکان مختلف و دو زمان  یاثانیاد برای الغ

متفاوب، قطع وجود داشته باشد در حالی که حتی بر فرض صحت سند این روایاب، چنین 
عًدۀ  بیتکه اهل-ب در شهر مدینه قطعی موجود نیست و احتًال صدور هًۀ این روایا

وجود دارد که با زمان رواج قرائت نافع  -اندحیاب خویش را در این شهر زندگی کرده
 ق(، امام کاظم004-041) این قرائت در دورۀ امامت امام صادق؛ زیرا مصادف است

 ق( که این روایاب از ایشان صادر شده است در019-219) ق( و امام رضا041-019)
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صدور این روایاب تنها در زمان رواج قرائت نافع در مدینه  بنابر اینمدینه رواج داشته است. 
 نه تعدّد زمان. ، وپس نه تعدّد مکان احراز شده است ؛بوده است

ثالثاد ملغا دانستن قید مکان و زمان، الداماد به معنای مناط بودن هًگامی با قرائت مشهور 
تواند به معنای مناط بودن اجتناب از قرائاب شاذِ قرون بلکه می ،در هر زمان و مکانی نیست

از جًله در عصر حاضر  متأخربه این معنا که در قرون  ؛نخست، در هر زمان و مکانی باشد
و در هًۀ بلاد اسلامی، لازم است از قرائاتی که در قرون نخست هجری، شاذ محسوب 

 .شدند اجتناب شودمی

 کلمات بدون تغییر و اضافات تفسیری اصلقرائتِ  تأیید. 4
دهد ملاحظۀ معنای قرائت در قرون نخست و ملاحظۀ قرائن موجود در این روایاب نشان می

یفیت خواندن اعراب کیعنی  ،قرائت به معنای امروزی مسألۀکه اساساد این روایاب، ارتباهی با 
ی، عًدتاد مربوط به اصدل مقصود از قرائت در قرون نخست هجر؛ زیرا ندارد و نقاطِ کلًاب

گونده کده در مصداحف مختلدف نه اعراب و نقاط کلًاب، هًدان ،کلًاب قرآنی بوده است
 .صحابه، اصل کلًاب قرآنی گاه با اضافاب تفسیری و گاه با تغییراب تفسیری هًراه بوده است

 اقدام خلیفۀ سوم برای توحید مصاحف و رفع اختلاف قرائت نیدد تنهدا بدرای برهدرف کدردن
بدیهی است که در زمان صحابه و اقدام عثًان بده توحیدد ؛ زیرا اختلافاب قرائی بود گونهاین

در حالی که  ؛1گونه علائم و نقاهی برای تبیین اعراب و نقطه، ابداع نشده بودمصاحف، هیچ
خلیفۀ سوم را بده احدراق ایدن  ،و هًیناختلافاب قرائی صحابه ریشه در مصاحفشان داشت 

دهد مقصود از اختلاف قرائدت صدحابه و مصداحف، نشان می این نکته .تمصاحف واداش
 .ه استاضافاب تفسیری یا واژگان مترادف بود چونهماختلاف قرائتِ اصلِ کلًاب قرآنی 

البته بعد از ابداع نقاط و علائم اعرابی، به تدریج معنای قرائت و اختلاف قرائی توسعه 

                                                   
 نقاط ابداع که حالی در گرفت صورب هجری 91 سال در مصاحف سازییکسان در ق(91)م عثًان اقدام .1

 11 سال بین کوفه بر هسًیبنزیاد ولایت زمان در دئلی ابوالاسود توسط بار اولین برای قرآن اعراب نشانگر
 حروف تًاید رنشانگ نقاط ابداع و (090-091صص ،القرآن تاریخ )زنجانی، گرفت انجام هجری 19 تا

 هجری 10 تا 01 سال بین عراق بر یوسفبنحجاج ولایت زمان در عاصمبننصر و یعًربنیحیی توسط
 (.001ص ،علومه و لقرآنا تاریخ فی بحوث )میرمحًدی، .شد انجام
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اصل کلًاب،  قرائت متفاوبِ  چنانهم؛ اما بر گرفت اختلافاب را نید در گونهاینیافت و 
شد با عنوان مسعود نقل میواژگان مترادفی که از مصحف ابن کهچنان .شدقرائت نامیده می

 مسعود مطرح بود.قرائت ابن
اند که امر به قرائت عًومی در روایاب ذکر شده، در از این رو برخی بر این عقیده

کلًاب قرآنی و اضافاب تفسیری است و ارتباهی با معنای حقیقت ناظر به قرائت اصل 
 .1ندارد ی نحوۀ تلاوب اعراب و نقاط کلًابامروزی قرائت یعن

در ادامۀ هًان روایتی  کهچنان ؛شودشواهد این دیدگاه، در هًین روایاب نید مشاهده می
اسُ( به آورد ا یَقْرَأُ النَّ ًَ  ن مصحف حضرب علیکه به قرائت عًومی امر کرده )اقْرَأْ کَ

ها قبل از ابداع ارجاع داده است و از آنجا که مصحف حضرب سال توسط امام زمان
اعراب و نقطه تدوین شده بود و در نتیجه فاقد این علائم بود و از هرف دیگر این مصحف 

شود که گفتگوی بین امام و راوی در رابطه با مشتًل بر تفسیر و تندیل بود، روشن می
 نه در رابطه با اعراب کلًاب. ،تفسیری و اصل کلًاب قرآنی بوده استاضافاب 

در روایاب متعدد امامیه برای اشاره به اهل « الناس»شاهد دیگر، کثرب استعًال تعبیر 
اسُ »که در این صورب روایت  2سنت است ا یَقْرَأُ النَّ ًَ ، در مقام تجوید هًان قرائت «اقْرَأْ کَ

 آن جًع کرد. ربا احراق مصاحف مختلف، مردم را ب اهل سنت است که خلیفۀ سوم
بر این اساس مُفاد این روایت تنها بیان تجوید قرائت بر هبق مصحف عثًانی و عدم 

پیش از ظهور امام  ضرورب تلاش برای به دست آوردن قرائت مصحف حضرب علی
 .است زمان

 هسالم ابوسلً کهنچنا ؛مؤید این مطلب، گرایشاب غالیانۀ راویان این روایاب است
اسُ »راوی روایت  ا یَقْرَأُ النَّ ًَ ابتدا از غلاب شیعه و از پیروان ابوالخطاب بوده که پس « اقْرَأْ کَ

اقْرَءُوا »سلیًان دیلًی راوی روایت بنمحًد چنینهمو  3کنداز کشته شدن یارانش توبه می
تُمْ  ًْ ا تَعَلَّ ًَ کمْ فَسَ  ک ًُ دهد که این این نشان می .4به غلو توصیف شده است «یجِیئُکمْ مَنْ یعَلِّ

                                                   
 .901ص ،0ج ،الصلاة کتاب انصاری، ؛0001ص ،3ج ،الوافی کاشانی، فیض .1
 .221 -201صص ،حرف هفت رؤیای و قرآن نزول دب،ؤم نکد: .2
 .919ص ،الرجال معرفة اختیار کشی، .3
 .949ص ،الرجال هوسی، ؛012ص ،هًان .4
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کردند، نسبت به راویان در مواجهه با اضافاب تفسیری که برخی اصحاب ائًه نقل می
ها و یا صحت اصل قرائت عًومی )که عثًان مردم را بر آن جًع کرده بود( صحت این نقل

کند و بیان برایشان تجوید می دچار تردید یا شبهه شده بودند که امام هًان قرائت عًومی را
 کند.موکول می اضافاب تفسیری صحیح از ناصحیح را به عصر ظهور امام زمان

 گیرینتیجهبندی و جمع 
ورد مد هالجًلدفی، بیدتلبررسی و ملاحظۀ این امر که کدام قرائت یا قرائاب از جانب اه

 بیدتیکی تقریر و عدم ردع اهل قابل پیگیری است؛ راهاند از دو قرار گرفته تأییدتجوید و 
 اب روایی آنان.تأییدو دیگری 

گیرد پنج نظریه یا چه قرائت یا قرائاتی را در برمی معصوماندر خصوص اینکه تقریر 
ترین نظریه که از اشکالاب دیگر نظریاب به دور است، آن فرضیه قابل هرح است که محکم

کم گروهی از دست معصومانعصر  شده و متعارفی که دراست که هر قرائت شناخته
هرچند در میان اکثریت مردم  ؛کردند را مشًول تقریر بدانیممسلًانان مطابق آن قرائت می

رواج عًومی نداشته باشد. بر اساس این نظریه، تنها قرائاب شاذی که بین عًوم مردم 
از دایرۀ  کردندمیگونه قرائت ای آنفرد یا افراد شاذ و ناشناخته فقطو  نبودندشناخته شده 

گانه و گانه، دهسایر قرائابِ شناخته شده اعم از قرائاب هفت؛ اما د بودنتقریر خارج خواه
و حتی دیگر قاریانی که بین مردم قرائتشان شناخته شده باشد، در ها آن گانه و راویانچهارده

ی که بر پایۀ حقائق تاریخی شوند. شایان ذکر است تنها راهدایرۀ این تقریر گنجانده می
از جًله روایت حفص از  ،را نسبت به راویان هر قرائت معصوماناستوار باشد و بتواند تقریر 

قرائت عاصم جاری بداند، هًین نظریه است که مطابق آن قرائت عاصم به روایت حفص، 
مخالفت هر یک  شود. البته مواردشان معتبر تلقی میدر کنار سایر قرائاب و روایابِ راویان

 تجوید و اعتبار مستثنا هستند.این اند از از قاریان، با قرائتی که در روایاب معتبر بیان شده
و اینکه ناظر به چه قرائت یا قرائاتی هستند  معصوماناب روایی تأییداما در خصوص 

ن تریکه صحیح وجود داردتقریر، چهار نظریۀ دیگر  مسألۀنظریۀ مطرح در افدون بر پنج
، معنای امروزی قرائت به مسألۀنظریه آن است که گفته شود این روایاب اساساد ارتباهی با 

مقصود از قرائت در قرون نخست ؛ زیرا ندارند یفیت خواندن اعراب و نقاطِ کلًابکیعنی 
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 اضافاب تفسیری و یا واژگان مترادف، یعنی عًدتاد مربوط به اصل کلًاب قرآنیهجری، 
ای که اعراب و نقطه ابداع نشده بود در مصاحف قابل وع از قرائاب، در دورهاین ن .بوده است

اسُ »بر این اساس، روایت  .دثبت بو ا یَقْرَأُ النَّ ًَ ، در مقام تجوید قرائتِ هًان مصحف «اقْرَأْ کَ
 را به عصر ظهور امام زمان عثًانی است و قرائت بر هبق مصحف حضرب علی

 کند.موکول می

 و مآخذ منابع
 قرآن کریم *
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