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Abstract 

Rouhani's travelogues are examples of literary works in which the author travels 

to another world as a result of a dream, dream or ascension, and expresses the results 

of her observations after returning from this journey. This type of work is considered 

one of the oldest literary genres and there are examples in religious works related to 

Zoroastrian and Jewish religions. This example of works, like other works, in 

addition to having literary and rhetorical effects, has other significant manifestations 

and effects. In addition to rhetorical and literary functions, the functions of these 

works can be divided into four categories. These four categories include the 

following:1) mystical functions; 2) religious functions; 3) socio-political functions 

and 4) psychological functions.  

Regarding the mystical function of these works, it should be said that these works 

are the product of an inner and psychic process reflected in the form of a literary 

work. In the process, the spiritual traveler must clear her sensual dust and reach the 

level of "emptying," that is, emptying herself of the ungodly. This discharge is 

sometimes in the form of crying and drinking wine, which are symbols of emptying. 

This evacuation prepares her to ascend to the higher world. After the first stage, the 

spiritual traveler fills the empty container of her existence with the truths of the 

higher world in the same spiritual world and reaches the "beauty" world. After this 

stage, the spiritual seeker finds the necessary conditions to understand the true lover, 

and the beloved appears to her, and sometimes the seeker remains in the place of 

annihilation and does not return to the world of the body.  

However, regarding the religious function of these works, it should be said that 

most of these works are written at a time when the religious items that the spiritual 

traveler believes in have become worthless. For this reason, the authors try to revive 

and propagate their religious foundations; a religion whose principles are not 

observed in the author's intended society. Another thing that is religiously evident in 

these works is the Evangelism and warning of the readers of these works. Describing 

hell and the torments in it is to frighten those who do not observe religious matters. 
Mentioning the atmosphere of the heaven and its joys is also good news for those 

who believe in religion and its principles. 

The socio-political functions of these works are also noteworthy. In many of these 

works, the authors critique the social, political, cultural foundations, and customs of 
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their society and consider the causes of society's misery in the same mentioned 

factors. Sometimes the factors of power and government are criticized. In general, 

political suffocation is one of the main reasons for the emergence of spiritual 

travelogues. Mentioning the corruption of government elements and criticizing and 

punishing them in these works is sometimes reflected. 
Another important function of these works is the psychological functions. The 

traveler uses psychological mechanisms to get out of this closed space due to the 

closed social or political space. She uses both "escape" and "displacement" 

mechanisms to separate her closed space. On the other hand, these works indicate 

that the authors of these works seek their suppressed desires and aspirations in 

dreams or spiritual journeys. 

In the end, it should be said that the study of aspects other than the literary aspects 

in these works can be examined and useful. 

 

Keywords: Ascension letter, religious principles, social issues, mystical 

manifestations, psychological factors 
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 زاده جمال تا ویراف از نامه؛ نامه/خواب کارکردها و نمودهای غیر ادبی ژانر معراج

 

 ∗محمدی امیر سلطان

 

 چکیده

شناسی و زبانی، مسائل اجتماعی، اعتقادی، فرهنگیی و روانیی    آید. جدای از کارکرد زیبایی آثار ادبی در خلاء به وجود نمی

های ژانرهیا و   کند. بسیاری از ممیزه هایی ایجاد می این عوامل در خلق آثار ادبی تفاوت کند. نیز در آفرینش ادبی ایفای نقش می

کنید. یییی از ژانرهیای ادبیی      های ادبی همین عوامل مذکور است که اهمیت بررسیِ آثار در بحث ژانر را دوچنیدان میی   گونه

در خواب، رؤیا ییا ایایتی سییرآور بیه دنییای دیگیری       نویسنده یا شاعر »گونه   است که در این 1 «نامه خواب»یا « نامه معراج»

گردد و پس از بازگشت به دنیای اقایق، مشهودات را بیه ویورت شیعر ییا ن یر       رو می کند و با وقایعی روبه عروج یا سفر می

ولاً بیه یحیا    ها اوی  نامه هنری، کارکردهای مهم دیگری نیز دارند. معراج -های ادبی  این آثار جدای از جنبه «.2 کند میتوب می

گمیان ویاابان    اند. فسادها یا اختناق یا بیه  ای با مفاسد طبقاتی های استبدادی و جامعه اجتماعی بازتاب جوامعِ بسته با ایومت

 هیر  اسیت کیه در   آمده انسانی پدید -اخلاقی مفاسد و دینی مسائل به توجهی بی برخاسته از این آثار در اجتماع وجود دارد، یا

 است. ازآنجاکه فضای استبدادی ایومت و جیو  آییودج جامعیه بیه شیاعر       دریافت قابل ادبی آثار در مسائل نای بازتاب اال،

هیا و   بیرد. در ایین عیایم  یعف     دهد، او به میانیسم روانی رؤیا یا خواب پناه میی  مؤیف اجازج اولاح به شیل بیرونی را نمی

 ژانیر  ایین  فضیای  در که آثاری و تصویر دنیای آرمانی خود اوست؛ کند که نوعی نقد اجتماع فسادهای عایم واقع را ترسیم می

ها  شود. این رؤیاها یا خواب بررسی و تحلیل می نیز عرفانی مبانی یحا  به سیاسی؛ –اجتماعی های جنبه بر علاوه شود، می خلق

 د.شو ااول تخلیة روانی شاعر  مؤیف است که بعد از آن باعث تحلیه و سرانجام تجلیه )فنا( می

 روانی عوامل عرفانی، نمودهای اجتماعی، مسائل دینی، مبانی ،(نامه خواب)نامه  معراجها:  کلید واژه
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 فنون ادبی )علمی(

 142 -129ص، 1398 زمستان( 29 )پیاپی 4 ، شمارهدهمیازسال 



 1398 زمستان (29، )پیاپی 4دهم، شمارهزیا سال ،فنون ادبی  /   130

 (مقدمه -1

افزاید و نتیجة تحقیقات  کند، بر جذابیت آن می تر می بررسی آثار ادبی در چارچوب ژانر و گونة اثر، دامنة نقد ادبی را فراخ

 مباایث  اسیت. بیشیترین   اال متأسفانه در نقد ادبیی فارسیی، ایین زمینیه م فیول شیده        کرد. بااین تر و پربارتر خواهد را دقیق

دارد. در مبااث ژانر کمتر بیه بررسیی    ساختاری چه و گنجد می ای گونه چه در ادبی آثار که است این ژانر درزمینة شده مطرح

مسائل مربوط به نقید انیواع،   » است؛ اال آنیه به اعتقاد دوبرو شده  کارکردهای ژانرها و عوامل اجتماعی و روانی آنها پرداخته 

. (67: 1389« )دهد یمشناختی و بسیاری از مبااث اجتماعی را نیز در خود جای  یباییزی، پاسخ به مسائل بند وورت بر علاوه

ه قابلییت اقتبیاس سیینمایی دارد    تصاویر بدیعی موجودند ک -گنجد  ییی از آثاری که در این ژانر می -سیرایعباد اینیه م لاً در 

های  یک از سفرنامه معتقد است: هیچ 3 «بارتلمه»هنری است؛ یا اینیه م لاً -به بعد(، یک بحث بلاغی 131: 1388محسنی، ←)

ار دست را متأثر از برخیی آثی   ( یا برخی آثار ازاین46: 1887دانته شباهت ندارد ) ایهی کمدیایرانی با  ارداویرافنامهیادشده م ل 

(، 29: 1347و آیتیی   108-105: 1376؛ بیورخس،  200: 1387آذر، ←داننید )  میی  نامیه  ارداوییرا  ادبی فارسی ازقبیل عطار یا 

هایی برای بررسی دارند و در جایگاه خیود م تینم اسیت؛ امیا اینییه       هایی تاریخ ادبیاتی است که هریک فضاها و قابلیت بحث

هیا دخییل    نامه ب ها و خوا نامه شیلی در خلق معراج ی، روانی و عرفانی هریک بهشرایطی دیگر همچون مسائل اجتماعی، سیاس

 است، بح ی است که در این مجال به آن پرداخته خواهد شد.

 ( بیان مسئله1-1

آثار ادبی بازتاب اجتماع، عقاید موروثی و گاه شرایط روانیِ خودآگاه یا ناخودآگاه خیایق اثیر اسیت. نگارنیده بیا بررسیی       

ای باعیث   است که چیه انگییزه   این مسئله پرداخته  بههای مختلف  ها و میان نامه در زمان نامه یا خواب هایِی از ژانر معراج نمونه

و کارکردهای مختلف این گونه چیست؟ دراقیقت تحلیلی پیرامتنی و ساختاری این آثار شیمایل و    گونه آثار شده آفرینش این

 کند. ن آثار را نمایان میای از ای شده توجه کارکردهای کمتر

 ( پیشینة بحث1-2

اندازج خود آثار است، کسان دیگری نیز بیه   شده که تعداد آنها تقریباً به  ها مطایبی دربارج این آثار نوشته نامه در مقدمة معراج

 نامیه  ارداوییرا  ش را با ای رؤیای رسایة آمرز اند؛ برای نمونه محمدی و نظری در مقایه ای این آثار پرداخته های مقایسه بررسی

ها را تحلیل و مقایسه کرده و آذر نیز در  ( چهار نمونه از این سفرنامه1381ای ) اند. ودرزاده نیز در مقایه مقایسة محتوایی کرده

اسیت و همچنیین    هایِ عربی و فارسی بر اثری م یل کمیدی ایهیی را بررسیی کیرده       (، اثرگذاریِ نمونه1387ای تطبیقی ) مقایه

اسیت. پژوهشیی کیه نمودهیای      را با رؤیای خنوخ پژوهش کرده  نامه ارداویرا ( با نگاهی تطبیقی 1389ی و افتخاری )محمد

 است.   غیرادبی این گونه را بررسی کند، یافت نشد و این مقایه در نوع خود راهی جدید در پیش گرفته 

 ( ضرورت تحقیق1-3

 و بررسی کند. با نقد را سترون و پویایی را از نظریه و نقد ادبی سلب می های ادبی، مجامع و میاتب نگاه توویفی به پدیده

آید.  به وجود می فربه و پویایی در فضای کارکردی ادبیات ادبی های بحث مختلف نقد، های چهارچوب در ادبی مبااث تحلیل

های غیر ادبی بررسیی و تبییین کیرده     ینهنامه( در زم نامه خواب نگارنده در چارچوب ژانر، کارکردهای یک ژانر ادبی را )معراج

 اند. است تا مشخص شود این نمونه آثار در تاروپود خود چه مبانی و کارکردهای غیر ادبی و بلاغی را تنیده 

 

 ( بحث اصلی2

 ( کارکرد عرفانی1-2

یر در آفیاق و انفیس، از   ها، کارکرد عرفانی است. ازآنجاکه در عرفان سی  گونه سفرنامه از کارکردهای مهم در بسیاری از این

زعم نسفی، سفر فلسفة وجودی انسان را معنا بخشیده و قوس نزوییی انسیان کیه بیا      شده است. به مسائل مهم و بسیار سفارش



 131/   زاده   نامه؛ از ویرا  تا جمال نامه  خواب کارکردها و نمودهای غیر ادبی ژانر معراج
 

رو در  (؛ ازایین 53: 1371بخشید )  سفری آغاز گردیده، در قوس وعودی برای عروج به عایم علوی با سفر تیامل و کمال میی 

افتد. سفرهای روای به عیایم معنیا    و چه در انفس چه خودآگاه و چه ناخودآگاه سیروسفری اتفاق می عایم عرفان چه در آفاق

تیوان   هیا میی   تواند کارکرد و رویة عرفانی خود را نمایان کند. در این سیفرنامه  هایی رواانی است، می که محصول آن سفرنامه

 برخی از کارکردهای و یوازم عرفانی را بازجست:

 ه( تخلی2-1-1

هایی از این آثار مسافر باید ظر  وجودی خود را از خود و متعلقات خویش تهی کند تا پذیرای مظروفی جدیید   در نمونه

کند و در ادامه ظیر  تهیی روح    شود. این تخلیه ابتدا روح مسافر را برای پرواز سبک می رو می شود که در این سفر با آن روبه

ای سییرآور ییا گرییه بیه      در برخی از این آثار مشرَ  )مسافر( با ریا ت، نوشیدن ماده شود. برای پر شدن از اقایق آماده می

: 1380لاریجیانی،  ←کیردن او )  یابد؛ برای نمونه در رؤیای خنیوخ، گرییه   مقام تخلیه به عنوان اویین گام در این سفر دست می

شوند و او  ن تخلیه دو مرد قدرتمند بر او ظاهر میتبع همی شدن او از وفات جسمانی است و به (، بازتاب و تم یلی از خایی80

برد. ایین میاده بیه     بینیم که او را به خلسه می ای می با نوشیدن ماده نامه ارداویرا برند. نمونة این تخلیه را در  را به عایم بالا می

خیود )تخلییه(    ب را از خود بیی ها برای رفتن به اایت خلسه است که داوطل شبیه به مایعات سیرآور شمن 4 قول میرچا اییاده

(. در اساطیر زردشتی نیز گشتاسپ برای رفتن به بهشیت بیا نوشییدن شیراب معطیر از خیود تهیی        127: 1388است ) کرده  می

(. جایب اینیه این مایعیات  176: 1375آموزگار و تفضلی،  ←ها دست یابد ) شود تا به مقام تخلیه و سپس عروج به آسمان می

شیود. در   سیایک و ویفات نفسیانی او میی    « خیود »شیدن   با شراب در ادب عرفانی فارسی که باعیث خیایی  قابل مقایسه است 

( و در 2: 1349بردسییری،   ←گییرد )  بار قبل از ظهور پیر، با شراب نقمت و اشک ویورت میی   این تخلیه یک الارواح مصباح

های  شود. در نمونه از خود است، این تخلیه ااول میبودن  ( که نمودی از تهی44مرتبة دیگر قبل از شروع سفر با فقر )همان: 

(. در داسیتان  119: 1376گمش، بانوی باده گویا نمادی از همین تهی از خود گشتن است )ساندرز،  غیر ایرانی نیز در سفر گیل

(. 95: 1373کیال،   کنید )میک   نیز او با از دست دادن تمام تعلقات )تخلیه( از هفت دروازج آیین زیرزمینیی عبیور میی    5 «ایشتر»

گییرد، نمیود و    شدن )تخلیه( پیشانی او از گناهان ویورت میی   توان گذر دانته از هفت فلک در برزخ را که با پاک همچنین می

از خیود ترسییم    الاسیرار  مخیزن ای کیه در   نامیه  ها دانست. نظامی نیز در معراج ها و تشر  نمادی از تخلیه در این نوع میاشفه

 کند:  را به این تخلیه اشاره میشیلی گذ کند، به می

 گفیییت فیییرود آی و ز خیییود دم میییزن    

 ز آفتییییاب تییییر افروختییییه ای چشییییمه

 او زار سیییییمنبیییییود  گهیییییی خیییییواب

 

 ]هی  تخل[ورنییه فییرود آرمییت از خویشییتن 

 خضییر بییه خضییراش ندیییده بییه خییواب  

 نییییرگس بیییییدار او...   کنییییان خییییواب

 (54: 1383) نظامی،                           

شیود. در غیزل معیرو  ایافز نییز کیه دراقیقیت         آید، بعد از آن اقایقی بر او میشیو  میی   از خود فرو میابتدا شاعر 

 کنند: ای است، آب ایات و باده، نقش عامل تخلیه را بازی می نامه معراج

 دوش وقییت سییحر از غصییه نجییاتم دادنیید

 خییود از شعشییعة پرتییو ذاتییم کردنیید   بییی

 

 وانییدر آن ظلمییت شییب آب ایییاتم دادنیید   

 ه از جیییام تجلیییی ویییفاتم دادنییید   بیییاد

 (246: 1385)اافز ،                             

یابد تا با این شرایط آمادگی سیفر بیه    ها، مسافر رواانی نخست به اایت تخلیة عرفانی دست می هر روی در این نمونه  به

 ای ربییه  غربیه روست کیه در رسیایة    ت. ازهمینعایم رواانی را بیاید. گویا این تخلیه شرط اول و لازم عروج یا رفتن به رؤیاس

دهد و به چاه )نمادی از هستی میادی(   اند، اجازج تشر  نمی شیخ اشراق، هادی بن خیر یمانی پسران را چون از هستی نرهیده
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 (.86-87: 1375مدرس وادقی، ←گرداند ) برمی

 ( تحلیه-2-1-2

یابد که شرایط روای وی را برای سفر آمیاده   مطلوب دست میشدن از خود به اایت رواانی  مسافر رواانی بعد از خایی

کند. این مسافر برای بازگشت باید به امتلای دیگری دست یابد تا ظر  روح بتواند مظرو  جدیید را کیه متعلیق بیه ایین       می

که او خلائیی را کیه    روست ای کرامت کند، ازاین جهان است، انتقال دهد. او با رفتن به عوایم رواانی باید برای دوستان تحفه

یابید.   وورت به آراستگی درونی )تحلیه( دست می کند و بدین سری پر می های پاکِ آن است، با آگاهی در وجودش ایجاد شده 

ای بییاورد، وییی ایین     خواهد برای دوستان تحفه باشد. مسافر می گلستانشاید یک نمونة کوتاه و بسیار زیبای آن همان دیباچة 

شییل   گیردد و بیه   دهد و مسافر رواانی با پیامی که نتیجة تحلیه است، بیازمی  خود را به آراستگی معنوی می تحلیة مادی جای

بیانش  گنجد و اگر کسی شناختی پیدا کند، ز کند که شناخت خدا در فهم ما نمی غیر مادی به دوستان این نورهان را کرامت می

 (.50: 1381سعدی،  ←)از ادای آن عاجز است 

رود کیه باعیث    شود. در این داسیتان مسیافر سیرگردان بیه مراالیی میی       شیلی آشیارا نمود تحلیه دیده می نیز به بادسیرایعدر 

تیوان در   رسد. بهترین نمونة تحلییه را میی   شود و با تیامل روح و سیر به مدارج گوناگون به تحلیه و آراستگی می شدن او می منزهّ

گییرد و در مرالیة دوم    شده شیل می های دریافت های پیر و آگاهی اول تحلیه با جواب تبیین و تشریح کرد. مرالة الارواح مصباح

 ←گیردد )  شود، با سیر در مراتب نفس، از نفس ام اره تا نفس فقیره، روح مسافر در سیر تصیعیدی متحلیی میی    که سفر شروع می

آید، بازتاب تحلیة روای شیاعر در   ها از عایم بالا به ارم ان می هایی که در تمامی این سفرنامه تمام پیام(. 44-61: 1349بردسیری، 

 آرایند: براتی می ازهاین مسیر است. در غزل مشهور اافز نیز بعد از اینیه شاعر از خود خایی شد، او را با ت

 شیبی  سیحری بیود و چیه فرخنیده     چه مبارک

 

 بییراتم دادنیید آن شییب قییدر کییه اییین تییازه  

 (246: 1385)اافز،                             

ها در بیشتر آثار پیامی است که متحلی آن پیام، بایید آن را بیه عیایم بییرون از عیایم رؤییا بییاورد؛ هرچنید گیاه           این تحلیه

های دینی در بیر نیدارد؛ بیرای نمونیه در      شود که پیام و نتیجة تجویزی، م ل نمونه گر می دست جلوه ایی در آثاری ازاینه تحلیه

: بخیش دوم(،  1359کنید )هیومر،    رود و بیا ارواح زییادی دییدار میی     هنگامی که وی به سرزمین دوزخ می 6 «ادوسئوس»سفر 

برای دیگران در پی ندارد و گویی که تنها به عنوان پلیی بیرای عبیور از     گیرد و بازتابِ تجویزی ایی شخصی وورت می تحلیه

برای یافتن گییاه جیاودانگی نییز ارمیان گییل گمیش        7 «گیل گمش»کند. در سفر  این مراله و رسیدن به دنیا بازتاب پیدا می

(؛ ایبته این به این 72-73: 1373جان ناس،  ←کند ) رنگ که ایم محتوم مرگ را ایقا می ای است، شخصی و بی بازتاب تحلیه

توان کارکرد ایقایی برای این آثار متصور بود، بلیه باید گفت کیارکرد تعلیمیی آنهیا جنبیة غییر دینیی دارد؛        معنا نیست که نمی

شود که مرگ همه را در بیر خواهید گرفیت؛ بنیابراین بایید هسیتی را        گمش این نتیجة خیامی ااول می ایم ل در سفر گیل فی

 نست و خود را به شیلی در آن موبد و جاودانه کرد.غنیمت دا

 ( فناءفی الله و بقاءبالله )تجلیه(2-1-3

شدن در خدا همراه با هستی در اوست و به این وورت است که عیار  و سیایک،    آخرین مراله در سلوک عار ، نیست

ود که عزایدین کاشیانی آن را ولادت ثانییه   ش شود. در این اایت انسان دچار توید دوباره می می 8 «قرب نوافل»مصداق ادیث 

شود، مگر اینیه سایک با ابزار ایمان از عایم ملیک و ایمیت بیه عیایم غییب و       خواند. مو وعی که از نظر او ااول نمی می

ن افتید و آ  (. این ولادت ثانیه برای برخی از مسافران رواانی در یک برهه از زمان اتفیاق میی  1: 1387قدرت درآید )کاشانی، 

هیا   (. در بسیاری از این سفرنامه3   3برهه بنابر عبارت منسوب به مسیح وقتی است که غیب در نظر وی بیاید )انجیل یوانا   

ییَن یللی ل مللییوتل    »رود. شاید رواییت   شود و به سوی عایم ملیوت می بینیم که مسافر از فضای تنگ عایم ماده منصر  می می



 133/   زاده   نامه؛ از ویرا  تا جمال نامه  خواب کارکردها و نمودهای غیر ادبی ژانر معراج
 

رسد  شدن باشد؛ یعنی کسی که به فنا می ، مصداق همین دوباره زاده(194: 1364کوب،  زرین←« )رَّتَینِایسَّماواتِ ملن یَم یُویَد مل

 ایهداییه  مصیباح دهد؛ به شییلی کیه در    ها و زمین را دارد. این سیر درست در راستای دو سیر قبلی رخ می توان سیر در آسمان

، بقای اووا  جمیله )تحلیه( و این معنی از مقتضییات تجلییة نفیس    فنا، زوال اووا  ذمیمه است )تخلیه( و بقا» است:  آمده 

از  الاسیری  ایمقام ایی الاسراء رسایة(. ایبته گاه مسافر دیگر بازگشتی به عایم ماده ندارد در 297: 1387)کاشانی، « )تجلیه( است

(. دییدار برخیی از   108: 1376 عربیی،  گیردد )ابین   ابن عربی سایک پس از عروج آزمون بدون بازگشت در وجود اق فانی می

مسافران در این سفرنامه دقیقاً بازتاب این فنا و نیستی آنها در خدا و هستی یافتن دوباره از اوست. تم یل چنین فنا و بقیایی را  

پیس از  (؛ نهایتاً اینییه او  85: 1380لاریجانی،  ←بینیم ) در از هوش رفتن خنوخ در بارگاه ایهی و دوباره به هوش آمدن او می

(. دییدار  92گزینید )همیان:    الله( سیینی میی   مقیام )فنیاءفی    گیردد و در همیان   بازگشت و بیان گزارش خواب به نزد خدا برمی

شدن و هستی دوباره گرفتن )ولادت ثانویه، بقاء بالله( بیه زمیین    گنجد. او بعد از نیست ارداویرا  با ایزد نیز در همین مقویه می

است که ما نمودی زیبیا  « وادت وجود»نحو ترسیم فناء و بقاء مشرفان است. نتیجة چنین فنا و بقایی گردد و این بهترین  برمی

شدنشیان در هسیتی    شدن معین وفار، شاعر و پیامبر و نهایتاً هست بینیم؛ در مخلص کلام با ییی می الارواح مصباحاز آن را در 

بیه جایگیاه    9 «دانتیه »نیز در پایان سفر  ایهی  کمدی(. در 62-64: 1349بردسیری،  ←کنند ) مطلق اق، تجلی اق را درک می

یه( بیه عنیوان نمیاد عقیل بیالاتر      )تحل 11 «سن برنارد»ای تخلیه( همراه با  )گونه 10 «بئاتریس»رسد و با رهاکردن  عرش ایهی می

ند که سفرش به عایم دیگر پایان ک کند؛ دیداری که آن قدر دانته را مجذوب می رود و فروغ مقد س ایهی )تجلیه( را درک می می

 (.1124 -1015، 3دانته، ج ←یابد ) می

براتی کیه بیه او    شود و با تازه در غزل معرو  اافز نیز که ذکر آن رفت، شاعر بعد از اینیه با آب ایات از خود خایی می

بیند و این به این معناست که شاعر در  یای که باید خود را ببیند، ووف جمال ربانی را م اند، آراسته و متحلی شد، در آینه داده

 است. اق فانی شده و با او به بقا )تجلیه( رسیده 

 بعد از ایین روی مین و آینیة وویف جمیال     

 

 که در آنجا خبیر از جلیوج ذاتیم دادنید     

 (246:  1385)اافز،                      

 لیه، تجلیه:گانة تخلیه، تح ها در مراتب سه نامه شمای نمود عرفانی معراج
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 کارکرد دینی (2- 2

تیرین   ه یک دین مشخصیی دارنید. بهتیرین و مقیدس    ها کارکرد دینی و یوازم مربوط ب نامه ها یا معراج نامه بسیاری از خواب

بیر   است و عیلاوه   نمونة بلاتشبیه آن، معراج پیامبر اسلام )ولی الله علیه و آیه( است که در سورج اسراء و نجم بدان اشاره رفته

ه ییلاً میِن ایمسیجدِ   سبحانَ ایّذی اسری بِعبدِ»کارکردهای دینی کارکردهای مذکور عرفانی نیز در آن قابل تبیین و بررسی است. 

 (.9-10 53« )ثُم دلنی فَتَدیی فیان قاب قوسین او ادنی( »1 17« )ایحرامِ ایی ایسمجدِ الاقصی ایّذی بارلکنا اویه ینریه مِن آیاتنا

 کند. موارد زیر نمودها و کارکردهای دینی آثار از این دست را تبیین می 

 ( تثبیت و تبلیغ دین و لوازم آن2-2-1

اسیت و شیاعر      شوند که عناور دینی معتقیَد، تضیعیف شیده    ای نگاشته می ها( در برهه نامه ها )خواب معراج نامه برخی از

شود که املة اسیندر تمام  ای نگاشته می در برهه نامه ارداویرا نویسنده قصد ت بیت و اعادج یوازم آن دین را دارد؛ برای نمونه 

شیک   انید. بیدون    نصیب نبیوده  سامانی بی رو دین و یوازم آن نیز از این نابه است؛ ازاین عناور اجتماعی ایران را متزیزل ساخته 

نامه اایای دین، مذهب و ییوازم آن بیرای ایرانییان اسیت. وییرا        در نگاشتن این معراج« ویرا »های  ترین انگیزه ییی از مهم

ای باید خواستن تا از ما کسیی بیه جهیان      که ما را چاره بسیار گونه سخن و اندیشه بر این بود»نویسد:  خود در انگیزج سفر می

آورییم، بیه    دیگر رود و از آنجا آگاهی آورد که مردمی که در این زمانند، بدانند که این یزش و ستایش و نماز که ما به جا میی 

نویسید:   در ایین زمینیه میی    12 (. ادوارد بیراون 23: 1372)ارداوییرا ،  « یزدان رسد یا به دیوان و به کمک روان ما رسد ییا نیه  

(. ذکیر دییدار وییرا  در    162: 1383« )دهید  اایای ملی و مذهبی ایرانیان در قرن سوم مییلادی را نشیان میی    نامه ارداویرا »

ها  )دنیای نور و روشنی( با ایزد و عناور دین زرتشتی م ل کیومرث، زرتشت، ایزدان و امشاسپندان و شنیدن وحبت« گرزمان»

شیود؛   گنجد. ذکر برخی اعمال و رفتارهایی که باعث گنیاه میی   (، در همین ایطه می452: 1374عفیفی، ←نها )های آ و توویه

(، مطیابق بیا همیین انگییزه پرداخیت شیده       48: 1372م ل راه رفتن با یک پای در کفش یا بدون پیراهن راه رفتن )ارداویرا ، 

وورت توویف دنیای دیگری دستورهای دیین و آییین و    ( بهنامه ویرا اردااین کتاب )»نویسد:  در این زمینه می 13 است. مویه 

 جایگاهدر 

 خاصی از ملکوت 

ها و  در آسمان
 ملکوت

 در زمین

عامل تجلیه)دیدار 
(با خدا  

عامل تحلیه   )آگاهی 
 (و درک

عامل تخلیه)اشک و 
و..( فقر و شراب  

اوری  تحلی برای پیام وحدت وجودی
 و رسالت

 آغاز عروج یا رویا

مکان 
 مراتب

عامل 
 مراتب

نتیجة 
 مراتب
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 (. 420: 1951)مویه، « اخلاق را در بر دارد و نقش کتاب همین است

ای که عناور دین مسیحیت  عیف شیده   است. دانته در برهه نصیب نبوده  شک از این انگیزه بی دانته نیز بدون  ایهی کمدی

، 1388دانتیه،  ←زند ) می« کمدی»است، دست به نگاشتن  انی دینی را دستخوش تحریف کرده و ایومت کلیسا بسیاری از مب

: 1380عهید عتییق،    ←(. خنوخ نیز که نسل او به پن  واسطه بیه آدم میی رسید )   50: 1381و مقدمه و ودرزاده، 22-30: 1ج

کند و از وفات خدا  ود، با خدا دیدار می(، در معراج خ354: 1377هاکس،  ←پندارند ) ( و برخی او را با ادریس ییی می449

اسیت در قاییب ااییام     ( و مااصل آنچیه را دییده   82-94: 1380شود )لاریجانی،  و اعمال و نتای  مربوط به آن برخوردار می

نوعیه در  کند؛ برای نمونه او گناه انسان اویین )خوردن از میوج ممنوعه( و این نیته را که این میوج مم شده بازنویسی می فراموش

 (. 965: 1386کند )ماسون،  شود، یادآوری می هستی تا روز قیامت به اشیال مختلف متبلور می

 ( تبشیر و انذار2-2-2

، گذار مسافر رواانی از بهشیت و دوزخ اسیت. مسیلماً    ها نامه خوابیا  ها نامهییی از عنصرهای مشترک بسیاری از معراج 

، انذاری است برای کسانی که در دنیا مقید به ییوازم دینیی و معتقید بیه عقایید مسیافر       ندیب یمبازتاب کیفیت آنچه او از جهنم 

ی بیه  ااترام یبانگیزج ویرا  در توویف دوزخ و گناهیارانی که به خاطر گناهانی چون زنا، یواط، دروغگویی،  شک یبنیستند. 

(. عیدم توانیایی بیددینان بیرای عبیور از پیل       452: 1374هستند، انذار گناهیاران است )عفیفی،  دنید شینجهآب و... در اال 

. این مو وع هاست معراج(، نیز با داعیة انذار مخاطبان این نوع 134: 1380فرنبغ دادگی،  ←آن پل ) شدن برنده خاطر بهچینود 

دی را اثبات بسیار وا حی بازتاب دارد. گذر دانته از هفت طبقة دوزخ و ووف آن نیز چنین کارکر شیل بهنیز  یایه یکمددر 

؛ برای م ال او در طبقة ششم که جایگاه زنادقه و ملحدانی است که کمربندهایشان مارهای هفت سر بیا رنیگ سیبزند و    کند یم

(. بیدون تردیید ترسییم و تصیویر     127: 2537، 1)دانته، ج است گیسوانشان، افعیان و مارانی است که بر پیشانی آنها چنبره زده 

ی اجتمیاعی بیارزتری دارد،   هیا  جنبیه کیه   ویادقه  یایی رؤاتی رسیایة   ندن ملحدان و بددینان است.ی برای ترساا وحنهچنین 

کیه انگییزج انیذار در آن قابیل      کشید  یمی و گناهیاران را در بلای عذاب ایهی به تصویر  دهد یمی عذاب ایهی را بازتاب شیل به

ا زنجیرهیای آتشیین و عمودهیای مشیتعل ظایمیان را      که ملائییه بی   کند یمکتمان نیست؛ برای م ال او دوزخ را فضایی ترسیم 

 (. 31: 1363)اوفهانی، کنند یممجازات 

. در انید  بیوده طر  دیگر این ماجرا توویف بهشت است و آن بشارتی است برای کسانی که در دنیا به اوول دینی پایبنید  

است بر مؤمنان در این داستان. ووف دانتیه  نیز از بهشتیان سخن رفته است و و عیت خوبی که دارند بشارتی  نامه را یارداو

کلیی دربیارج کیاردکرد بعید      شیل به، بهترین م ال برای این نمونه است. دانته ردیگ یموورت « بئاتریس»از بهشت که همراه با 

ایین   باید توجه داشت که درک ابعاد معنوی این کار ادبی بس دشوار است،» :سدینو یمبرای دوستش  باره نیامعنوی کمدی در 

اثر دارای دو بعد است، ییی بعد ظاهری و تم یلی ایفا  و دیگری بعد رمزی و اخلاقی است کیه در ورای تعبییرات و ایفیا     

امیا مو یوع معنیوی    ؛ در مفهوم ظیاهریش بییان ایال ارواح پیس از میرگ اسیت       یایه یکمدنهفته است، مو وع سرودهای 

دانتیه  ) «ر عیذاب اواه در برابر عدل ایهی یا شایسته پاداش است و ییا سیز  انسان با مجموعه فضایل و رذایل او است ک ،سرودها

و یطافتی کیه دارد، کیارکردی جیز تبشییر و انیذار را       خشونت. در رؤیای خنوخ نیز ترسیم جهنم و بهشت با (18: 1383 ،1،ج

 (.965: 1386و ماسون،  82: 1380لاریجانی، ←، در خود بگنجاند )تواند ینم

کیه   زاده جمیال  محشیر  یویحرا  ی نیز هست که توویف بهشت در آن چندان دیچسب نیست؛ بیرای نمونیه  یها  نمونهایبته 

اوولاً طنیزی تلیخ در    دست نیازا ییها نمونه(. در 199: تا یب، زاده جمالی ریشخند به عقاید عامه راجع به بهشت است )ا گونه

 .کند یممتن وجود دارد که مخاطبان را به بازنگری در عقایدشان دعوت 

 اجتماعی -( کارکرد انتقادی2-3
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 ( نقد اجتماع2-3-1

هیای اجتمیاعی، فرهنگیی،     شیوند؛ توییدی کیه محصیول محیرکّ      ها مانند موجودات زنده در شرایط خاوی متوید می گونه

هیای   انگییزه  14 . دراقیقت به قول میلیر ( Fowler, 2003:185-200و Frow,2006: 64 ←)سیاسی، تاریخی و ذوقی است 

انید.   شک متأثر از عوامیل گونیاگون بیوده    ها نیز بی نامه (. معراج158: 1984آیند ) ها به اساب می اجتماعی از عوامل خلق گونه

پرواز روح مسافران رواانی جدای از جنبة ذوقی ااکی از محیط اجتماعی، سیاسی و فرهنگی نامساعد آنهاسیت. روح و روان  

رو در بسییاری از ایین    تابد، سعی در تشر  به دنیای دیگر دارد. ازاین ضای ناخوشایند اطرا  را برنمیاین مسافران ازآنجاکه ف

کند. این مو یوع در   شیل بارزی بازتاب پیدا می زیستی دارد، به ها، نقد عناور اجتماعی را که شاعر با آنها تعایش و هم نگاشته

ای  در برهیه  ایهیی  کمیدی کنید.   و فرهنگی و آااد جامعه نمود پییدا میی   هنجار عناور ایومت، فضای اجتماعی به رفتارهای نا

اند و او اع اجتماعی ایتاییا م ل مابقی نقاط اروپا و همه جهان چیون میوی    های ولیبی به پایان رسیده شود که جنگ نوشته می

 مقدمه(.22-30: 1، ج1388دانته،  ←زنگی آشفته است )

خیان اسیت. وی بعید از     مییرزا ملییم   یقظیه  و نومب کارکرد نقد مسائل اجتماعی رسایة ها برای بازتا ییی از بهترین نمونه

 یقظیه  و نیوم  وزیر، و رفیق غیبیه،یابد و برای اولاح، به نگارش رسالاتی چون  سامان می به بازگشت از اروپا او اع کشور را نا

ایایت سفر رواانی او در عیایم رؤیاسیت    یقظه و ومنتا، مقدمه(. از بین این رسالات،  طباطبایی، بی ←گمارد ) و... همت می

ریزند و جواهراتشیان را بیه ی میا     ای اوباش بر سر آنها می زد، عده که پیرمردی همراه با جوان نجیبی در خیابان ناوریه قدم می

بیه ی میا   داشیت و   زد و جواهری را بر می جست، در عوض مساعدت، زخمی به آنها می برند و جوان از هرکسی کمک می می

شیود و در پیی خیود انتقیاد و      گر میی  خوبی فضای اجتماعی میرزا ملیم جلوه (. در این رسایه به169تا:  برد )میرزا ملیم، بی می

سامانی او اع اجتمیاعی   دهند و به نابه ای که اک ر افراد رفتاری ناهنجار از خود بروز می سرزنش نویسنده را در پی دارد. جامعه

سنایی نیز مشهود است؛ فضای نابسامان زمانة سنایی کیه   سیرایعبادسامانی اجتماعی، عنصری است که در  ن نابهزنند. ای دامن می

رو قصد  بیند و ازاین . در این سیر، سنایی خود را مسافری در بین موجودات ایوانی می15 در قصاید او بازتاب دارد در نظر آید

(. گاهی ایبته طبقة خاوی در اجتماع مطعیون نگارندگاننید و   194: 1348یی، سنا ←جداشدن و دورشدن از این فضا را دارد )

بیردن از منیافع دنییوی     زاده کسانی را کیه بیرای نفیع    پردازند؛ برای م ال جمال مسافران رواانی در آثار خود به مفاسد آنان می

و  50و 10تا، زاده، بی جمال←کند ) با و ع هویناکی در وحرای قیامت شرح می محشر وحرایکنند، در کتاب  مآبی می مقدس

زاده عامل آن هستند. طبعاً نویسندگان در توویف چنین فضیاهایی بیه    ( که بازتاب و عیتی است که آنان در جامعة جمال107

 کنند. دنبال نقد و اولاح جامعه و فضایی هستند که در آن زیست می

 ( نقد عناصر حکومتی2-3-2

های رواانی چنانیه واکیاوی شیوند، در فضیاهای اسیتبدادی ناشیی از خفقیان        سفرنامه طور که بیان شد، بسیاری از همان

است و شاعر برای تنفس در ییک فضیای آزاد    شوند. استبدادی که ناشی عوامل ایومت آن را باعث شده  ایومت نگاشته می

ایدین  اثر سید جمال وادقه رؤیایری کند. بهترین مصداق برای چنین سف نیاز به سفری رواانی در عایم رؤیا یا خواب پیدا می

کنید کیه در آنجیا گروهیی از بنیدگان       اوفهانی است. او در این رؤیا سفر مردی به جهان آخرت و روز قیامت را تصیویر میی  

اند. مسئول وارسی، بیر سیر خطاکیاران و میرتجعین و اییام       بیند که اق دیگران را تضییع کرده خطاکار پریشان روزگار را می

هیای انتقیام ایهیی     هیای آتیش غضیب ربیانی و زبانیه      شیعله »اند و درنهاییت در   گویی کشد و آنها عاجز از پاسخ اد میظایم فری

 (.41: 1363)اوفهانی، « سوزند می

ایبته که در این موارد همیشه نویسنده محق و در جایگاه عدایت نیست؛ ازآنجاکه در چنیین میواردی قلیم در کیف دشیمن      

هایی نیز در این زمینه مشهود باشد و انتقاد از روی کینه یا شرایط مطلیوب خیایق اثیر نگاشیته      ورزی است، ممین است غرض

چنیین پرداختیه    خلسیه ستاند؛ برای نمونه اعتمادایسلطنه در اثری به نام  شیل نویسنده داد دل خود از کهتر مهتر می شود؛ بدین 
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شیود و وزرای عهید قاجیار را در ایین خلسیه میورد        ه میی شاه در مسجدی دچار خلسی  است که در راه سفر همراه ناورایدین

شود؛ جایب اینیه در این خلسه کسی م یل   می اند، تاجی گذاشته  بیند و بر سر هرکدام از وزرا که خدماتی داشته بازخواست می

زنگ گناهانش پاک ماند تا  شود)!( و کسی م ل آقاخان نوری در برزخ می شود و تنها او بخشیده می امیرکبیر تاجی نصیبش نمی

(. بدون شک دشمنی اعتمادایسیلطنه بیا کسیی    9-125: 1357اعتمادایسلطنه،  ←بیند )  ایسلطان کیفری سخت می شود و یا امین

خاطر اینیه پدر او قاتل امیرکبیر است و با او میانة خیوبی   شود ایمی سخت بر او وادر شود یا به ایسلطان، باعث می م ل امین

 شود و سرزنش. حیوم میندارد، امیرکبیر م

دسیته از انتقیاد در کتیاب     انتقاد در این آثار گاه به قصد ساختن او اع ااکم بر اجتماع و ایومت است؛ نمونة اعلای این

گییرد.   است. گاه در این آثار انتقاد از عناور اجتماع به قصد تخرییب افییار و ریشیخند آنهیا شییل میی       ذکر شده  یقظه و نوم

با نقد فضای اجتماعی و شعرای آن روزگیار و افییار زمانیة خیود بیشیتر قصید ریشیخند و         ای فران ر رسایةابوایعلای معری د

خواهد به مردم زمان خود بفهمانید چیه    (. او می25: 1347معرّی،  ←اند ) تخریب عقاید مردمی را دارد که به آن افیار گرویده

کننید   د، درنتیجه ایمان به خدا و نییوکیاری از دوزخ نجیات پییدا میی    ان دین و زندیق های بی بسا کسانی که در نظر مردم انسان

 یابد. (. این مضمون تاادودی در وحرای محشر نیز بازتاب می208: 1381)فروخ، 

شیود، یییی    های این ژانیر ادبیی میی    در پایان این بخش ذکر این نیته لازم است که از عناوری که باعث تفاوت در نمونه

انید، میذهب    طور که دیگران نیز متذکر آن شده خی متفاوت نویسندگان این آثار است و مورد دیگر همانتاری -شرایط اجتماعی

 (.160: 1389محمدی و افتخاری ، ←و نوع نگرش نویسندگان است )

 ( کارکرد روانی2-4

ی روانی این آثیار شید. در   توان منیر کارکردها شان دارد، نمی ازآنجاکه این نمونه سفرها ارتباط مستقیم با روان پردازندگان

 کنیم: زیر به دو بعد از کارکردهای روانی اشاره می

 های دفاعی روانی (مکانیسم2-4-1

« کند، میانیسم گوینید  مجاهدات و تمهیداتی که روان برای نجات از کشاکش من و او و من برتر و عایم خارج مبذول می»

شدن از شرایط ب یرن    نیز در بعد روانی، نوعی میانیسم روانی برای خایی (. بسیاری از این نمونه سفرها183: 1357پور، )آریان

کند.  شوند. در بسیاری از این سفرها مسافر در ابتدای ووف سفر از شرایط روای بد خود گزارش ارائه می روانی پرداخت می

خیان از او یاع کشیور،     ییرزا ملییم  مند بودن اافز، اندوهگینی سنایی و نارااتی م گرفتگی بردسیری، غصه نارااتی خنوخ، دل

 جایی است. به برد، ییی فرار و دیگری جا همگی ااکی از همین مو وع است. دو میانیسمی که مسافر بدآنها اپناه می

اامدونید،  ←برد کیه دو بعید آن )رؤییا و مسیخرگی( )     پناه می« فرار»ای به میانیسم دفاعی  مسافر در این شرایط از زاویه

خاطر  بردن به رؤیاست که اک ر آثار به برای مسافران قابل بررسی و تشریح است. ییی از ابزارهای فرار، پناه(، 131و123: 1368

انسان ناگزیر باید بار دل را جیایی بنهید و اگیر کسیی را     »باره معتقد است:   در این 16 برند. فروید همان شرایط بد به آن پناه می

ویی افراد چون معمولاً نامحرم یا افشاگرند باید در خواب یا بیهوشی، آرزوها و تیرس  نیابد به چاه درد دل کند تا راات شود؛ 

نییز در بیاب کیارکرد رؤییا معتقید اسیت:        17 (. پورکین5تا : )بی« های خود را آزادانه در پردج آشفتة رؤیا ظاهر کنند و بیچارگی

(. ابزار دیگر 86: 1389)همان، « سازی و رهایی از آنهاست های عایم بیداری ندارد و درودد آرام  ای به تداوم تنش  ذهن علاقه»

زاده و  جمیال  محشیر  وحرایها برای پناه به این میانیسم  بردن به مسخرگی و استهزاء است که بهترین نمونه این میانیسم، پناه

 رساند. ام میخوبی به مش ابوایعلاء معرّی است که طنز تلخ این آثار بوی تمسخر و استهزاء را به آمرزش رسایة

شود فرد محیط  جایی است؛ یعنی شرایط نامطلوب باعث می توان این آثار را با آن تشریح کرد، جابه میانیسم دیگری که می

 1368افتید )اامدونید،     بافی و رؤییا اتفیاق میی    ها در خیال جایی به جا کند تا به آرامش دست یابد. ییی از این جا به خود را جا
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در  گردد. قاطبة مسافرانی که شرح سفرشان پایان یافته اسیت،  یافته بازمی بردن به رؤیا به آرامش ازدسته با پناه به بعد(؛ فرد 123:

اسیت. نمونیة بیارز آن     بار ابتیدای سیفر داده    کنند که جای خود را به آن اایت غم پایان سفر اایت خوش خود را توویف می

: 1349بردسییری،   ←داستان در بسامد بالای نیور و روشینی متبلیور اسیت )    است که شادی و بهجت در پایان  الارواح مصباح

 محشر در کنار شیطان.   وحرایزاده در پایان  طور است شادی جمال (. همین64

 مثابه تحقق آرزو (رؤیا به2-4-2

ی از افییار میا در   معنا نیستند، مهمل نیستند؛ دلایت بر ایین ندارنید کیه بخشی     رؤیاها بی»فروید دربارج رؤیاها معتقد است: 

های روانی هستند و کیاملاً معتبرنید؛ آنهیا     کند. برعیس آنها پدیده که بخش دیگر شروع به بیدارشدن می خواب است، دراایی

یابنید. ایین همیان     شان را در رؤیا محقق می نایافته (. مسافرانِ این سفرها، آرزوهای تحقق130: 1389)فروید،« تحقق آرزوهایند

هیا اگیر    (. در تمامی این سیفرنامه 62: 1371ر وانطلب، ←کنند ) برخی از آن با عنوان رؤیای ار ایی یاد میرؤیایی است که 

کدام خلا  میل و آرزوی مسیافران نیسیت و    های نامناسبی م ل جهنم ترسیم شود، هیچ دقت شود در این سفر هرچند وحنه

اسیت. او اعتقیاد دارد    ری را بیه مخایفیت بیا خیود برانگیختیه      است که فروید بدان معتقد است و بسییا  این دقیقاً همان چیزی 

(؛ برای م یال جهنمیی کیه دانتیه ییا وییرا  تووییف        146: 1389توانند تحقق آرزو باشند )فروید،  رؤیاهای ناخوشایند نیز می

د. به اعتقاد برخی کشیدن هستن کنند، باوجودِ ناخوشایندی، مطلوب اوست. در آن جهنم مخایفان عقیدتی آنها در اال عذاب می

یابد؛ چیون مفهیوم آزادی بیورژوازی انقیلاب      رسد، در بسیاری از این سفرها آرزوی آزادی تحقق می که وائب نیز به نظر می

(. یییی از بهتیرین   50: 1381ویدرزاده،  ←کننید )  است و مسافران در شرایط استبدادی زندگی میی  فرانسه هنوز محقق نشده 

یابیم. دانته که در جوانی معشوق خود بئاتریس را از  درمی دانته ایهی کمدیحقق آرزو در رؤیا را در های قابل ذکر برای ت نمونه

 محشیر  ویحرای پوشیاند. در   دهد و در آنجا به آرزوی خود جامة عمیل میی   است، در بهشت دست به دست او می  دست داده

است که آنها بیه بهشیت برونید و بیرعیس کسیانی را بیه       روند که آرزوی نویسنده  بینیم کسانی به بهشت می زاده نیز می جمال

گونه که مطلوب خود است، بهتیرین موجیود در ویحرای محشیر      فرستد که از آنان متنفر است. او اتی شیطان را آن جهنم می

ی او هیا  توان گفت: رؤیای هر مسیافری بیه فراخیور عقایید و خواسیته      رو می (؛ ازاین189تا : زاده، بی جمال ←کند ) ترسیم می

 شود.   متجلی می

 

  ( نتیجه3

ها نوعی سفرنامة رواانی است که غایباً شخصی در اایتی چون خواب یا شرایطی سییرآمیز بیه    نامه ها یا معراج نامه خواب

هیا   کند؛ اوولاً ایین گیزارش   کند و در بازگشت مشهودات خود را یعنی اقایقی از آن عایم را میتوب می عایمی دیگر سفر می

هندج اعتقادات مؤیف  شاعر و بازتاب نقد یک و عیت است. این آثار غیر از کارکردهای ادبی و بلاغیی، کارکردهیایی   د بازتاب

هیایی کیه اشیخاص دینیدار پدیید       تیوان گفیت نمونیه    چون، کارکردهای دینی، اجتماعی، روانی و عرفانی دارد. در این بین می

اند. در این زمینه سعی نویسندگان تبییین و   ت بیت مبانی دینی به خلق اثر زده اند، بیشتر با مبانی عرفانی سعی در تحییم و آورده

گیری این  هایی همچون تبشیر و انذار است. جایب اینیه در فرایند شیل شده و استفاده از محرکّ یادآوری مسائل دینی فراموش

کند. مسافر  ها به کارکردهای عرفانی نزدیک می خششود که یوازم این آثار را برخی ب آثار نمودهایی از مبانی عرفانی مشهود می

کنید   کردن خود اقایق عرفانی را از عایم بالا دریافت می کند و با آراسته شدن از خود مرالة تخلیة عرفانی را تجربه می با خایی

و گاه به عایم بیالا پیونید   کند  هایی اق را در خود مشاهده می رسد. در مرالة نهایی مسافر با تطهیر جلوه و به مرالة تخلیه می

 رسد.  یا فنای عرفانی می« تجلیه»گردد و گویی به مرالة  خورد و بازنمی ابدی می

اسیت و   بیوده  اجتمیاعی  آنهیا مسیائل   محرکّ و اند های دینی نداشته اما برخی پدیدآورندگان، در خلق این نوع آثار دغدغه

ها از بالاترین عناور اییومتی   کنند. در این نمونه اجتماعی را بازی میآثار بیشتر نقش یک منتقد یا یک مصلح  خایقان درواقع
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کجی به مسیائلی دینیی آثارشیان را     دست اتی گاه با دهن شوند. آثار ازاین مایة انتقاد شاعر می تا مردم کوچه و خیابان نیز دست

جویی نویسنده از عناور ایومتی ییا اتیی    مای برای انتقا اند و گاه در آنها اغراض شخصی نیز دخیل است و اثر وسیله نگاشته

ریشخند عقاید مردم است. ابعاد متفاوت کارکرد روانی شاید تنها بعد مشترک تمامی آثار از این دست است که نویسیندگان در  

هیا بیه    ابیابند و از طرفی دیگر این رؤیاها و خیو  جایی تعادل روای خود را باز می هایی چون فرار و جابه این آثار با میانیسم

 پوشانند. شان جامة عمل می نیافته آرزوهای تحقق

شاعر از این آثار به عنوان ییک ابیزار اویلاح و     آثار، بهرج مؤیف  این همة کارکرد ترین با تمام این تفاویل، باید گفت مهم

شیود؛ نویسیندگان بیرای     میی  خلق اعتقادی -سیاسی اختناقِ از آکنده تعلیم است. ازآنجاکه آنها اوولاً در فضاهایی که فضاهای

زنند. ایبته گاه نیز کارکردهای فیردی   بردن به چنین آثاری به نقد، اولاح و ارشاد دست می ابراز عقاید خود به شیل عیان با پناه

های روانی بیه شییل ناخودآگیاه اسیت کیه       چون آرامش روانی در مطاوی این آثار مشهود است که محصول برخی از میانیزم

 کنند.   شاعر( و مخاطبان او به شیل فردفرد )جامعة همراه( در این سیر تجربه میمسافر )مؤیف

 

 ها نوشت پی

تیوان   رواانی دانست. ایبته می سفرنامة نوعی دراقیقت و های، گونة سفرنامه نامه را باید از زیرگونه نامه یا خواب معراج. 1

 عیروج  با یبرخ ،شوند می شروع هبوط با آثار نمونه نیا از یبرخ نچو گنجاند، تری دقیق های بندی دسته در را دست آثار ازاین

 .افتد می اتفاق ایدن نیهم در که یخواب با یبرخ و گرید یایدن به

 هیای  زیرگونیه  از را آن باید بلیه نیست، نامه خواب شود می پرداخته خواب تعبیر به آن در که آثاری که داشت دقت باید .2

 بررسیی  نیام  ییک  ذییل  را میوارد  این دوی هر غلط به محققان برخی. آورد شمار به «معبرنامه» یا «مهتعبیرنا» و تعلیمی ادبیات

 اسیت،  قیوی  بسیار سیاسی و اجتماعی مبااث خیال، جنبة ها نامه خواب در آنیه اال ؛(105-87: 1397 مختاری، ←)اند  کرده

 هیا  معبرنامیه  باب در که دیگری ای گونه تحلیل. است نظر محمط خواب های نشانه و رمزها واشیافی اوولاً ها تعبیرنامه در ویی

 .داشت مفروض تعلمی گونة و نامه خواب زیرگونة ازدواج و امتزاج از را آن که است شیل این به داد ارائه توان می
3 . Barthelemy 

4. Mircea Eliade 

5. Ishter 

6 . Odysseus 

7 . Gilgamesh 

که مومن با انجام نوافل بیه خیدا تقیرب      است و در آن اشاره شده  یر پیامبر فروخوانده . ادی ی قدسی که خدا در معراج8

 (352: 2ق، ج1047کلینی،  ←شود. ) کند و خدا چشم و گوش او می پیدا می
9. Dante Alighieri 
10. Beatrice Portinari 
11. S.Bernardo 
12. Edward Granville Browne 
13. M. Mole 
14. Carolyn Miller 

 سامان و سیاه خاقانی است: ای از خروارها نمود جامعة نابه . مطایع زیر از قصاید نمونه15

 ای خداونییییدان مییییال الاعتبییییار الاعتبییییار

 

 میییرد هشییییار در ایییین عهییید کیییم اسیییت 

 

 ای خیییداخوانان قیییال الاعتیییذار الاعتیییذار 

                                    (1388 :182) 

 ور کسیییی هسیییت بیییدین میییتهم اسیییت 

 (  81)همان:                                     



 1398 زمستان (29، )پیاپی 4دهم، شمارهزیا سال ،فنون ادبی  /   140

 منسییوخ شیید مییروت و معییدوم شیید وفییا   

 

 وز هییردو نییام مانیید چییو سیییمرغ و کیمیییا 

 (48)همان:                                       

 ایبته مطلع بالا و قصیدج مربوط به آن به عبدایواسع جبلی نیز منسوب است.

16. Sigmund Freud 

17. Jan Evangelista Purkyně 
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