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با توجه به  مرز اخلاق ، شریعت و قانون در مقررات کیفري
 1392مجازات اسلامی مصوب  در قانون "توبه"

 )12/03/1399، تاریخ تصویب 15/10/1398(تاریخ دریافت  

 1حمید علیخانی
 واحد کرمانشاه، آزاد اسلامیدانشگاه دانشجوي دکتري گروه حقوق بین الملل 

 چکیده

توبه یکی از بنیان هاي حقوق جزاي اسلامی است که در سایر مکاتب کیفري امروزي نمونه 
نمی شود، مگر در کتب تاریخ علم حقوق. در این مقاله ریشه هاي عقیدتی توبه  ي از آن دیده

و تکامل اخلاق تا ظهور آن به صورت شریعت و آنگاه قانون به عنوان نمود اجتماعی تنظیم 
روابط اخلاقی بشر بررسی می شود.ضمن تحلیل توبه براساس مکتب دفاع اجتماعی نوین, 

جازات اسلامی ایران مطرح شده و کارکرد امروزي اش در سپس بند هاي مصرّح در قانون م
تعالی اجتماع با توجه به اسباب سابق وضع آن را  مورد بحث قرار می دهیم . در پایان نتیجه می 
گیرم که تعـــریف نشــدن در جاي شایسته خــــود تـــوبـــه را امـــري خطـــرنــــاك و 
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 مقدمه

توبه یکی از بنیان هاي حقوق جزاي اسلامی است که در سایر مکاتب کیفري امروزي نمونه 
ي از آن دیده نمی شود. مگر در کتب تاریخ علم حقوق. براي مثال مسیح(ع) با مخالفت با 

و بازسازي مجرمین در برهه اي از زمان، مجازات ها را تعدیل کرد.  خونریزي و امکان توبه
امروزه با گذر از دوره انتقام و دادگستري خصوصی دیگر سزادهی مجرم هدف مطلق نیست، 
بلکه اصلاح و بازپروري و آشنا کردن او با ضوابط اجتماع و تعلیم دادن او که بتواند به زندگی 

هی آن گردن نهد هدف اصلی است چنانکه سقراط معتقد بود جمعی بازگردد، به اوامر و نوا
ارتکاب جـــرم ناشـــی از جهـــل مرتکب است و به او باید تعلیم داد که چگـــونه از «

اگر مجرم با آگاه شدن بر عمل اشتباه خود قصد توبه و » ارتکاب جرم و گناه دوري کند.
درصدد مجازات مجرمی برآییم که مصمم  بازگشت به مسیر درست را داشته باشد. حال اگر ما

است دیگر مرتکب چنین عملی نشود دست به کار عبثی زده ایم؛ زیرا ما بدون اعمال مجازات، 
اعمال کیفر بر مجرم در  92به هدف خود رسیده ایم. در قانون مجازات اسلامی مصوب 

ن قانون محسوب صورت توبه تحت شرایطی منتفی می داند که می توان گفت امتیاز براي ای
توبه در قانون مجازات اسلامی مصوب » تأسیس حقوقی«می شود. تلاقی مذهب و اخلاق در 

پیش رود. در » قضاوت نفس مجرمان«به اوج خود رسیده است. قانونگذار سعی نمود رو به  92
گذشته قضاوت عبارت بود از نشان دادن حقیقت جرم، تعیین جرم و اجراي مجازات قانونی در 

ورد او. سه شرط که حقیقت یک حکم را بنا می کرد عبارت بود از شناخت بزه، جرم، م
خلاف قانون، شناخت مجرم، قانونگذار، بزه کار و شناخت قانون. اما اکنون پرسش کاملاً 
متفاوتی درباره ي حقیقت در روند قضاوت کیفري مطرح شده است. دیگر پرسش صرفاً این 

، » رفته است یا نه و آیا این عمل بزهکارانه قابل تنبیه است یا نه؟آیا عملی انجام گ«نیست که 
این عمل، یک عملِ خشونت بار یا قتل چیست؟ به چه سطح یا حوزه اي از «بلکه این است که 

واقعیت تعلــق دارد؟ خیــــال است، واکنشی روانی است، مقطعی (اپیزودي) هذیان آمیز است 
، بلکه این است که »چه کسی مرتکب آن شده است؟«یست که دیگر پرسش این ن» یا انحرافی؟
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چگونه می توان فرایند علّیِ به وجود آورنده ي آن را تعیین کرد؟ ریشه ي آن در مرتکب «
چه «دیگر پرسش صرفاً این نیست که » کجا است؟ در غریزه ناخودآگاه، محیط یا وراثت او؟

مناسب ترین تدبیر در مورد او «ین است که ، بلکه ا»قانونی باید این خلاف را مجازات کند؟
کدام است؟ چگونه می توان تغییر و تحول سوژه ي خلافکار را پیش بینی کرد؟ بهترین و 

.)و آیا توبه می تواند در راستاي 30: 1390فوکو، » ( مطمئن ترین راه اصلاح او کدام است؟
 عدالت قضایی جدید نقشی ایفا کند. 

 بخش اول: درآمد (توبه)

ر لغت به معنی بـــازگشت (هر نوع بازگشتی) و بازگشت از گنـــاه و نــــدامت و پشیمانی د
می باشد. (لغتنامه دهخدا). در اصطلاح نیز چندان از معنی لغت دور نیفتاده است که عبارت 

در ادیان آسمانی به توبه بسیار امر ». ترك گناهان کنونی و عزم بر ترکشان در آینده«است از 
ـده است؛ چـــرا که بنابر لطف الهی، خداوند می خواهد مردم را از راه هاي گوناگون به شـــ

سوي (صراط المستقیم) سوق دهد و از خسران نجات بخشد. پیامبران را فرستاده، بشارت ها 
دادن و ترساندن، در ضمیر بشر نیز فطرت، عقل و اختیار را قرار داد، تا او همیشه به راه راست 

و آنها که در راه ما (با «از گناه محفوظ بماند و به جاي آن به سوي خدا قیام کند.باشد و 
خلوص نیت) جهـــاد کنند، قطعاً به راه هاي خـــود هــــدایتشان خواهیم کرد، و خداوند با 

)در کتب آسمانی یهود و نصارا به 69(سوره مبارکه العنکبوت، آیه ي شریفه ». نیکوکاران است
می  8آیه  25فراوان شده است. چنانکه حضرت داود در مزامیر فصل  توبه توصیه

یا در تورات ». خداوند نیکو و عادل است پس به گناهکاران راه را خواهد آموخت«فرماید:
از صمیم قلب و جان به درگاه خدا، خالصانه توبه کن، « آمده است: 2آیه  30تثنیه فصل 

و یا در کتاب ». به تو و فرزندانت توصیه می کنماوامرش را اطاعت نما، چنانکه من امروز 
خدا را مادامی که یافت می شود طلب کنید، «آمده است: 7و  6آیات  55یشعیاي نبی فصل 

مادامی که نزدیک است او را بخوانید. شخص شریر راه بدش را و مرد نابکار افکارش را ترك 
اهد کرد چون خداي ما بخشنده نماید، برگردد (توبه کند) به سوي خدا که به او رحم خو

 مقدمه
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همانا توبه، عکس زندگی « و در آیین مسیحیت در (عهد جدید)؛ پس یسوع فرمود:» است
پست است؛ زیرا واجب است منقلب شود هر حواسی به عکس آنچه کرده است در حالتی که 

اوان ) و در قرآن کریم بر توبه تأکید فر1آیه  101(انجیل برنابا فصل ». مرتکب گناه می شد
» بسم االله الرحمن الرحیم«شـــده است. یکی از ســـوره هـــاي قرآن به نام توبه است که با 

شروع نمی شود، که این امر قرینه اي است بر اینکه توبه به تشریفات احتیاج ندارد، حتی نیاز 
نیست به زبان آورده شود؛ بلکه تصمیمی است قلبی میان بنده گناهکار که به خودآگاهی 

انه من عمل منکم سواء بجهاله ثم تاب «سیده و معبود او؛ چنانکه در قرآن کریم می فرماید:ر
هرکس از شما کار بدي از روي نادانی کند سپس توبه ». ( من بعد و اصلح فانه غفور رحیم

(سوره مبارکه انعام، ». نماید، مشمول رحمت خدا می شود؛ چرا که او آمرزنده و مهربان است
و توبوا الی االله جمیعاً ایهـــا :« و باز خداي تعالی درباره ي توبه می فـــرماید ).54ي  آیه شریفه

(و اي مؤمنان همگی به سوي خداوند توبه کنید تا شاید رستگار  ».المؤمنـــون لعلکم تفلحون
توبه به معناي برگشت از گناه است، قبل از هر  .)31شوید). (سوره مبارکه نور، آیه شریفه ي 

یز باید دانست که گناه چیست تا بتوان از آن بازگشت نمود؛ روشن و واضح است آنچه در چ
 کارها از ما و تمامی بندگان خدا به وجود آمده و واقع می شود از پنج بخش بیرون نیست:

 نخست: آن کاري که حتماً باید انجام دهیم و انجام ندادن آن گناه است.(واجب)؛

 و هرگز نمی بایست آن را انجام دهیم.(حرام)؛دوم: کاري که نباید کرد 

 سوم: کاري که اگر انجام دهیم بهتر از آن است که آن را انجام ندهیم.(مستحب)؛

 چهارم: کاري که اگر نکنیم بهتر از آن است که انجام دهیم.(مکروه)؛

 پنجم: کاري که انجام آن و انجام ندادن هر دو تفاوت نمی کند و یکسان است.(مباح).

ناه عبارت از کاري که از نوع دوم باشد؛ یعنی حرام می باشد و توبه از آن بر همه عاقلان گ
واجب است و منظور از گناه در اینجا تمامی گناهان فکري و زبانی و عملی است که با اختیار و 
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)و تعیین اینکه چه چیزي گناه است 189/ 1382اراده هر بشر عاقلی صورت می گیرد. (کبیري:
ق کتاب و سنت نبوي مقدور است؛ زیرا بسیاري از گناهان براساس خرد آدمی قابل از طری

تشخیص نبوده و خداوند آن را بنابر علم و حکمت مطلق خود از طریق وحی و دین براي بشر 
بیان نموده است. توبه امري است مشکوك و داراي تشکیک نه فی ذاته بلکه به تناسب تواب 

 مراتبی دارد. 

 مراتب توبهبنددوم: 

توبه از  ساده ترین و سخت ترین کارهاست. ساده است از این نظر که بنابه مراتب انسانی 
وجودي هرکس از او انتظار می رود و تکلیف مالایطاق نیست، ظرفیت این امر در وجود 
هرکس براساس آگاهی در او نهاده شده است و براساس همین تشکیک وجودي گناهکار 

ار می گیرد. و سخت از اینروست که پس زمینه ي بازگشت آگاهی دو مورد بازخواست قر
آگاهی نسبت به تمامی کارها که کدام کار موجب رسیدن به کمال و کدام  -1مسئله است؛ 

آگاهی نسبت به فایده کمال؛ یعنی رضاي خداوند و ضرر نقص؛ یعنی  -2موجب نقص است؛ 
و آگاهی را دارا باشد گناه نمی کند و اگر هر عاقلی که این دو شرط یعنی این د غضب الهی.

)مراتب و مسیر توبه براي همه یکسان 1387/89احیاناً مرتکب شده باشد توبه می نماید. (طوسی:
است، خواه انسان کامل باشد خواه بشري مسخ شده به توسط شیطان هر دو یک مسیر را بایـــد 

) و الرُّجزَ 4) و ثیابک فَطهَر(3) و ربک فَکبَر(2اَنذر () قُم ف1َیا ایها الُمدثِّر(«بپیمـــاینـــد. 
) و پروردگارت را به 2)، برخیز و انذار کن(1اي جامه ي خواب به خود پیچیده()». (5فَاهجر(

) و از هر پلیدي دور 4) و لباس (جان و تن) خود را از هر آلودگی پاك دار(3بزرگی یادکن(
بنابراین شخص تواب باید مراحل زیر  .)5الی   1مدثر، آیات شریفه ي (سوره مبارکه )». 5شو(

 را طی کند:

 از خواب غفلت بیدار شود. -1

 پشیمان شود و نفس خود را سرزنش کند. -2

همانا توبه، عکس زندگی « و در آیین مسیحیت در (عهد جدید)؛ پس یسوع فرمود:» است
پست است؛ زیرا واجب است منقلب شود هر حواسی به عکس آنچه کرده است در حالتی که 

اوان ) و در قرآن کریم بر توبه تأکید فر1آیه  101(انجیل برنابا فصل ». مرتکب گناه می شد
» بسم االله الرحمن الرحیم«شـــده است. یکی از ســـوره هـــاي قرآن به نام توبه است که با 

شروع نمی شود، که این امر قرینه اي است بر اینکه توبه به تشریفات احتیاج ندارد، حتی نیاز 
نیست به زبان آورده شود؛ بلکه تصمیمی است قلبی میان بنده گناهکار که به خودآگاهی 

انه من عمل منکم سواء بجهاله ثم تاب «سیده و معبود او؛ چنانکه در قرآن کریم می فرماید:ر
هرکس از شما کار بدي از روي نادانی کند سپس توبه ». ( من بعد و اصلح فانه غفور رحیم

(سوره مبارکه انعام، ». نماید، مشمول رحمت خدا می شود؛ چرا که او آمرزنده و مهربان است
و توبوا الی االله جمیعاً ایهـــا :« و باز خداي تعالی درباره ي توبه می فـــرماید ).54ي  آیه شریفه

(و اي مؤمنان همگی به سوي خداوند توبه کنید تا شاید رستگار  ».المؤمنـــون لعلکم تفلحون
توبه به معناي برگشت از گناه است، قبل از هر  .)31شوید). (سوره مبارکه نور، آیه شریفه ي 

یز باید دانست که گناه چیست تا بتوان از آن بازگشت نمود؛ روشن و واضح است آنچه در چ
 کارها از ما و تمامی بندگان خدا به وجود آمده و واقع می شود از پنج بخش بیرون نیست:

 نخست: آن کاري که حتماً باید انجام دهیم و انجام ندادن آن گناه است.(واجب)؛

 و هرگز نمی بایست آن را انجام دهیم.(حرام)؛دوم: کاري که نباید کرد 

 سوم: کاري که اگر انجام دهیم بهتر از آن است که آن را انجام ندهیم.(مستحب)؛

 چهارم: کاري که اگر نکنیم بهتر از آن است که انجام دهیم.(مکروه)؛

 پنجم: کاري که انجام آن و انجام ندادن هر دو تفاوت نمی کند و یکسان است.(مباح).

ناه عبارت از کاري که از نوع دوم باشد؛ یعنی حرام می باشد و توبه از آن بر همه عاقلان گ
واجب است و منظور از گناه در اینجا تمامی گناهان فکري و زبانی و عملی است که با اختیار و 
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 پروردگارش را به بزرگی یاد کند و او را ناظر اعمال خود بداند. -3

 گناه را با عبادت بزداید.کارهایی که انجام داده است را جبران کند و آلودگی  -4

(البته خداوند ». لقد تاب االله علی النبی و المهاجرین و الانصار الذین اتبعوه فی ساعه العسره«
بر پیامبر و مهاجران و انصار که به هنگام دشواري از او پیروي کردند عطف توجه نمود و توبه 

ر تمام مذاهب اسلام رسول گرامی د .)117آنها را پذیرفت). (سوره مبارکه توبه، آیه شریفه ي 
می داند. براي مثال فارابی در مدینه فاضله ي  1اسلام(ص) را کامل ترین انسان و (اسوه حسنه)

خود اعلام می دارد هریک از اعضاي مدینه ي فاضله، صلاحیت ریاست بر آن را ندارند. در 
گ و سرشت (فطرت) فوق نظر فارابی رئیس مـــدینه انســـان کاملی است که داراي نفس بزر

العاده باشد. این شخص به طور مستقیم معرفت را از وحی می گیرد. فارابی به درستی بیان می 
فطرت انسان ها آمادگی پذیرش یکسانی ندارد. ایشان علاوه بر تفاوت افراد، قائل به « دارد که:

سعادتی که  تفاضل در استعداد براي حصول معرفت و رسیدن به سعادت است و هر فرد به
) 161و  160/ 1379فارابی، (».فطرت وي استعدادش را داشته، می رسد و کمــال او همین است

می نامیم. گفته شد که خداوند نفس ها را داراي مراتب آفریده است و » قابل«که آن را شرایط 
 نمی کندخدا هیچ کس را جز به اندازه توانش تکلیف «از هر نفس به اندازه وسعش انتظار دارد.

به بیان روشن تر قابل خــود می پذیرد بنابر  )286(قرآن کریم، سوره مبارکه البقره، آیه شریفه 
ظرفیت اعطایی تا چه اندزه رشد کند که این وسع ها و تکلیف ها نیز جبري نبوده بلکه  هر 
بشري با تلاش و عبادت می تواند سعه وجودي خود را گسترش دهد. پس توبه رسول گرامی 
اسلام(ص) با توبه دیگران متفاوت بوده و ایشان داراي بالاترین وسع و تکلیف در میان تمام 
ابناي بشر بوده اند، فلذا مفهوم توبه ایشان بنابر تشکیک وجودي ایشان بود و توبه عوام نیز بنابر 

با توجه به اینکه توبه یک انقلاب درونی ست که ضمانت  مرتبه ي وجودي خود می باشد.
اي آن وجدان بیدارشده ي فرد است و نه واکنش بیرونی و اجتماعی، بنابراین لازم است اجر

 آن را در چارچوب باید و نبایدهاي اخلاقی بررسی کرد.

                                                             
 ».و لقد کانه لکم فی رسول االله اسوه حسنه:«21احزاب، آیه شریفه ي  قرآن کریم، سوره مبارکه -1
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 بخش دوم: ماده یکم: اخلاق

 بند اول: اخلاق

اخلاق وسیله اي براي رسیدن به یک هدف بوده و آن هدف انسان شدن است. انسان یعنی 
ر عین تکثر. اضداد بصورت بالقوه در خود تنازع داشته و از آن براي یکه وحدت اضداد د

تازي خود استفاده می کنند. کارکرد اخلاق تنظیم روابط میان اضداد است براي ایجاد صلح و 
وحدت میان آنها. و این امر تنها از طریق اخلاق و قانونی شدن آن صورت می پذیرد. اخلاق 

» یژه نیروها و سرشت هایی است که با ادراك فهمیده می شود.خلق و«جمع خُلق می باشد. 
مثلاً گفته می شود فردي داراي خُلق نیکوست یعنی داراي صفات باطنی نیکو است. به مانند 

و انّک لعلی خُلُقٍ :«نبی گرامی اســــلام(ص) که خـــداوند درباره ي ایشــــان می فرمایند
ابوعلی مسکویه  والا).( سوره مبارکه القلم، آیه شریفه )  (و به راستی توراست خُلقُی» عظیم

خُلُق حالی است براي جان «رحمه االله در کتاب تهذیب الاخلاق و تطهیر الاعراق می گوید:
سپس حال را بر دو نوع  ».انسانی که او را بدون فکر و تأمل به سوي کارهایی برمی انگیزاند

 تقسیم می کند:

از اصل مزاج ناشی شده است. مثل انسانی که کوچکترین چیزي او حالی که طبیعی است  -1
 را به طرف غضب تحریک می کند و با کمترین سببی به هیجان می آید.

حالی که به واسطه ي عادت و تمرین به دست می آید و چه بسا مبدأ آن فکر باشد سپس  -2
 .به طور متوالی استمرار بر آن پیدا می شود تا ملکه و خُلق گردد

دانش اخلاق، سجایایی است «از کلمات ابن مسکویه می توان اخلاق را چنین تعریف نمود:
 ». (که موجب می شود جمیع کردار انسان زیبا باشد در عین حال آسان و سهل از او صادر شود

 )95/51/ 1395,:هیمسکو ابن

و جزیی از اما خُلقُ را می توان سرشت آدمی دانست که بشر فی ذاته گرایش بدان دارد 
خلق مخصوص انسان است و در هیچ موجود دیگري وجود «نظرات او را تشکیل می دهد. 

 پروردگارش را به بزرگی یاد کند و او را ناظر اعمال خود بداند. -3

 گناه را با عبادت بزداید.کارهایی که انجام داده است را جبران کند و آلودگی  -4

(البته خداوند ». لقد تاب االله علی النبی و المهاجرین و الانصار الذین اتبعوه فی ساعه العسره«
بر پیامبر و مهاجران و انصار که به هنگام دشواري از او پیروي کردند عطف توجه نمود و توبه 

ر تمام مذاهب اسلام رسول گرامی د .)117آنها را پذیرفت). (سوره مبارکه توبه، آیه شریفه ي 
می داند. براي مثال فارابی در مدینه فاضله ي  1اسلام(ص) را کامل ترین انسان و (اسوه حسنه)

خود اعلام می دارد هریک از اعضاي مدینه ي فاضله، صلاحیت ریاست بر آن را ندارند. در 
گ و سرشت (فطرت) فوق نظر فارابی رئیس مـــدینه انســـان کاملی است که داراي نفس بزر

العاده باشد. این شخص به طور مستقیم معرفت را از وحی می گیرد. فارابی به درستی بیان می 
فطرت انسان ها آمادگی پذیرش یکسانی ندارد. ایشان علاوه بر تفاوت افراد، قائل به « دارد که:

سعادتی که  تفاضل در استعداد براي حصول معرفت و رسیدن به سعادت است و هر فرد به
) 161و  160/ 1379فارابی، (».فطرت وي استعدادش را داشته، می رسد و کمــال او همین است

می نامیم. گفته شد که خداوند نفس ها را داراي مراتب آفریده است و » قابل«که آن را شرایط 
 نمی کندخدا هیچ کس را جز به اندازه توانش تکلیف «از هر نفس به اندازه وسعش انتظار دارد.

به بیان روشن تر قابل خــود می پذیرد بنابر  )286(قرآن کریم، سوره مبارکه البقره، آیه شریفه 
ظرفیت اعطایی تا چه اندزه رشد کند که این وسع ها و تکلیف ها نیز جبري نبوده بلکه  هر 
بشري با تلاش و عبادت می تواند سعه وجودي خود را گسترش دهد. پس توبه رسول گرامی 
اسلام(ص) با توبه دیگران متفاوت بوده و ایشان داراي بالاترین وسع و تکلیف در میان تمام 
ابناي بشر بوده اند، فلذا مفهوم توبه ایشان بنابر تشکیک وجودي ایشان بود و توبه عوام نیز بنابر 

با توجه به اینکه توبه یک انقلاب درونی ست که ضمانت  مرتبه ي وجودي خود می باشد.
اي آن وجدان بیدارشده ي فرد است و نه واکنش بیرونی و اجتماعی، بنابراین لازم است اجر

 آن را در چارچوب باید و نبایدهاي اخلاقی بررسی کرد.

                                                             
 ».و لقد کانه لکم فی رسول االله اسوه حسنه:«21احزاب، آیه شریفه ي  قرآن کریم، سوره مبارکه -1
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اگر دیده می شود که حیـــوانات بر همنوعان خـــود ترحم می کنند نه از  سر خُلُق ». ندارد
بلکه بر اثر غریزه و ترشحات هورمونی می باشد. خُلق حالت خودآگاه و عاقلانه و منتخب 

« ین اعمال داراي حسن و قبح ذاتی هستند. از جمله اموري که حسن آن مسلم است ماست و ا
به عنوان رسول باطنی که پروردگار براســـاس حکمت بالغــــه آن را در » فطرت انسانی است 

( سوره )». 8) فألهمها فجورها و تقویها(7و نفس و مـــا سویها («نفس مـــا قــــرار داده است 
سوگند به نفس و آن کس که آن را درست کرد، سپس پلیدکاري و « )مبارکه شمس.

و دیگري فرستادن پیامبرانی از جانب خود می باشد که راه  ».پرهیزگاریش را به آن الهام کرد
سعادت را به بشر نشان دهند و او را به سوي سرمنزل مقصود رهنمون گرداند. و این مهم را 

ن و رسول ظاهر چنانکه رسول گرامی اسلام در حدیثی می بزرگان یاد کرده اند به رسول باط
 ».من تنها براي تکمیل فضائل اخلاقی مبعوث شده ام«» انما بعثت لاتمم مکارم الاخلاق«فرمایند:
که به اصطلاح براي حصر است نشان می دهد که تمام اهداف بعثت رسول در » انّما« تعبیر به

مفاهیم اخلاقی از جنس ماده و صورت  لاصه می شود.همین امر یعنی تکامل اخلاق انسانها خ
نبوده که با حواس ما قابل ادراك باشند بلکه ذهن ما با ملاحظه ي شرایطی آنها را انتزاع می 
کند. پس واقعیت هاي اخلاقی از نوع معقولات هستند که ذهن از روي تلاش خود روي 

ند در ذهن درمی یابد. اینگونه تأثیرات مثبت و منفی که محمول بر موضوع خود بار می ک
نیست که ذهن یک کتاب را ببیند و همچون آیینه آن را در ذهن خود به گونه ي صورت 
ذهنی تجسم کند به این معنا که هرگاه واژه کتاب که بر آن شئی خاص حمل شد ذهن متبادر 

ثیــــر احکام به صورت ذهنی کتاب شـــود، بلکـــه احکامی است که از راه تعقـــل در باب تأ
مفاهیم اخـــلاقی اخبــاري است نه انشایی؛  از منظـــر خیــــر و شر در زندگی خود درمی یابد.

یعنی گزاره راست گفتن خوب است درست مانند سایر گزاره هاي علمی خبـر از یک مفهوم 
پس گزاره » آب در صد درجه می جوشد«حقیقی می دهد درست مثل اینکه شخص بگوید 

خلاقی نیز قابلیت صدق و کذب و رد شدن دارند و باید براي آنها معیاري در نظر گرفت. هاي ا
 )1391/54؛ نسفییک معیار کلی که قانون شود. (
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 بند دوم: هدف اخلاق

) بودن یک مقام اکتسابی است. یعنی آدمی با االله ۀخلیفمقام انسانیت و اشرف مخلوقات و (
رتبه اي بالفعل از حیوان برتر و از انسان پایین تر است با عقل و اختیار خود از نقطه بشر که م

سیر به سوي کمال حقیقی و سعادت خود که انسان شدن است به این مقام نائل می شود. کمال 
او امري بسیط و مشکوك ، داراي مراتب و درجات است. پس هدف اخلاق هرچه انسانی تر 

 کردن بشر می باشد.

 اخلاقی بند سوم: معیار ارزش گذاري

معیارهاي اخلاقی هرچند خود مطلوب باشند اما در گروي جهان بینی هستند و این جهان 
بینی است که هدف اخلاقیات را مشخص می کند و مسیر را به او نشان می دهد که کدام عمل 
مثبت است و او را به سعادت می رساند و کدام فعل او را به شقاوت نزدیک می کند و چه 

 نیل به جهان بینی که کمال مفروض ماست بی تأثیر و خنثی است.  عملی در مسیر

 بند چهارم: رابطه اخلاق و جهان بینی

در تعریف جهان بینی می توان گفت جهان بینی بنیادشناسی است، درواقع قسمتی از هستی 
شناسی است که می خواهد بنیان هستی را دریابد و آغاز و انجامی براي آن تعریف کند. از 

 اینرو ما فقط دو جهان بینی داریم. هرچند در درون به موارد دیگر تقسیم  شوند:

 جهان بینی الهی؛ که بنیاد تمام هستی آغاز و انجام آن را خدا می داند. -1

جهان بینی ماتریالیستی؛ که  بنیاد هستی را ماده و آن را داراي اصالت ابدي و ازلی می  -2
می شود و (جهان بینی تجربی) و (جهان بینی فلسفی). (مصباح  داند؛ که خود به دو نوع تقسیم

 /نقل از سایت وي)1394 یزدي،

 

اگر دیده می شود که حیـــوانات بر همنوعان خـــود ترحم می کنند نه از  سر خُلُق ». ندارد
بلکه بر اثر غریزه و ترشحات هورمونی می باشد. خُلق حالت خودآگاه و عاقلانه و منتخب 

« ین اعمال داراي حسن و قبح ذاتی هستند. از جمله اموري که حسن آن مسلم است ماست و ا
به عنوان رسول باطنی که پروردگار براســـاس حکمت بالغــــه آن را در » فطرت انسانی است 

( سوره )». 8) فألهمها فجورها و تقویها(7و نفس و مـــا سویها («نفس مـــا قــــرار داده است 
سوگند به نفس و آن کس که آن را درست کرد، سپس پلیدکاري و « )مبارکه شمس.

و دیگري فرستادن پیامبرانی از جانب خود می باشد که راه  ».پرهیزگاریش را به آن الهام کرد
سعادت را به بشر نشان دهند و او را به سوي سرمنزل مقصود رهنمون گرداند. و این مهم را 

ن و رسول ظاهر چنانکه رسول گرامی اسلام در حدیثی می بزرگان یاد کرده اند به رسول باط
 ».من تنها براي تکمیل فضائل اخلاقی مبعوث شده ام«» انما بعثت لاتمم مکارم الاخلاق«فرمایند:
که به اصطلاح براي حصر است نشان می دهد که تمام اهداف بعثت رسول در » انّما« تعبیر به

مفاهیم اخلاقی از جنس ماده و صورت  لاصه می شود.همین امر یعنی تکامل اخلاق انسانها خ
نبوده که با حواس ما قابل ادراك باشند بلکه ذهن ما با ملاحظه ي شرایطی آنها را انتزاع می 
کند. پس واقعیت هاي اخلاقی از نوع معقولات هستند که ذهن از روي تلاش خود روي 

ند در ذهن درمی یابد. اینگونه تأثیرات مثبت و منفی که محمول بر موضوع خود بار می ک
نیست که ذهن یک کتاب را ببیند و همچون آیینه آن را در ذهن خود به گونه ي صورت 
ذهنی تجسم کند به این معنا که هرگاه واژه کتاب که بر آن شئی خاص حمل شد ذهن متبادر 

ثیــــر احکام به صورت ذهنی کتاب شـــود، بلکـــه احکامی است که از راه تعقـــل در باب تأ
مفاهیم اخـــلاقی اخبــاري است نه انشایی؛  از منظـــر خیــــر و شر در زندگی خود درمی یابد.

یعنی گزاره راست گفتن خوب است درست مانند سایر گزاره هاي علمی خبـر از یک مفهوم 
پس گزاره » آب در صد درجه می جوشد«حقیقی می دهد درست مثل اینکه شخص بگوید 

خلاقی نیز قابلیت صدق و کذب و رد شدن دارند و باید براي آنها معیاري در نظر گرفت. هاي ا
 )1391/54؛ نسفییک معیار کلی که قانون شود. (
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 بند پنجم: جهان بینی فلسفی

طرز برخورد و عکس العمـــل بشـــر در برابر جهان است. یعنی موضع عقلانی بشر را در 
ن موضوعاتی جهان مشخص می کند. فلسفه را می توان مطالعه مسائلی کلی و اساسی پیرامو

همچون هستی، واقعیت، آگاهی، ارزش، خرد، ذهن و زبان دانست. تکیه فلسفه بر گزاره هاي 
عقلانی و منطقی است. این نوع نگرش هرچند به اثبات خدا بیانجامد و تمام هدف خود را نیز 

بندي  اثبات چیستی او قــــرار دارد اما چـــون بنیـان آن گزاره هاي غیروحیانی است در تقسیم
ماتریالیستی قرار می گیرد. بنیان جهان بینی الهی و راه شناخت آن را ایمان تشکیل می دهد و 

». باوري استوار و مستقل از خرد یا تجربه به نوعی ایده است«در تعریف ایمان می توان گفت:
ایمان آورید به خدا و فرشتگان و کتب آسمانی و «ایمان در قرآن اینگونه تعریف می شود:

که ).136سوره مبارکه النساء، آیه شریفه ي ». ( پیامبران و روز آخرت و قضا و قدر، خوب و بد
با وجه فلسفی آن کاملاً متفاوت است. حال که فهمیدیم از نظر محتوایی جهان بینی ها به دو 
دسته ي کلی تقسیم می شود الهی و ماتریالیست؛ نوبت می رسد به ایدئولوژي یا مکتبی که 

دبستانی که انسان را به جهان بینی دعـــوت می کندو «و نبایدها را مشخص می کند.  بایدها
مکتب  ».براي رسیـــدن به آن هـــدف راهکار ارائه می دهـــد که آن را ایدئولوژي می گویند

معلول جهان بینی است. در جهان بینی به چرایی پاسخ داده می شود در ایدئولوژي به 
ـال من چگـــونه رفتار کنم؟ جامعه ي من چگونه باشد؟ در ایدئولوژي، چگونگی. براي مثـــ

باید این موارد اینگونه باشد و چرا در جهان بینی پاسخ داده می شود.براي مثال اسلام یک 
مکتب است که زیربناي آن را جهان بینی الهی تشکیل داده است و مارکسیسم نیز یک 

 گرایی ساخته است. ایدئولوژي است که زیربناي آن را ماده

 بخش سوم: ماده دوم (مبانی اخلاق در اسلام)

 بند اول: پذیرش نفس و جاودانگی آن

بنابر آیات صریح قرآن پس از مرگ انسان بدنی مثالی از جسم او خارج می شود که در 
قرآن لفظ نفس براي آن به کار می رود.نفس آدمی ماهیت معنایی و غیرمادي و مجرد دارد، 
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سم که ماهیت مادي دارد، نفس داراي استقلال از جسم و از دیگر نفس ها ست ، برخلاف ج
 هرچند از یک نفس واحده گرفته شده است.

(سوره پ.»…یا ایهاالناس اتقوا ربکم الذي خلقکم من نفس واحده و خلق من زوجها«
 )1مبارکه  النساء، آیه شریفه ي

همه شما را از یک نفس خلق کرد و هم (اي مردم بترسید از پروردگار خود آن خدایی که 
 از آن جفت او را خلق کرد).

 .)6(سوره مبارکه الزمر، آیه شریفه ي  .»…خلقکم من نفس واحده ثمُ جعل منها زوجها«

 )…(او شما را از یک نفس خلق کرد و سپس براي او جفتش را خلق کرد و

البته باید توضیح داد نفس به معنی ذات است و این ذات در دنیا و برزخ با یکدیگر متفاوت 
است. در دنیا حقیقت براي انسان مجموعه نفس و بدن مادي است (نفس) ولی در برزخ نفس 

و لا تقـــولوا لمــــن یقتـــل فی سبیل االله «به تنهایی تمام حقیقت است و شـــاهد آنهـــا هم 
.).(آنان که در 153است (سوره مبارکه البقره، آیه شریفه ي   »تاً بل احیاء ولکن لایشعروناموا

راه خدا کشته شدند را مرده نپندارید بلکه آنها زنده اند اما شما درك نمی کنید). 
البته بعد از برپایی قیامت و خروج نفس از عالم برزخ دوباره نفس و  )1375/2،313؛طباطبایی(

ه یکدیگر می پیوندند و همان نفس را تشکیل می دهد. اما با اندکی دیگرگونی بدن آدمی ب
که بدن « چنانکه ملاصدرا (علیه رحمه) پس از ترتیب مقدماتی چند به این نتیجه می رسد 

اخروي بدن مادي به معنایی که داراي قوه و هیولی باشد نیست بلکه از قبیل بدن مثـــالی است 
». قوه خیال که به لحاظ تجردش همراه نفس است ایجاد می گردد که از سوي نفس به کمک

در تأیید و تکمیل این سخن باید گفت همانطوري  )185-194،/9/ج 1392(صدرالمتألهین ، 
که فیزیک عالم برزخ، با دنیا و حیات دنیوي متفاوت بوده فیزیک حاکم بر جهان آخرت نیز 

صوص به خـــود را دارد. جسم ما در متفاوت است و این امر مقتضاي جسم و نفس مخ

 بند پنجم: جهان بینی فلسفی

طرز برخورد و عکس العمـــل بشـــر در برابر جهان است. یعنی موضع عقلانی بشر را در 
ن موضوعاتی جهان مشخص می کند. فلسفه را می توان مطالعه مسائلی کلی و اساسی پیرامو

همچون هستی، واقعیت، آگاهی، ارزش، خرد، ذهن و زبان دانست. تکیه فلسفه بر گزاره هاي 
عقلانی و منطقی است. این نوع نگرش هرچند به اثبات خدا بیانجامد و تمام هدف خود را نیز 

بندي  اثبات چیستی او قــــرار دارد اما چـــون بنیـان آن گزاره هاي غیروحیانی است در تقسیم
ماتریالیستی قرار می گیرد. بنیان جهان بینی الهی و راه شناخت آن را ایمان تشکیل می دهد و 

». باوري استوار و مستقل از خرد یا تجربه به نوعی ایده است«در تعریف ایمان می توان گفت:
ایمان آورید به خدا و فرشتگان و کتب آسمانی و «ایمان در قرآن اینگونه تعریف می شود:

که ).136سوره مبارکه النساء، آیه شریفه ي ». ( پیامبران و روز آخرت و قضا و قدر، خوب و بد
با وجه فلسفی آن کاملاً متفاوت است. حال که فهمیدیم از نظر محتوایی جهان بینی ها به دو 
دسته ي کلی تقسیم می شود الهی و ماتریالیست؛ نوبت می رسد به ایدئولوژي یا مکتبی که 

دبستانی که انسان را به جهان بینی دعـــوت می کندو «و نبایدها را مشخص می کند.  بایدها
مکتب  ».براي رسیـــدن به آن هـــدف راهکار ارائه می دهـــد که آن را ایدئولوژي می گویند

معلول جهان بینی است. در جهان بینی به چرایی پاسخ داده می شود در ایدئولوژي به 
ـال من چگـــونه رفتار کنم؟ جامعه ي من چگونه باشد؟ در ایدئولوژي، چگونگی. براي مثـــ

باید این موارد اینگونه باشد و چرا در جهان بینی پاسخ داده می شود.براي مثال اسلام یک 
مکتب است که زیربناي آن را جهان بینی الهی تشکیل داده است و مارکسیسم نیز یک 

 گرایی ساخته است. ایدئولوژي است که زیربناي آن را ماده

 بخش سوم: ماده دوم (مبانی اخلاق در اسلام)

 بند اول: پذیرش نفس و جاودانگی آن

بنابر آیات صریح قرآن پس از مرگ انسان بدنی مثالی از جسم او خارج می شود که در 
قرآن لفظ نفس براي آن به کار می رود.نفس آدمی ماهیت معنایی و غیرمادي و مجرد دارد، 



13
99

ار 
 به

م-
ده

سیز
ره 

شما
م- 

هار
 چ

وره
- د

ار 
ن ی

انو
ی ق

قوق
 ح

ی-
علم

مه 
لنا

فص

210

عــالـــم آخـــرت همیــــن جسم است با این تفـــاوت که فیزیک دیگري بر آن حاکم 
یوم تَشهد علیهم السنتهم و ایدیهم و ارجلهم بما کانـــوا «است.شـــاهد آن آیه شـــریفه نــــور: 

)(روزي که زبان و دست و پاي آنهـــا به  24(سوره مبارکه النور، آیه شریفه ي » یعملـــون.
کارهایی که انجام داده اند گواهی می دهند) که چهره ي آن را عینیت عمل خود ما ساخته 
است. مانند جهنم و بهشتی که ساخته ي ما و بلکه بالاتر ساخته عینیت عمـــل ماست. بنابراین 

ر حال ساخت آن براي خود جهنم و بهشت هم اکنون وجود خارجی ندارد بلکه هر بشري د
می باشد. اینگونه نیست که خداوند جهنم را ساخته و آماده براي کافران کرده باشد بلکه این 

الانسانُ یومئذ بما قدم و اخََّر «خود کفار هستند که براي خود دوزخ می سازند و شـــاهـــد آن 
و در سوره  )14و  13ات شریفه ي  (سوره مبارکه قیامت، آی ».بلِ الانسانُ علی نفسه بصیره

یا ایها الذینَ امنوا اتقوا االله و لتنظُر نفس ما قدمت لغد واتقوا االله انَّ االله :«مبارکه حشر می فرماید
)(اي کسانی که ایمان آورده اید! 18سوره مبارکه الحشر، آیه شریفه ي (  ».خبیرٌ بِما تَعملون

باید بنگرد تا براي فردایش چـــه چیـــزي را پیش  تقواي الهی پیشه کنید؛ و هرکس
 فـــرستـــاده؛ تقــــواي الهــی داشتـــه باشید که خداوند از آنچه انجام می دهید آگاه است).

 بند دوم: تکامل نفس

نفس انسان قابل تکامل است. تکامل در اسلام چگونه است؟ ما در ابتداي بحث گفتیم انسان 
بی است یعنی ما بشر زاده می شویم و با انتخاب یک جهان بینی و بودن یک مقام اکتسا

ایدئولوژي به سوي انسانیت (که در ما بالقوه است) حرکت می کنیم. بشر داراي تشکیک 
وجودي است هرچقـــدر ظرفیت وجودي (یا سعه وجــودي) او بیشتر شـــود کامل تر می 

است که کامل ترین مرتبه وجودي را شــود. پس غایت تمام فعالیت هاي هستی عبادت خد
هر ناقصی در هستی براي فعالیت خود هدف و غایتی را متصور است و آن نیل به سوي  دارد.

اگر تمــام اهداف در هستی یکسان باشد دیگر فاعل دست به هیچ اقدامی  کامل شدن است.
 نمی زد؛ چرا که همه فعالیت ها براي او یکسان می نماید.
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 بند سوم: فطرت

و من ایاته إن خلقــــکم من تــراب ثمُ اذا انتم بشر «آنگاه که خداوند بشر را از گل آفرید 
) و آفرینش پایان یافت از روح خود در آن 20(سوره مبارکه الروم، آیه شریفه ي ».تنشرون

 سپس بدي.)29(سوره مبارکه الحجر، آیه شریفه ي  ».فاذا سویته و نفخت فیه من روحی«دمید. 
(سوره مبارکه الشمس،  ».فألهمها فجورها و تقویها«ها و پرهیزکاري هایش را به او الهام کرد. 

آیه فوق فطرت الهی را تعریف نمی کند، اموري را ذکر می نماید که غیر  ).8آیه شریفه ي 
اکتسابی و از غریزه آگاهانه تر است. غریزه گرایش هاي مشترك میان انسان و حیوان است. اما 
بشر که میان انسان و حیوان قرار دارد فصل او با حیوان همین فطرت اوست. فطرت جزء 
سرشت آدمی است که عوامل خارجی و محیط در آن تأثیر ندارد هرچند محیط در تربیت و 
رشد آن مؤثر است اما اینها اموریست که وجودي و گرایشات نیک و عالی بشر است که در 

یکسان وجود دارد. این امور عالی وابسته به زمان و مکان و شــرایط تمام اولاد آدم(ع) به طور 
خـــاص نیستنـــد، بدیهـی بوده و از لـــوازم (بــــه معنی الزامات) وجــــود آدمی اند، به گونه 
اي آفریده شده که براي همه قابل فهم است و هیچ کس در آن اختلاف ندارد. حتی اموري که 

،  54/ص 1394ف ایجاد می کنند در فطریات بی تأثیر است. (سبحانی، در احکام عقلی اختلا
)  به عنوان مثال میل به راستگوئی یک صفت مطلوب است که در تمام زمان 59و  58،  57،  56

ها و مکان ها مطلوب است در تمام ابناء بشر هست. اخلاقیات جزء فطــــرت است و میـــان 
ر مطلق می رود چـــرا که زمـــان و مکان و شــــرایط در دوراهی مطلق و نسبی بودن از مسی

آن تأثیر ندارد و ادیــان نیز به معنی اخص یعنی (توحید، معاد و نبوت) موافق فطرت آدمی 
است. ادیان به معنی اعم یک سیستم ایدئولوژیکی و دستگاه تربیتی است که به توسط 

؛ چرا که فطرت در تربیت، تکامل یافته و از فرستادگان الهی براي تربیت بشر فرستاده می شود
قوه به فعل می رسد و غایت بشر که سعادت اوست را تأمین می کند. گزاره هاي دیگري نیز 
وجود دارد که در حوصله این مقاله نیست، لذا از تشریح آن خودداري می شود.کمال نهایی از 

 دیدگاه اسلام، قرب الهی است:

عــالـــم آخـــرت همیــــن جسم است با این تفـــاوت که فیزیک دیگري بر آن حاکم 
یوم تَشهد علیهم السنتهم و ایدیهم و ارجلهم بما کانـــوا «است.شـــاهد آن آیه شـــریفه نــــور: 

)(روزي که زبان و دست و پاي آنهـــا به  24(سوره مبارکه النور، آیه شریفه ي » یعملـــون.
کارهایی که انجام داده اند گواهی می دهند) که چهره ي آن را عینیت عمل خود ما ساخته 
است. مانند جهنم و بهشتی که ساخته ي ما و بلکه بالاتر ساخته عینیت عمـــل ماست. بنابراین 

ر حال ساخت آن براي خود جهنم و بهشت هم اکنون وجود خارجی ندارد بلکه هر بشري د
می باشد. اینگونه نیست که خداوند جهنم را ساخته و آماده براي کافران کرده باشد بلکه این 

الانسانُ یومئذ بما قدم و اخََّر «خود کفار هستند که براي خود دوزخ می سازند و شـــاهـــد آن 
و در سوره  )14و  13ات شریفه ي  (سوره مبارکه قیامت، آی ».بلِ الانسانُ علی نفسه بصیره

یا ایها الذینَ امنوا اتقوا االله و لتنظُر نفس ما قدمت لغد واتقوا االله انَّ االله :«مبارکه حشر می فرماید
)(اي کسانی که ایمان آورده اید! 18سوره مبارکه الحشر، آیه شریفه ي (  ».خبیرٌ بِما تَعملون

باید بنگرد تا براي فردایش چـــه چیـــزي را پیش  تقواي الهی پیشه کنید؛ و هرکس
 فـــرستـــاده؛ تقــــواي الهــی داشتـــه باشید که خداوند از آنچه انجام می دهید آگاه است).

 بند دوم: تکامل نفس

نفس انسان قابل تکامل است. تکامل در اسلام چگونه است؟ ما در ابتداي بحث گفتیم انسان 
بی است یعنی ما بشر زاده می شویم و با انتخاب یک جهان بینی و بودن یک مقام اکتسا

ایدئولوژي به سوي انسانیت (که در ما بالقوه است) حرکت می کنیم. بشر داراي تشکیک 
وجودي است هرچقـــدر ظرفیت وجودي (یا سعه وجــودي) او بیشتر شـــود کامل تر می 

است که کامل ترین مرتبه وجودي را شــود. پس غایت تمام فعالیت هاي هستی عبادت خد
هر ناقصی در هستی براي فعالیت خود هدف و غایتی را متصور است و آن نیل به سوي  دارد.

اگر تمــام اهداف در هستی یکسان باشد دیگر فاعل دست به هیچ اقدامی  کامل شدن است.
 نمی زد؛ چرا که همه فعالیت ها براي او یکسان می نماید.
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د هدف آن کسب و یا برقراري مطلوبی است. هدف و غایت وقتی قانونی گذارده می شو
تمام قوانین الهی که از سوي پیامبران تشریح می شود هدایت انسان به سوي کمال نهایی است. 
ذاتیات اخلاقی و به تعبیـــري دیگــر فطـــریات براي هــــدایت بشر عرضـــه می شود و این 

از بی عقل و مسلوب الاراده  بنابراین ی گیرد.کار در سایه عقل، اراده و آزادي صورت م
مسئولیت برداشته شده است. حالا غایت مورد نظر خداوند بالضروره خود اوست و مقصود 
نهایی قوانین الهی هدایت بشر به سوي خداست تا او را هرچه بیشتر انسان، کامل و سعادتمند 

 سازد و این مقام قرب الهی است.

 در انسان بند چهارم: وجود اختیار

نظام جهان بر بناي علت و معلول ساخته شده است. هر فاعل مختار فعل اختیاري دارد. این 
مسائل یکی از مسائل بسیار مهم و قـــدیمی در فلسفه غرب و شرق و کلام (اسلامی) بوده 
 است. عده اي به جبر و مسلوب الاراده بودن انســان و گـــروهی دیگر به اختیار مطلق آدمی و

کسانی به حالتی بین جبر و اختیار (امر بین الامرین) معتقدند، یعنی هم اراده خدا و هم اراده 
انسان در امور دخالت دارد که نگارنده بر درستی نظر اخیــــر تأکیـــد دارد و به زبان ســاده 

 ان.بیــــان می دارد که جهـــان هستی بین دو امر بیش نیست؛ مشیت خداوندي و اراده انس

 بخش چهارم: ماده سوم (قانون)

 بند اول: اصالت با فرد است یا جامعه

اصالت به معناي تحقق عینی و خارجی است که یا فرد واجد آن است یا جامعه یا هردو. 
خارج از مبحث ترکیبات اجزاي یک جامعه که ما آن را به چیزي مانند کنیم یا نه. ما می 

بنا نهاده   1برسیم. در جوامع لیبرالیسم که بر پایه فردگراییخواهیم به یک واقعیت عینی و ساده 
شده؛ اصالت با فرد است و اجتماع جز براي حفظ حقوق افراد و آزادي آنها برپا نشده است و 

                                                             
1 individuaism 
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اصالت با جامعه بوده که این امر با لغو مالکیت خصوصی و برقراري  1در نظرات سوسیالیستی
سداري منافع عمومی ایجاد می شود، همچون مارکسیسم مالکیت دولت بر ابزار تولید جهت پا

و سوسیالیسم. اما در اسلام خارج از واحدهاي سیاسی و نژادي و زبانی راهی میانه را انتخاب 
کرده است. در قرآن کریم و سیره نبوي(ص)؛ هم فرد اصالت دارد و مورد امر و نهی قرار می 

له معقبّات من بین یدیه و من خَلفه :«شاهد آن گیرد و هم جامعه در مقام تخاطب واقع می شود.
یحفظونه من امر االله إن االله لایغیرُ ما بقومٍ حتی یغیــروا ما بأنفُسهمِ و اذا اراد االله بقـــوم ســـوءا 

) (براي انسان، 11(سوره مبارکه الرعد، آیه شریفه ي  ».فلا مــَرد له و ما لهم من دونه من والٍ
نی است که پی در پی از پیش سرش او را از فرمان خدا حفظ می کنند، خداوند مأمورا

سرنوشت هیچ قوم (وملتی) را تغییر نمی دهد مگر آنکه آنان آنچه را در خودشان است تغییر 
دهند! و هنگامی که خداوند اراده سوئی به قومی (به خاطر اعمالشان) کند هیچ چیز مانع آن 

رستی نخواهند داشت)! می بینیم که در این آیه شریفه هم فرد نخواهد شد و جز خدا سرپ
واقعیت عینی دارد و اعمالش معتبر است و هم جامعه، اینجاست که سعدي (علیه رحمه) می 

جامعه و بشر به هم وابسته هستند چنانکه برتراند » بنی آدم اعضاي یک پیکرند« فرمایند که:
خانواده درآمده است که ما نمی توانیم سعادت  نوع بشر چنان به صورت یک«راسل می گوید:

خود را جـــز از راه تأمین سعـــادت دیگـــران تأمین کنیم، اگر می خواهید خود خوشبخت 
پس براین اساس قوانین هر ».شوید باید راضی شوید به اینکه دیگران را نیز خوشبخت ببینید

هی برساند و او را به موجودي اخلاق گرا جــامعه باید به گونه اي باشد که  فرد را به خودآگا
 مبدل سازد.

 بند دوم: قانون

گویند این لغت معرب کانون است و «در لغت نامه دهخدا ذیل واژه قانون چنین آمده است:
عربی نیست. لیکن در عرب مستعمل است. همچنین در ذیل صفت هایی که واژه قانون در آن 

. ضمناً لغت نامه مذکور واژه قانون  Kanonیونانی   معرب از» قانون«مندرج است نوشته شده 

                                                             
1 socialism 

د هدف آن کسب و یا برقراري مطلوبی است. هدف و غایت وقتی قانونی گذارده می شو
تمام قوانین الهی که از سوي پیامبران تشریح می شود هدایت انسان به سوي کمال نهایی است. 
ذاتیات اخلاقی و به تعبیـــري دیگــر فطـــریات براي هــــدایت بشر عرضـــه می شود و این 

از بی عقل و مسلوب الاراده  بنابراین ی گیرد.کار در سایه عقل، اراده و آزادي صورت م
مسئولیت برداشته شده است. حالا غایت مورد نظر خداوند بالضروره خود اوست و مقصود 
نهایی قوانین الهی هدایت بشر به سوي خداست تا او را هرچه بیشتر انسان، کامل و سعادتمند 

 سازد و این مقام قرب الهی است.

 در انسان بند چهارم: وجود اختیار

نظام جهان بر بناي علت و معلول ساخته شده است. هر فاعل مختار فعل اختیاري دارد. این 
مسائل یکی از مسائل بسیار مهم و قـــدیمی در فلسفه غرب و شرق و کلام (اسلامی) بوده 
 است. عده اي به جبر و مسلوب الاراده بودن انســان و گـــروهی دیگر به اختیار مطلق آدمی و

کسانی به حالتی بین جبر و اختیار (امر بین الامرین) معتقدند، یعنی هم اراده خدا و هم اراده 
انسان در امور دخالت دارد که نگارنده بر درستی نظر اخیــــر تأکیـــد دارد و به زبان ســاده 

 ان.بیــــان می دارد که جهـــان هستی بین دو امر بیش نیست؛ مشیت خداوندي و اراده انس

 بخش چهارم: ماده سوم (قانون)

 بند اول: اصالت با فرد است یا جامعه

اصالت به معناي تحقق عینی و خارجی است که یا فرد واجد آن است یا جامعه یا هردو. 
خارج از مبحث ترکیبات اجزاي یک جامعه که ما آن را به چیزي مانند کنیم یا نه. ما می 

بنا نهاده   1برسیم. در جوامع لیبرالیسم که بر پایه فردگراییخواهیم به یک واقعیت عینی و ساده 
شده؛ اصالت با فرد است و اجتماع جز براي حفظ حقوق افراد و آزادي آنها برپا نشده است و 

                                                             
1 individuaism 
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فرهنگ معین قانون و کانون را معرب واژه ي یونانی کانن قید کرده و به   را سامی دانسته است.
به «آن ریشه ي سریانی و اکدي قائل شده است. اما در فرهنگ فارسی آنندراج آمده است که:

که به نظر نگارنده این نظر » ضم ثالث این لفظ سریانی یا یونانی به معناي اصل هر چیز است.
ه تمدن یونان خود جزء خاورمیانه و وام دار بین النهرین می باشد صائب می باشد. از آنجا ک

زبان سریانی یکی از گویش هاي زبان  واژه قانون نیز از میان دو رود به آنجا انتقال یافته است.
آرامی و عبرانی است که خاستگاه آن شمال و میان دو رود است و هر دو گویش جزء زبان 

) می باشد. البته نام ایشان در قرآن کریم ذکر نشده است اما در » ع«سامی (یکی از فرزندان نوح
تورات سام داراي چندین فرزند می باشد به نام هاي عیلام، آشور، ارفکشاد، لود، آرام و 
چندین دختر بوده. حضرت ابراهیم(ع) که شخصیتی بسیار مهم در ادیان آسمانی است فرزند 

یکی از پیامبران تشریعی و قانون گذار بود و عامل ارفکشاد است (دانشنامه ویکی پدیا )که 
از مهمترین شاخه هاي زبان سامی می توان عربی،  انتشار یکتاپرستی در خاور میانه بودند.

آرامی و عبري را نام برد. بنابراین ریشه واژه ي قانون را باید در تعالیم انبیاء جست و آن را 
» ما را به اصل خود(خدا) راهنمایی می کند. قانون چیزي است که« اینگونه تعریف نمود:

 چنـــانکـــه امـــروزه در اروپا به مقررات کلیسا مسیحیت و کنیسه یهودیت اطلاق می شود. 

در قرآن قانون و اخلاق یکی بیش نیست، رفتار دینی در قرآن شامل «ویل دورانت می گوید:
(ویل دورانت، /ج دوم، » ی می شود.رفتار دنیوي نیز هست و همه ي امور آن از جانب خدا وح

)که ترکیب این دو را که متضمن سعادت بشر است، شریعت می نامیم، امري 1392. 230ص
شریعت با عقل و اراده و دیگر ملکات  خارجی است که بر اعمال ما تأثیر می گذارد.

یز به نفسانی(فطرت) ارتباط کامل دارد. شریعت در لغت به معنی درگاه و سردر ورودي و ن
مورد الماء الّذي یستسقی منه .«معنی آبشخور و جایگاه که بدون طناب از آن نوشیده می شود

(ویکی فقه )آمده است و به مجموعه مسائل دینی اعم از عقاید و اخلاق و احکام نیز  »بلا رشاء
گفته می شود. از این جهت که مایه حیات و طهارت کسانی است که آن را بپیمایند » شریعت«

 و سلوك هماهنگی با آن داشته باشند. (همان)

ثم جعلنک علی شریعته من :«سوره جاثیه نیز همین معنا می باشد 18مراد از شریعت در آیه 
 »الامر فاتَّبِعها
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(سپس نوبت به تو رسید و ما تو را هم بر شریعتی بر امر دین واقف ساختیم پس همان را 
 پیروي کن).

خطاب در این جمله به رسول خدا (صلی االله علیه و « آمده است: در تفسیر المیزان ذیل آیه
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) در 147، ص 17/ج 1375ی، پیروي کردن فرد یا گروهی از فرد یا گروهی دیگر. (طباطبای
سوره قصص  15قرآن این لفظ چندین بار به معناي اخیر به کار رفته است. براي نمونه در آیه 

درباره یکی از پیــروان مـــوسی از عنـــوان شیعه ي مـــوسی در جــاي دیگر از ابراهیم به 
) در تاریخ اسلام 83ي  عنوان شیعه ي نوح یاد شده است. ( سوره مبارکه الصافات، آیه شریفه

لفظ شیعه به معناي اصلی و لغوي اش براي پیروان افراد مختلفی به کار می رفت؛ براي مثال 
گاهی از شیعه علی بن ابی طالب(ع) و گاهی از شیعه معاویه بن ابی سفیان نام برده شده. اما این 

به امامت او معتقدند  لفظ به تدریج معناي اصطلاحی پیدا کرد و تنها به پیروان علی(ع) که
اطلاق می شود و با تعالیم جعفربن محمد(ع) به صورت یک مذهب   )15/ص 1385(شمالی، 

 مستقل درآمد.

 بخش ششم: توبه از منظرمکتب دفاع اجتماعی نوین

 يگریو جرم شناسان مجازات بزهکاران را از بعد د يفریحقوقدانان ک ستمیب قرن لیدر اوا
به نظام  یو دسترس میقد يفرینظام ک ینیگزیجا شهیاند جیمورد توجه قرار دادند و به تدر

از جرم و اصلاح بزهکاران رفته رفته قوت گرفت  يریشگیپ دیجد يها وهیبه ش يفریحقوق ک
را  یافراط یمکتب دفاع اجتماع کایو گرامات افتیتحقق  کایپوگراماتیفکر با کوشش فل نیا

کردن  یاجتماع قیجز بهبود جامعه از طر »یدفاع اجتماع« کایگرامات دهیکرد. به عق يگذار هیپا
ممکن و  یاستیس نیندارد و آرمان حفظ و حراست جامعه تنها با چن يگریبزهکاران هدف د

 ریاز تداب يا مجموعه »يفریحقوق ک« يبه جا کند، یم شنهادیپ کایرو گرامات نیاست. از ا سریم
جامعه به  فرینظام نه تنها حق ک نیآن شود در ا نیگزیاست جا یمشقتّ ته که از یو اقدامات

 نییدولت تع يبرا یفیوظا یتیو ترب یبه اهداف درمان لیشده است بلکه در جهت ن ینف یکل
حقوق جزا نه  ستمیدر مورد مخالفت با س ژهیبه و کایماتگرا یو افکار افراط دیشده است. عقا

به مخالفت با  زیمکتب ن نیاز طرفداران خود ا یبرخ یتنها مورد قبول همگان واقع نشد بلکه حت
مارك آنسل  يبه رهبر »نینو یدفاع اجتماع«به نام  يتر مکتب معتدل تیبرخاستند در نها آن

 )93، ص1386،  ؛ی،عليو صفار 284، ص 1386تهران،  ، د؛یمج ،ییآقا(شد.  يگذار هیپا



13
99

ار 
 به

م-
ده

سیز
ره 

شما
م- 

هار
 چ

وره
- د

ار 
ن ی

انو
ی ق

قوق
 ح

ی-
علم

مه 
لنا

فص

217

 

 نینو یاصول و افکار دفاع اجتماعبند اول: 

و جبر  کیولوژیاعم از جبر ب یمخالفت خود را با جبر جنائ نینو یدفاع اجتماع مکتب
 رفتهیپذ کیگرامات هیرا بر خلاف نظر يفریک تیراستا مسئول نیو در ا کند یاعلام م یاجتماع
 تیداشتن بزهکار، اصلاح و ترب يفریک تیاراده آزاد است و مسئول يانسان دارا رایاست ز

خاص مخالفت  يدر گروهها نیمجرم يبند میبا تقس نیهمچن کند، یم انآس زیبزهکار را ن
در لحظات ارتکاب بزه را  يفرد يها زهیعوامل جرم و توجه به انگ یبه شناسائ شتریو ب ورزد یم

از اصول  زین یعلم يها در کنار داده یاخلاق يتوجه به ارزشها زیو ن دهد یمورد توجه قرار م
 تیمجرم و شناخت شخص تیاست. توجه خاص به شخص نیون یمکتب دفاع اجتماع يفکر

 يمکتب ضرور نیا دگاهید تیشخص نیشناخت ا يبرا لیتمام وسا يریو به کارگ نیمجرم
در کنار پرونده  تیپرونده شخص لیتشک توان یمکتب را م نیاز ابداعات مهم ا یکیاست. 

او  تیجز شخص يزیچ ردیگ یبزهکار را فرا م یکه زندگ يا دانست. جرم از لحظه ییقضا
که باز  يدیجد یدفاع اجتماع ییو غا یبه هدف عال توان یم تیشخص نیبا شناخت ا ست،ین

از  توان یم تیپرونده شخص نی. در ادیمجرد مجرم و اعاده او به جامعه است رس يساز
مشورت با  یقاض فهیمتخصصان و روان شناسان و جرم شناسان و جامعه شناسان بهره برد و وظ

 تیمتناسب با شخص یدفاع اجتماع قیعادلانه است. تطب یو صدور حکم تیشخص ندهپرو
مشروط و مجازات تکرار  يو آزاد قیمخففه و مشدده و عضو و تعل اتیفیمجرم با اصول ک

 یرا نف يفریحقوق ک نینو یمحقق گردد. دفاع اجتماع یتیو ترب ینیجرم و اقدامات تأم
است که چه بسا  لیدل نیبه ا فریاست. عدم مخالفت با ک يفریو طرفدار بقاء حقوق ک کند ینم

و جزم  ها يرو ادهیباشد لکن مخالفت با ز ریتدب نیتر مناسب فریک ياز افراد اجرا یدرباره گروه
از  یهم ناش نیدارد و ا یخاص گاهیمکتب جا نیدر اعتقادات ا فریک يدر اجرا ها شهیاند

 لاتیاز تما ينوعاً بشردوستانه و رهبر هاست ک یدفاع اجتماع عتیشناخت آنسل از طب
به اهداف  لین يها برا موجه است که تمام کوشش یزمان فریک ياجرا سرکوبگرانه است.

پشت سر فرد را دربازگشت به  يپلها دینبا فریک ياجرا ی. از طرفانجامدیبه شکست ب یتیترب

) در 147، ص 17/ج 1375ی، پیروي کردن فرد یا گروهی از فرد یا گروهی دیگر. (طباطبای
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اطلاق می شود و با تعالیم جعفربن محمد(ع) به صورت یک مذهب   )15/ص 1385(شمالی، 
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 ياز حالت انتقام مبر دیبا فریک را لگدمال کند. یو شرافت انسان تیثیجامعه را خراب کند و ح
که جنبه  یتیو ترب ینیمجازات است، اقدامات تأم نیباشد. علاوه بر مجازات حبس که مؤثرتر

از اقامت در  تیممنوع ای نیعاز اشتغال به کسب و کار م تیدارد مثل ممنوع یمحدود کنندگ
تکرار کنندگان جرم از  یجزائ مومتیق سی. تأسمیبدان دیاز جمله مجازاتها با نیمحل مع

در  يا بزهکاران حرفه يبرا یدادن فرصت س،یتأس نیمکتب است. موضوع ا نیا يدستاوردها
علاوه بر دادن فرصت به تکرار کنندگان  سیتأس نیاست. در ا یاجتماع یبا زندگ قیجهت تطب

ژان ( )284ص  ن،یشیپ د؛یمج ،ییآقا( .شد یکردن حالت خطرناك آنان م یدر خنث یجرم سع
به نام  این مکتب ز منتقدانیکی ا )60، ص1383، رجیا ان،یگلدوز )( 113، ص1373پرادل؛ ، 

 یشخص اقدام نمود که از همان ابتدا سع تیبه اصلاح و ترب توان یچگونه م« دیگو یرژه مرل م
احکام  یشود و جنبه آموزنده و اخلاق يخوددار يو یعمل ارتکاب حیشده که از سرزنش و تقب

) با دقت در این نظر است که  277، ص 1365 ؛یمرتض ،یمحسن( .حفظ شود دیبا يفریک
یش شکسته میشود ارزشمندي نهاد توبه نمایان میشود از این رو شخص در دادگاه وجدان خو

وتصمیم میگردکه به مسیر صلح و سلم و آشتی با جامعه را در پیش میگیرد و همخوانی کامل 
توبه را با مکتب دفاع اجتماعی نوین را نیز نشان میدهد از آن روي که در این مکتب بر پرونده 

مکتب شخصیت مجرم و باز آفرینی او به جاي سزا دهی صرف مد نظر است. و اینکه در این 
شده است تا جایی که مرجع  قدرت فوق العاده اعطاءبه قضات  مانند نظام حقوقی اسلام

 تشخیص صحت توبه که امري درونی و نزد وجدانی است بر عهدي قاضی پرونده است.

 بخش هفتم: قانون در ایران

 دین اسلام در اصل داراي یک مذهب و یک مرام بوده است. اما به مرور زمان به زیرشاخه
 هاي بسیار دسته بندي گردید. یکی از انشعاب دین اسلام مذهب تشیع است.

 بند اول: تشیع

 شیعه نیز از صده ي دوم هجري به چندین گروه ذیل منقسم شده است:
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فطهیه تقسیم می شود که در کتاب مفاتیح  -5واقفیه  -4کیسانیه  -3زیدیه  -2اسماعیلیه  -1
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وتصمیم میگردکه به مسیر صلح و سلم و آشتی با جامعه را در پیش میگیرد و همخوانی کامل 
توبه را با مکتب دفاع اجتماعی نوین را نیز نشان میدهد از آن روي که در این مکتب بر پرونده 

مکتب شخصیت مجرم و باز آفرینی او به جاي سزا دهی صرف مد نظر است. و اینکه در این 
شده است تا جایی که مرجع  قدرت فوق العاده اعطاءبه قضات  مانند نظام حقوقی اسلام

 تشخیص صحت توبه که امري درونی و نزد وجدانی است بر عهدي قاضی پرونده است.

 بخش هفتم: قانون در ایران

 دین اسلام در اصل داراي یک مذهب و یک مرام بوده است. اما به مرور زمان به زیرشاخه
 هاي بسیار دسته بندي گردید. یکی از انشعاب دین اسلام مذهب تشیع است.

 بند اول: تشیع

 شیعه نیز از صده ي دوم هجري به چندین گروه ذیل منقسم شده است:
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می کنند. زیرا آیه سوم از سوره ي نجم با صراحت این امر را بیان کرده است. هرگز پیامبر از 
 1جز وحی الهی نیست. روي هوا و هوس سخن نمی گوید و سخن او چیزي

 بند چهارم: حکومت اسلامی

از نظر شیعه حکومت تنها از آن خداوند است، از طرف خداوند به معصوم(ع) تفویض می 
شود و زمانی نیست که زمین از این حجت خالی باشد. امام وظایف بسیاري دارد که پایین 

ست می یابد که مسلمانان او را مرتبه ترین آن مسئله خلافت است و تنها وقتی امام به خلافت د
اگر نبود حضور حاضران «بخواهند و یاري نمایند. چنانکه علی (ع) در زمان خلافت می گوید: 

و اقامه حجت به واسطه ي یاران و اگر نبود عهــــدي که خـــــدا از آگاهان  گـــرفتــــه است 
رد، افسار شتر خـــلافت را وامی تـــا بر ستمگـــري ظالـــم و ستــم بر مظلـــوم آرام نگی

.) ویل دورانت در این باره 52، ص  3/ خطبه 1376) یهیفق نهادم.(خلافت را نمی پذیرفتم). (
 می نویسد:

در یک نســـل پس  از درگـــذشت پیـــامبـــر(ص)، حکـــومت اسلامی یک جمهوري « 
بود،یعنی از لحاظ  -ی شدبه همان معنی که در قدیم از این کلمات مفهوم م –دموکراتیک 

ویل » ( نظري همه افراد ذکور در انتخاب رئیس دولت و تعیین سیاست وي دخالت داشتند
.) که اهل سنت امروزه بر شورایی بودن حکومت اسلامی 288/کتاب دوم، ص 1392دورانت، 

نوا اطیعوا یا ایها الذین آم:« سوره مبارکه نساء را شاهد آن در نظر می گیرند 59معتقدند و آیه 
االله و اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم فان تنَازعتمُ فی شیء فَرُدوه الی االله و الرسول ان کنتم 

(اي کسانی که ایمان آورده اید از خدا و  ».تؤمنون باالله و الیوم الاخر ذلک خیرٌ و احَسن تأویلاً
امري دینی اختلاف نظر یافتید اگر به پیامبر و اولیاء امر خود را نیز اطاعت کنید پس هرگاه در 

خدا در روز بازپسین ایمان دارید آن را به کتاب خدا و سنت پیامبر او عرضه بدارید این بهتر و 
نیک فرجام تر است). براي مثال طبري و زمخشري این دیدگاه را پذیرفته اند که: خدا و رسول 

                                                             
 .3ما ینطقُ عن الهوي، ان هو الا وحی یوحی ، قرآن کریم، سوره مبارکه النجم، آیه شریفه ي  -1
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می می تواند در ردیف اطاعت از خدا و از حاکمان جور بیزارند. بنابراین تنها اطاعت از حکا
، 2الکشاف، زمخشري، ج رسول (ص) قرار گیرد که عدالت پیشه بوده و حق را برگزینند. (

به امام «) براین نظر بر حدیثی از علی(ع) نیز استدلال شده است که فرموده اند:1390/ 524ص 
د بر مسلمانان واجب است واجب است که به عدل حکم کند و امانتدار باشد و هرگاه چنین کن

« را اینگــــونه تعــــریف می کنند:» اولیاء امر خـــود«) پس ویکی فقه ». (از او اطاعت کنند
 ».کسی که به توسط انتخابات و یا شورا برگزیده می شود

 1392بخش هشتم: توبه در قانون مجازات اسلامی مصوب سال 

قانون آیین دادرسی کیفري  8است. در ماده  توبه از شریعت وارد قانون موضوعه ایران شده
محکومیت به کیفر ناشی از ارتکاب جرم است و جرم داراي «آمده است که: 4/12/92مصوب 

 ، می تواند دو حیث داشته باشد:»جنبه الهی است

حیثیت عمـــومی از جهت تجـــاوز به حـــدود و مقررات الهی یا تعدي به حقوق  -الف
 جامعه و اخلال

 نظم عمومی.در 

 حیثیت خصوصی از جهت تعدي به حقوق شخص یا اشخاص معین. -ب

محکومیت به کیفر فقط «حال اگر به جاي واژه ي جرم در ماده فوق کلمه گناه را قرار دهیم 
پس جرم و گناه در نگاه قانونگذار » …ناشی از ارتکاب گناه است و گناه که داراي جنبه الهی

هست ناشی از لسان متفاوت در شریعت و قوانین موضوعه است.  مترادف است. فقط تفاوتی که
توبه مجرم با شرایطی  119الی   114بنابراین هر جرمی (گناه) قابل توبه می باشد. اما مطابق مواد 

که  1370موجب سقوط مجازات حدي و تعزیري می شود که نسبت به قانون مجازات مصوب 
ستثنایی در جرائم معین پیش بینی شده بود در قانون مقررات مربوط به توبه به صورت خاص و ا

جدید به عنوان عامل مستقل در سقوط بیشتر مجازات ها معرفی شده است؛ که این مهم باید 

می کنند. زیرا آیه سوم از سوره ي نجم با صراحت این امر را بیان کرده است. هرگز پیامبر از 
 1جز وحی الهی نیست. روي هوا و هوس سخن نمی گوید و سخن او چیزي

 بند چهارم: حکومت اسلامی

از نظر شیعه حکومت تنها از آن خداوند است، از طرف خداوند به معصوم(ع) تفویض می 
شود و زمانی نیست که زمین از این حجت خالی باشد. امام وظایف بسیاري دارد که پایین 

ست می یابد که مسلمانان او را مرتبه ترین آن مسئله خلافت است و تنها وقتی امام به خلافت د
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رد، افسار شتر خـــلافت را وامی تـــا بر ستمگـــري ظالـــم و ستــم بر مظلـــوم آرام نگی

.) ویل دورانت در این باره 52، ص  3/ خطبه 1376) یهیفق نهادم.(خلافت را نمی پذیرفتم). (
 می نویسد:

در یک نســـل پس  از درگـــذشت پیـــامبـــر(ص)، حکـــومت اسلامی یک جمهوري « 
بود،یعنی از لحاظ  -ی شدبه همان معنی که در قدیم از این کلمات مفهوم م –دموکراتیک 

ویل » ( نظري همه افراد ذکور در انتخاب رئیس دولت و تعیین سیاست وي دخالت داشتند
.) که اهل سنت امروزه بر شورایی بودن حکومت اسلامی 288/کتاب دوم، ص 1392دورانت، 

نوا اطیعوا یا ایها الذین آم:« سوره مبارکه نساء را شاهد آن در نظر می گیرند 59معتقدند و آیه 
االله و اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم فان تنَازعتمُ فی شیء فَرُدوه الی االله و الرسول ان کنتم 

(اي کسانی که ایمان آورده اید از خدا و  ».تؤمنون باالله و الیوم الاخر ذلک خیرٌ و احَسن تأویلاً
امري دینی اختلاف نظر یافتید اگر به پیامبر و اولیاء امر خود را نیز اطاعت کنید پس هرگاه در 

خدا در روز بازپسین ایمان دارید آن را به کتاب خدا و سنت پیامبر او عرضه بدارید این بهتر و 
نیک فرجام تر است). براي مثال طبري و زمخشري این دیدگاه را پذیرفته اند که: خدا و رسول 
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نزد قاضی اظهار شود و این امر (توبه مجرم) باید براي قاضی احراز شود تا موجب سقوط 
آن که به شخصی اطلاق می شود که مجازات مجرم گردد. مجرم در اینجا نه برمبناي مصطلح 

جرم آن نزد مقامات صالح اثبات شده باشد و حکم آن نیز قطعیت یافته باشد؛ بلکه به کسی 
گفته می شود نزد خود معترف به جرم باشد و در دادگاه وجدان خود محکومیت یافته و اینکه  

 قصد بازگشت داشته باشد.

 بند اول: احکام و شرایط توبه

جا که توبه یک واجب شرعی است بعد از رسیدن فرد به سن بلوغ به آن تکلیف بلوغ: از آن
 9سن بلوغ در دختران و پسران به ترتیب « 92قانون مجــازات اسلامی  147می شود. بنابر ماده 

 بنابراین توبه اطفال زیر سن بلوغ پذیرفته نیست.». سال تمام قمري است 15و 

قانون مجازات  149ي است به تصریح ماده عقل: جنون از موانع مسوولیت کیفر
هرگاه مرتکب در زمان ارتکاب جرم دچار اختلال روانی بوده و به نحوي که فاقد «اسلامی:

بنابراین توبه ». اراده یا قوه تمییز باشد، مجنون محسوب می شود و مسوولیت کیفري ندارد
جرایمی که  اضی شرط است.وجود عقل در زمان ارتکاب جرم و در زمان اظهار توبه در نزد ق

موجب قصاص و دیه نباشد: این جرایم در زمره جرایم حق الناس قرار دارد و با توجه به 
 )92.ق.م.ا.116مرتکب جرم مجازات وي ساقط نمی گردد.(ماده 

جرایم حدي: در غیر از حد  قذف که از حق الناس ها است توبه در سایر حدود مؤثر است. 
توبه » قبل از دستگیري متهم«صورتی مجازات ساقط می شود که فقط در حد محاربه، در 

) و دادگاه درباب جرایم حدي نمی تواند کیفیت، 114و تبصره ماده  116نموده باشد. (ماده 
نوع و میزان حدود شرعی را تغییر دهد یا مجازات را تقلیل دهد یا تبدیل یا ساقط نماید. این 

به کیفیت مقرر در این قانون قابل سقوط، تقلیل یا تبدیل  مجازات ها تنها از طریق توبه و عفو
) در سایر حدود، توبه متهم مؤثر است و حد را ساقط می کند، 92ق.م.ا. سال  219است.(ماده 

صورت بگیرد. توبه ي مرتکب در جرایم حدي (به جز  » قبل از اثبات جرم«به شرط اینکه 
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بر اینکه جرم با اقرار متهم ثابت شده باشد،  هم مؤثر است. مشروط» پس از اثبات جرم«قذف) 
که در این صورت براي سقوط مجازات، عفو وي توسط مقام رهبري لازم است که به 

در )  115/ص  1394می شود. (خالقی،  درخواست دادگاه از طریق رئیس قوه قضاییه تقدیم
توبه مرتکب موجب سقوط  مورد زنا و لواط اگر توأم با عنف و اکراه و یا اغفال بزه دیده باشد

ق.م.ا. مرتکب به مجـــازات تعزیري محکوم می  114حد است اما به مـــوجب تبصـــره مــاده 
در زنا و لواط هرگاه جرم به عنف و اکراه و یا با اغفال « شود این را تبصره ماده مقرر می دارد.

به شـــرح منــدرج در بزه دیده انجام گیرد، مرتکب در صورت توبه و سقـــوط مجـــازات 
ساکی . (»این ماده به حبس یا شلاق تعـــزیري درجه شش یا هردوي آن محکوم می شود

  .)166/ ص  1393،

جرایم تعزیري: توبه متهم حسب مورد باعث سقوط مجازات یا تخفیف آن می شود. اما 
نکرده، بلکه درجه برخلاف حدود، قانونگذار، محدودي زمان خاصی را براي اظهار توبه تعیین 

ي اهمیت جرم تعزیري در تعیین آثار توبه دخالت دارد. بنابراین ظاهراً هرگاه متهم توبه نماید و 
پشیمانی واقعی و اصلاح او براي قاضی محرز باشد این توبه در سرنوشت او مؤثر است. فقط 

م تعزیري )در جرای117/ص 1394باید به درجه ي مجازات تعزیري او توجه کرد. (خالقی، 
درجه ي یک تا پنج و همچنین در تکرار جرایم تعزیري و تعزیرات منصوص شرعی قانونگذار 
توبه مرتکب را نپذیرفته فقط تأثیر آن در تخفیف مجازات هاي تعزیري درجه یک تا پنج مجاز 
داشته است. ولی در جرایم تعزیري درجه ي شش، هفت و هشت توبه مرتکب را از جهات 

) تنها موردي که 244/جلد سوم، ص 1393اردبیلی، (محسوب نموده است. سقوط مجازات
سقوط   119اعتراض به توبه مجرم توسط قانونگذار پیش بینی شده است به موجب ماده 

مجازات یا تخفیف مجازات که مستند توبه مجرم بوده، اعتراض داشته باشد می تواند به مرجع 
قانونگذار موضوع را مسکوت گذاشته است ولی تجدیدنظر اعتراض کند. البته هرچند که 

شکی نیست که توبه مجرم فقط جنبه ي عمومی جرم را ساقط نموده و جبران ضرر و زیان 
ق.م.ا.  118) مطابق ماده 168/جلد سوم، ص  1393شاکی به قوت خود باقی است. (ساکی،

نزد قاضی اظهار شود و این امر (توبه مجرم) باید براي قاضی احراز شود تا موجب سقوط 
آن که به شخصی اطلاق می شود که مجازات مجرم گردد. مجرم در اینجا نه برمبناي مصطلح 

جرم آن نزد مقامات صالح اثبات شده باشد و حکم آن نیز قطعیت یافته باشد؛ بلکه به کسی 
گفته می شود نزد خود معترف به جرم باشد و در دادگاه وجدان خود محکومیت یافته و اینکه  

 قصد بازگشت داشته باشد.

 بند اول: احکام و شرایط توبه

جا که توبه یک واجب شرعی است بعد از رسیدن فرد به سن بلوغ به آن تکلیف بلوغ: از آن
 9سن بلوغ در دختران و پسران به ترتیب « 92قانون مجــازات اسلامی  147می شود. بنابر ماده 

 بنابراین توبه اطفال زیر سن بلوغ پذیرفته نیست.». سال تمام قمري است 15و 

قانون مجازات  149ي است به تصریح ماده عقل: جنون از موانع مسوولیت کیفر
هرگاه مرتکب در زمان ارتکاب جرم دچار اختلال روانی بوده و به نحوي که فاقد «اسلامی:

بنابراین توبه ». اراده یا قوه تمییز باشد، مجنون محسوب می شود و مسوولیت کیفري ندارد
جرایمی که  اضی شرط است.وجود عقل در زمان ارتکاب جرم و در زمان اظهار توبه در نزد ق

موجب قصاص و دیه نباشد: این جرایم در زمره جرایم حق الناس قرار دارد و با توجه به 
 )92.ق.م.ا.116مرتکب جرم مجازات وي ساقط نمی گردد.(ماده 

جرایم حدي: در غیر از حد  قذف که از حق الناس ها است توبه در سایر حدود مؤثر است. 
توبه » قبل از دستگیري متهم«صورتی مجازات ساقط می شود که فقط در حد محاربه، در 

) و دادگاه درباب جرایم حدي نمی تواند کیفیت، 114و تبصره ماده  116نموده باشد. (ماده 
نوع و میزان حدود شرعی را تغییر دهد یا مجازات را تقلیل دهد یا تبدیل یا ساقط نماید. این 

به کیفیت مقرر در این قانون قابل سقوط، تقلیل یا تبدیل  مجازات ها تنها از طریق توبه و عفو
) در سایر حدود، توبه متهم مؤثر است و حد را ساقط می کند، 92ق.م.ا. سال  219است.(ماده 

صورت بگیرد. توبه ي مرتکب در جرایم حدي (به جز  » قبل از اثبات جرم«به شرط اینکه 
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مقام تعقیب یا رسیدگی متهم می تواند تا قبل از قطعیت حکم، ادله مربوط به توبه خود را به 
ارائه نماید. لازم به یادآوري است که در مود پذیرش توبه متهم یا مجرم، قانونگذار در موارد 

در ماده » دادگاه«استفاده کرده است و گاهی از عبارت » قاضی«گاهی از عبارت  119تا  114
رسد که ادعاي توبه از مقام تعقیب و رسیدگی یاد می کند. به نظر می   118نیز در ماده  119

مرتکب، توسط هردو مقام تعقیب (دادسرا) و دادرسی (دادگاه) قابل بررسی باشد و با احراز 
شرایط قانونی و پذیرش توبه مجرم باید نسبت به صدور قرار موقوفی تعقیب اقدام نمایند. از 

ذیرفته ق.م.ا. برمی آید که توبه مجرم بعد از صدور حکم قطعی پ 118مفهوم مخالف ماده 
 )29همان، ص (نیست.

 گیرينتیجه

اسلام یک زیربنا براي تمام ابناي جامعه بشري تعریف می کند که بنیان آن را وحی تشکیل 
می دهد و روبناي آن را به خرد بشر وانهاده که براساس مقتضیات زمان و مکان (در چارچوب 
وحی) بسازد و این امر که برخلاف توهم سلفی گري است که خود باعث انقیـــاد اســـلام شد 

لید را جایگزین تفکر کرده اند و باعث ایجاد حرکتی برخلاف جهت تاریخ شده اند و اینان تق
و حقوق انسان که براي اولین بار در اسلام (به معنی اعـــم ادیان) تعریف شده است،نزد ایشان 
نادیده گرفته شده است. در جوامع اسلامی گروه هاي تندروي دیگري نیز می باشد که  با 

ز مذهب، خواهان حذف دین هستند که خود معلول انقیاد به مراتب برداشت هاي سطحی ا
عمیقتر از جریان ارتجاع است .گفته شده که در اسلام مجازات نه صرفاً جهت ارعاب و تنبیه 

مورد تأکید است که با در نظر گرفتن تمام جنبه هاي » قضاوت نفس مجرم«مجریان است بلکه 
ربیتی او را به انسانیت سوق دهد. حقوق انسان با شخصیتی وي تلاش می کند در یک نظام ت

حقوق بشر متفاوت است. در حقوق انسان به رابطه ي انسان و خدا و نوع سلوك او در دنیا 
اعلامیه جهانی حقوق «(جامعه) توجه می شود که با مفهوم حقوق بشر که به دنبال تصویب 

براساس آن و فردگرایی پی ریزي  در قرن بیستم توسعه یافت و با حقوق بین الملل که» بشر
شد، متفاوت است. در حقوق بشر رابطه ي فرد (حتی گروه ها) را با دولت و نهادهاي وابسته 
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توبه از واجبات دین اسلام است و زمینه ي پیاده شدن  به دولت مورد رسیدگی قرار می دهد.
دین اســـلام رفتــــار اش در یک جامعه اسلامی است. هرچند اگر افراد یک جامعه همـــه بر 

توبه از امتیازات  می کــــردند مـــراتب انســـانیت را طی نموده و دیگر جرمی اتفاق نمی افتاد.
» قانون«قانون مجازات اسلامی است اما قانونگذار توبه را بدون در نظر گرفتن رسالت اجتماعی 

دانسته است جهت سقوط (به معنی بازگشت به اصل خود) وضع نموده است و آن را عاملی 
مجازات ها و احراز صحت آن را به قاضی وانهــاده است که نه بر غیب آگاه است و نه ضمایر 
افراد را می بیند و فقط حسب ظاهر قضاوت می کند. توبه امري است که کیفیت آن را فقط 

مجـــرم او را آزاد  خــــدا می دانـــد. بنابــراین قـــانونگذار بایسته بود که  صرف  توبه کردنِ
نمی گذارد، هرچند این مهم می تواند باعث کم شــدن حجم ورودي زندان ها و فرار از 
سزادهی صرف قوانین باشد ولی نباید اصلاح مجرم و اطمینان جامعه از اینکه یک مجرم حتماً 

 به مجازات خود خواهد رسید را قربانی مصلحت کرد.

 پیشنهادات

ي توبه راهکاریی را تعریف می کرد و آن را از جمله موارد الزامی قانونگذار بایستی برا
تخفیف در مجازات قرار می داد که در صورت تکرار جرم از موارد مشدده ي جرم  باشد که 
مجازات تکمیلی بیشتري درپی داشت. نوع مجازات مجرم تواب را در یک حبس تعلیـــقی و 

توبه وي راستی آزمایی شود؛ چرا که بدترین یا آزادي مشــروط تعریف می نمود تا صحت 
مجرمان آنهایی هستند که بعد از ارتکاب جرم ابراز پشیمانی نمی کنند، نه تنها از بشریت 
سقوط کرده؛ بلکه خوي حیوانی می گیرند و به مجرم به عادت مبدل می شوند. اکنون می توان 

این امر در قانون مجازات اسلامی کلاً  نتیجه گرفت علیرغم تأکید بر توبه و نیکو و الزامی بودن
 امر خطر ناکی است چرا که:

توبه را انسان انجام می دهد و گناه را بشر. پس اســـاســـاً به تـوبه بشـــر چندان از  -الف
 نمی توان وقعی نهاد. -نه احراز امر نزد خداوند -لحاظ اجتماعی 

مقام تعقیب یا رسیدگی متهم می تواند تا قبل از قطعیت حکم، ادله مربوط به توبه خود را به 
ارائه نماید. لازم به یادآوري است که در مود پذیرش توبه متهم یا مجرم، قانونگذار در موارد 

در ماده » دادگاه«استفاده کرده است و گاهی از عبارت » قاضی«گاهی از عبارت  119تا  114
رسد که ادعاي توبه از مقام تعقیب و رسیدگی یاد می کند. به نظر می   118نیز در ماده  119

مرتکب، توسط هردو مقام تعقیب (دادسرا) و دادرسی (دادگاه) قابل بررسی باشد و با احراز 
شرایط قانونی و پذیرش توبه مجرم باید نسبت به صدور قرار موقوفی تعقیب اقدام نمایند. از 

ذیرفته ق.م.ا. برمی آید که توبه مجرم بعد از صدور حکم قطعی پ 118مفهوم مخالف ماده 
 )29همان، ص (نیست.

 گیرينتیجه

اسلام یک زیربنا براي تمام ابناي جامعه بشري تعریف می کند که بنیان آن را وحی تشکیل 
می دهد و روبناي آن را به خرد بشر وانهاده که براساس مقتضیات زمان و مکان (در چارچوب 
وحی) بسازد و این امر که برخلاف توهم سلفی گري است که خود باعث انقیـــاد اســـلام شد 

لید را جایگزین تفکر کرده اند و باعث ایجاد حرکتی برخلاف جهت تاریخ شده اند و اینان تق
و حقوق انسان که براي اولین بار در اسلام (به معنی اعـــم ادیان) تعریف شده است،نزد ایشان 
نادیده گرفته شده است. در جوامع اسلامی گروه هاي تندروي دیگري نیز می باشد که  با 

ز مذهب، خواهان حذف دین هستند که خود معلول انقیاد به مراتب برداشت هاي سطحی ا
عمیقتر از جریان ارتجاع است .گفته شده که در اسلام مجازات نه صرفاً جهت ارعاب و تنبیه 

مورد تأکید است که با در نظر گرفتن تمام جنبه هاي » قضاوت نفس مجرم«مجریان است بلکه 
ربیتی او را به انسانیت سوق دهد. حقوق انسان با شخصیتی وي تلاش می کند در یک نظام ت

حقوق بشر متفاوت است. در حقوق انسان به رابطه ي انسان و خدا و نوع سلوك او در دنیا 
اعلامیه جهانی حقوق «(جامعه) توجه می شود که با مفهوم حقوق بشر که به دنبال تصویب 

براساس آن و فردگرایی پی ریزي  در قرن بیستم توسعه یافت و با حقوق بین الملل که» بشر
شد، متفاوت است. در حقوق بشر رابطه ي فرد (حتی گروه ها) را با دولت و نهادهاي وابسته 
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 . در تخفیف مجازات قرار می گرفت.ق.م.ا 38توبه باید الزام و پیش زمینه ي ماده  -ب

 افزایش اختیار قضات در قبول و احراز توبه و قضاوت را امري سلیقه اي می  کند. -ج

شرایط احراز توبه معلوم نبوده، ادله اثبات و فرایند و چگونگی دادرسی توبه در هاله اي  -د
 از ابهام است.

 میم دادگاه چه مدت خواهد بود؟مرور زمان پس از احراز توبه درباب قطعی شدن تص -هـ

موارد فوق توبه را امري دو وجهی نموده است؛ از یک منظر امري مطلوب بوده و از منظر 
دیگر در جاي شایسته خــــود تعـــریف نشــده است که این امر تـــوبـــه را امـــري 

 خطـــرنــــاك و البتـــه قانونی براي جامعه می نماید.
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 و مآخذمنابع 

 قرآن کریم.-

 .1375،ترجمه محمد باقر بن اسماعیل خاتون آبادي، انجیل ،ناشر  نقطه،  -

 .1392فوکو، میشل، مراقبت و تنبیه (تولد زندان)، انتشار نشر نی،  -

 .1375،  17و  5علامه طباطبایی، تفسیر المیزان، جلد   -

 .1354،  3فیض الاسلام، ترجمه و شرح نهج البلاغه، خطبه  -

 . 1392دورانت،ویل، تاریخ تمدن، عصر ایمان، کتاب دوم، -

 .1390زمخشري، محمد بن عمر، الکشاف، جلد دوم، نشرالادب الحوزه،  -

 .1382کبیري، یحیی، عارفان الهی و عارفان برتر، انتشارات مطبوعات دینی، -

 .1361، تهران، انتشارات بین المللی هدي خواجه نظام الملک طوسی، اوصاف اشراف، -

 .1379ن، انجمن فلسفه ایران،فارابی، سیاست مدینه، ترجمه سید جعفر سبحانی، تهرا  - 

 .1394علی، دکتر خالقی، آیین دادرسی کیفري، چاپ بیست و دوم، نشر شهر دانش، -

 .1393ساکی، دکتر محمدرضا، حقوق جزاي عمومی، جلد سوم، انتشارات جنگل، -

 .1393اردبیلی، محمدعلی، حقوق جزاي عمومی، جلد سوم، انتشارات میزان، -

 .1387حکمت در اروپا،چاپ دیبا، فروغی، همایون، سیر  -

 .1364مطهري،مرتضی، فلسفه اخلاق، انتشارات صدرا، -

 . در تخفیف مجازات قرار می گرفت.ق.م.ا 38توبه باید الزام و پیش زمینه ي ماده  -ب

 افزایش اختیار قضات در قبول و احراز توبه و قضاوت را امري سلیقه اي می  کند. -ج

شرایط احراز توبه معلوم نبوده، ادله اثبات و فرایند و چگونگی دادرسی توبه در هاله اي  -د
 از ابهام است.

 میم دادگاه چه مدت خواهد بود؟مرور زمان پس از احراز توبه درباب قطعی شدن تص -هـ

موارد فوق توبه را امري دو وجهی نموده است؛ از یک منظر امري مطلوب بوده و از منظر 
دیگر در جاي شایسته خــــود تعـــریف نشــده است که این امر تـــوبـــه را امـــري 

 خطـــرنــــاك و البتـــه قانونی براي جامعه می نماید.
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 .1394 ،الملل چاپ سوم شرکت چاپ و نشر بینمصباح یزدي، فلسفه اخلاق،  -

 نیدحسیس، مترجم  هیللعلوم و الثقافه الاسلام یالمرکز العال ،هیمسکو محمد ابن احمدبن . -
 . 1395،ناشری  مومن

 .1391،انتشارات سخن،نسفی ، کشف الحقایق، عزیز  -

 .1392، انتشارات مولی، 9صدرالمتألهین، اسفار، ج  -

 .1394،نشر معارف جعفر سبحانی،  اندیشه اسلامی فطریات(کلام دوم)،-

 .1386ی ،موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینحمدعلی شمالی، شیعه شناسی مقدماتی،  -

 .1376، ناشر صبا، تهران  البلاغه  نهج،  یهیاصغر فق یعل -

 .1386تهران،  ،يانتشارات خرسند ،يفریمکاتب ک د؛یمج ،ییآقا -

)، انتشارات جنگل، تهران، فریک يو اجرا ی(تحولات، مبان یشناس فریک ؛ی،عليصفار - 
1386. 

 

 

 

 

 


