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Abstract 

Ghadir's sermon is one of the most important sermons of the Holy Prophet 

which presented as a "Velayat" discourse in the social sphere of that day; 

Because of the coherence of the spirit and the soul of the Prophet with the 

Holy Qur'an this sermon is heavily influenced by the Holy Qur'an. The verse 

67 of the Sura Ma'edah, known as the "Propaganda Verse", Due to the 

consensus of the Shiites and the Sunnis on having the verse assigned to Ghadir 

is one of the most important verses in the sermon therefore, discourse analysis 

as a new method that addresses the meaning of the text and its underlying 

layers, is important in examining these verses. 

In this project, using Practical Discourse Analysis Method (PDAM), based 

on Islamic insight, examines verse 67 of the Sura Ma'edah five spaces: 

structural, semantic, communicative, discursive, and meta-discourse. And its 

basic axes were identified and it was also explained that this discourse, in 

contrast to the hypocritical discourse, considers the "Velayat" a divine status. 

And the "Velayat" as central to this discourse indicates that the great mission 

of the Prophet and the religion of Islam is the flow of the "Velayat", not the 

law, so it does not end with the end of the noble life of the Prophet. 
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  ل گفتمان آيه تبليغ در خطبه غديرتحلي

  پدامبه روش عملياتي تحليل گفتمان 

  
 10/12/1398تاريخ پذيرش:    11/03/9813تاريخ دريافت:      ∗ريحسن بش

  است. بوده گانروز نزد نويسند 14صلاح به مدت مقاله براي ا               **يمحسن رجب

  ***يطبس يتال هيمرض

  چكيده


	 و �� و ���)هاي پيامبر اكرمخطابه ترينمهمي غدير از خطبه�� يي است كه به عنوان يك گفتمان ولا (�ّ� ا

	 و �� و ���)اكرمي اجتماعي آن روز مطرح شد؛ به دليل عجين بودن روح و جان نبيدر عرصه�� ا ب (�ّ� ا

سوره مائده معروف به  67قرآن كريم، اين خطبه به شدتّ تحت تأثير قرآن كريم قرار دارد. آيه 
نظر شيعه و اكثر اهل سنت در اختصاص به جريان غدير آيه تبليغ در صدر اين آيات، با اتفاق 

شف يك روش جديد كه به ك مثابهبه تحليل گفتمانآيد. لذا آياتِ خطبه به شمار مي ترينمهماز 
 همقالپردازد، در بررسي اين آيه حائز اهميّت است. در اين هاي زيرين آن ميمعناي متن و لايه

 كه بر مبناي بينش اسلامي طراحي شده، آيه فتمان پدامز روش عملياتي تحليل گبا استفاده ا
تبليغ در پنج فضاي ساختاري، معنايي، ارتباطي، گفتماني و فراگفتماني مورد بررسي و تحليل 
قرار گرفت و محورهاي اساسي آن مشخص شد و نيز تبيين گشت كه اين گفتمان در مقابل 

ولايت به عنوان دال مركزيِ اين گفتمان  داند وگفتمان منافقان، ولايت را انتصاب الهي مي

	 و �� و ���)بيانگر اين نكته است كه رسالت عظيم رسول اكرم�� حور و دين اسلام جرياني ولايت م (�ّ� ا


	 و �� و ���)اكرملذا با پايان عمر شريف نبي ،است نه شريعت محور��    .پذيردپايان نمي (�ّ� ا
  واژگان كليدي


	 و �� و ���)اكرم ، پيامبرآيه تبليغ��   .تمان پدام، غدير، ولايت، روش عملياتي تحليل گف(��
	 ا���م)امام علي، (�ّ� ا

                                                
 bashir@isu.ac.ir          ، تهران، ايران.دانشگاه امام صادق (ع) دانشكده فرهنگ و ارتباطات استاد ∗

  rajabi@quran.ac.ir          ، مشهد، ايران.ميدانشگاه علوم و معارف قرآن كر ارياستاد ∗∗
  talitabasi@iran.ir       مسئول)  سندهي(نو، ايران. مشهد ،مدرس قرآن تيدانشكده ترب ،يكارشناس ارشد علوم قرآن ∗∗∗
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  طرح مسئله


	 و �� و ���)ترين خطبه رسول گراميخطبه غدير به عنوان طولاني��  ينترمهمو  ترينبزرگاز  (�ّ� ا
است كه بسياري از حوادث مهمِ بعدي تاريخ اسلام تحت تأثيرِ  صدر اسلامهاي تاريخ گفتمان

سوره مائده؛ معروف به آيه تبليغ؛ توسط جبرئيل  67آن قرار گرفته است. اين خطبه با نزول آيه 
گردد. اختصاص اين امين، هنگام بازگشت رسول خدا از سفر مكه در جمعيت حاجيان آغاز مي

سنت و نيز دستور مستقيم الهي براي برنامه غدير در آن، اين آيه به غدير نزد شيعه و اكثر اهل 
اين جهت تحليل و تبيين زواياي مختلف  و ازآيات غدير قرار داده است  ترينمهمآيه را در شمار 

  هاي نوين حائز اهميت است.با شيوهاين آيه 
ي در عانتواند با عبور از سطح و واژگان به سطحِ ممي تحليل گفتمانگيري روش به كار

حليل ت گفتمان، روشهاي تحليل جهت دستيابي به حقايق نهفته مناسب باشد. از ميان روش
اي بومي و روشمند بر مبناي بينش اسلامي براي تحليل متون ديني است. اين پدام نظريه گفتمان

ن پيشنهاد شده است و تا كنو (��
	 ا���م)سن بشير، استاد دانشگاه امام صادقروش با ابداع دكتر ح
تفاده است. با اسقرار گرفته اند و روايي آن مورد تأييد از اين روش استفاده كرده پژوهشچندين 

از اين روش، آيات قرآن در پنج فضاي ساختاري، معنايي، ارتباطي، گفتماني و فراگفتماني مورد 
 شود.يين ميگيرد و محورهاي اساسي و مهم آن تببررسي و تحليل قرار مي

  پيشينه تحقيق

گنجد. ها در اين مجال نميي غدير مقالات زيادي نوشته شده كه اشاره به آندر بحث خطبه
مختلف حديثي، فقهي، تاريخي و ادبي، ديدگاه  يهااز جنبهنويسندگان اين مقالات عمدتاً 
همچنين مقالاتي با رويكرد تحليلي نوشته شده  .اندكرده. بررسي .خاورشناسان، اهل سنت و.

اني محمد ج از» مضموني شناسيلايهي غدير با رويكرد تحليل محتواي سه خطبه«براي نمونه: 
زارع آفرين و  از» ي غدير به شيوه تحليل خطابه ادبيتحليل خطبه«ش)؛ 1397پور و ديگران(

محمدعلي  از» غدير از قرآن كريمي هاي تأثيرپذيري خطبهتحليل شيوه«ش)؛ 1390ديگران(
بر روي منابع ديني پايان نامه  تحليل گفتمانش) و در زمينه 1394مهدوي راد و ديگران(

ر قيام د (��
	 ا���م)تحليل گفتمان آيات تلاوت شده از سوي امام حسين«كارشناسي ارشد با عنوان 
ديدگاه الگوي  از ريغدي طبهمندي در خوصايت«ي ش)، و مقاله1396از شقايق حميدي(» عاشورا

  توان نام برد.ش)را مي1397از ابوالفضل حري(» تحليل گفتمان فركلاف
بر روي  و در زمينه پياده سازي روش تحليل گفتمان به روش عملياتي تحليل گفتمان پدام

نمونه اين كار  ش)1392حسن بشير( از» و گفتمان امامت (��
	 ا���م)امام رضا«مقاله  نيز منابع ديني
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وجه تمايز اين موضوع با عناوين پيشينه تحقيق در اين است كه اين بار آيات قرآني باشد. مي
به روش عملياتي تحليل گفتمان (پدام) مورد  تحليل گفتماني نظريه ي غدير از دريچهخطبه

تر ستگيرد كه با توجه به ويژگي اين روش، انتظار كشف معاني ظاهري و مبررسي قرار مي
  رود.زبان ميگوناگون زبان و فراهاي هاي گفتماني در شكلجريان

 پدامتحليل گفتمان  . آشنايي با روش1

و ظهور كرد كه در كمتر از د» تحليل گفتمان«شناسي به نام گرايشي در علم زبان 1950يدر دهه
لور و چگونگي تب« تحليل گفتمانهاي علوم اجتماعي و ارتباطي را درنورديد. در دهه اكثر رشته

زباني (زمينه متن، واحدهاي هاي واحدهاي زباني در ارتباط با عوامل درونگيري معنا و پيامشكل
زباني، محيط بلافصل زباني مربوطه و نيز كل نظام زباني)، و عوامل برون زباني (زمينه اجتماعي، 

تحليل ؛ در حقيقت )10ص ،1372 (لطفي پور ساعدي، »گرددفرهنگي و موقعيتي) بررسي مي
زبان  هاي گوناگونهاي گفتماني است كه در شكلكشف معاني ظاهري و مستتر جريان«، گفتمان

  ).161ص ،1395 (بشير،» شوندو فرا زبان آشكار مي
در معناي لغوي مفاهيمي مانند گفتگو، محاوره و گفتار آمده است، اما در حقيقت گفتمان 

  شود:وي متفاوت است. در اينجا تنها به دو تعريف اشاره ميبه معناي اصطلاحي آن با معناي لغ
ي زباني و غير زباني فرهنگي صاحبان فكر و بيان وتبلور هاگفتمان حاصل تعامل كنش«

ايدئولوژي حاكم است. صورت يا ساختمان كلام برگرفته از عناصر اصلي زبان، آواها و قواعد 
كند فقط عناصر تشكيل ام يك كلام را تعيين ميدستوري و واژگاني است، اما آنچه معنا و پي

زباني) نيز در تعيين معناي كلام دهندة صورت ظاهري آن نيست، بلكه عوامل غير زباني (برون
(متني)  زبانينقش بسيار موثري دارند، لذا معنا و مفهوم محتواي كلام حاصل برآيند عناصر درون

، 1385(آقاگل زاده،  »ه در تعامل با يكديگر استزباني (موقعيتي، فرهنگي و...) است كو برون
  ). 15ص

در اين تعريف دو موضوع اساسي براي مفهوم گفتمان در نظر گرفته شده است: معناي 
درون زباني و معناي برون زباني كه اولي ناظر به معناي درون متني است و دومي ناظر به معناهاي 

سياسي و غيره توليد متن است كه با همديگر مربوط به موقعيت و شرايط فرهنگي، اجتماعي، 
  در تعامل هستند.

هاست كه گفتمان، كنش متقابل نمادين بين انسان«بلور و ديگران در اين زمينه نيز معتقدند: 
رود چه از طريق زبان گفتاري يا نوشتاري باشد و چه از طريق هاي متفاوتش به كار ميدر شكل

  ).7ص ،1390 (بلور و ديگران،» رها، فيلم و موسيقيحركات سر و دست و تصاوير، نمودا
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در دو تعريف بالا به سه نكته مهم اشاره شده است كه در فهم معناي اصطلاحي گفتمان 
مهم است. معناي درون متني، معناي برون متني و معنايي كه از طريق گفتار و حركات و به 

  شود.عبارت ديگر زبان بدن ايجاد مي
ست. روش ون دايك، روش اهاي گوناگوني تاكنون، ارائه شدهروش مانتحليل گفتدرباره «

ها رويكردي خاص ها هستند. هر يك از اين روشاين روش ترينمهمفركلاف و لاكلا و موفه از 
توانند ها وجود دارد و به تعبير ديگر نميي عمل در آنبراي خود دارد منتها نوعي ابهام در شيوه

جا براي تحليل به كار گرفته شده است روش زنمايي كنند. روشي كه در ايننوعي از عينيت را با
  ).169ص ،1395 (بشير،» باشدمي» تحليل گفتمانروش عملياتي ) «PDAM( تحليل به شيوه پدام

ي مختلف هابراي تحليل متون غير ديني، تبيين رابطه متن و فرامتن در زمينه» پدام«روش «
» متون ديني«ست، در تحليل گفتمان اغيره در پنج سطح تعيين شدهاجتماعي، سياسي، فرهنگي و 

مؤثر » نيفضاي متني و بينامت«ست كه منعكس كننده انام گذاري شده» فضا«اين پنج سطح به پنج 
  اند از: در خلق گفتمان روايي است. اين پنج فضا عبارت

 فضاي ساختاري •

 فضاي معنايي •

 فضاي ارتباطي •

 فضاي گفتماني  •

 فراگفتماني فضاي •

زبان، ساختارهاي زباني، روابط دستوري، و عوامل مؤثر بلاغي مورد » فضاي ساختاري«در 
يك متن توليد شده در يك فضاي خاص  مثابهبهگيرد. در اين رابطه، متن روايي، توجه قرار مي

 .گيردزباني، از منظر ساختاري مورد توجه قرار مي

، معناي زبرين و زيرين مورد توجه است. اين معنا، نه تنها در ظاهر و »فضاي معنايي«در 
. فضاي باشدباطن الفاظ و جملات نهفته است، بلكه در اجزاء و نيز معناي كلي متن مستتر مي

هاي متن براي تحقق اهداف گفتماني است كه مورد توجه معنايي، منعكس كننده، و جهت گيري
كند كه اگرچه از نظر تاريخي زواياي آن را تبيين مي» زمينه«رد. اين فضا، نوعي از گيقرار مي

توان آن را به دليل خلق معناي ست، اما ميامنعكس نشده، يا به صورت كامل منعكس نشده
 ابهمثبهحاكميت، مرتبط است،  -خاص در دوره خاصي از تاريخ، كه بيش از هر چيز با قدرت 

هاي مربوط تلقي نمود. معنا در اين فضا، به نوعي شكل دهنده جهت گيري »تزمينه خلق رواي«
 .به اهداف آني و غايي است كه تكميل كننده گفتمان در مراحل هم زماني و درزماني است
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روابط بينامتني ميان ساختار و معناي موجود در متن با ساختارها و » فضاي ارتباطي«در 
گيرند. كشف اين روابط، شايد مهم ترين مرحله اي قرار مي معناهاي بيروني متن مورد بررسي

ون و بيرون هاي دراست كه در تحليل گفتمان روايي مورد توجه باشد. به عبارت ديگر، بينامتنيت
هايي گوناگون براي چرايي، چگونگي و چيستي خلق گفتمان روايي متن، تبيين كننده، زمينه

گيري  جهت» فضاي معنايي«كنند، و اني را تبيين مي، زبان گفتم»فضاي ساختاري«است. اگر 
يين كننده، كند كه تبرا مشخص مي» روح گفتماني» «فضاي ارتباطي«كند، گفتماني را ترسيم مي

 .موقعيت كلي و شرايط حاكم در خلق آن گفتمان است

حاكميت، كه مهم ترين عنصر مؤثر در خلق گفتمان  -شرايط قدرت » فضاي گفتماني«در 
گيرند. اين شرايط، تعيين كننده، رويكرد گفتماني متون يي است، مورد مطالعه و بحث قرار ميروا

روايي است. فضاي گفتماني، فراتر از گفتمان خاص روايي، خود يك گفتماني است كه تابعي از 
ي، باشد. فضاي گفتمانحاكميت در وجوه مختلف، عملي، فكري، تعاملي و تعارضي مي -قدرت 
ي براي ضرورت طرح روايات مختلفي است كه در چنين فضايي ارويكردي، زمينهبا چنين 

توانند مطرح شوند. طرح اين روايات از طرف ديگر، تبيين كننده همين فضاي گفتماني است. مي
اي فض«وجود دارد كه از يك سو با فهم » مكاشفه دو سويه«به عبارت ديگر در اينجا نوعي از 

توان به مي »تحليل گفتمان روايي«توان پي برد و از طرف ديگر با روايي مي، به گفتمان »گفتماني
 .حاكم بر دوره مربوط به روايات مورد تحليل، دست يافت» فضاي گفتماني«

در سطوح  »گفتمان روايي«و » فضاي گفتماني«توان با رابطه ميان مي» فضاي فراگفتماني«در 
ضا، بيش از آن كه به سطح هم زماني گفتمان توجه هم زماني و در زماني آشنا گرديد. اين ف

مختلف  هايداشته باشد، به سطح در زماني و به عبارت ديگر با فرايند تحول گفتماني در دوره
حاكميت براي بروز  -توجه دارد. فضاي فراگفتماني، فضاي ترسيم كننده شرايط قدرت 

توان كشف اين فضاي فراگفتماني ميهاي مختلف است كه با هاي مختلف روايي در دورهگفتمان
 .ها اقدام نمودها و اهداف آننسبت به فهم روايات مختلف و تعيين معاني، جهت گيري

ايه كند كه در سفرايندي را ترسيم مي» پدام«اين پنچ گام در تحليل متون روايي به روش 
دهنده اين مراحل و  نشان ذيلتوان نسبت به تحليل گفتماني روايي اقدام كرد. نمودار آن مي

  .)278-271صص ،1395(بشير، » معناي هر مرحله براي تحقق اين فرايند است
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  : مراحل تحليل گفتمان پدام براي متون ديني1نمودار 

  
  

  سوره مائده به شيوه تحليل عملياتي تحليل گفتمان پدام 67تحليل گفتمان آيه . 2

  فضاي ساختاري (تحليل ساختاري زبان متن). 2-1

 يَـعْصِمُكَ مِنَ - أيَُّـهَا الرَّسُولُ بَـلِّغْ ما أنُْزلَِ إلِيَْكَ مِنْ ربَِّكَ وَ إِنْ لمَْ تَـفْعَلْ فَما بَـلَّغْتَ رسِالتََهُ وَ ا�َُّ « متن آيه
  .)67: (مائده »النَّاسِ 

 شود؛سوره مائده، به ساختار دروني و بيروني آيه پرداخته مي 67 در بررسي ساختاري آيه
و زمينه را  كندساختار دروني آيه اعم از ساختارهاييست كه در ذهن مخاطب ايجاد سؤال مي

حليل اي پازل در تكميل تآورد همچنين تبيين بعضي ساختارها مانند قطعهبراي تحليل فراهم مي
به معناي توجه به ساختار بلاغي يا رتوريك است كه بخشي « كند. ساختار متن نهايي عمل مي

 »رددگي به كارگيري دستور زبان در چگونگي ساخت جملات و تركيب كلمات برمينحوه از آن
  ).280، ص1395(بشير،

فضاي ساختاري

تحليل ساختاري (

)زبان متن

فضاي معنايي

)نتحليل معنايي مت(

فضاي ارتباطي

 تحليل بينامتني(

)متن

فضاي گفتماني

ي تحليل گفتمانگونگ( 

)درون و بيرون متن

فضاي فراگفتماني

  -تحليل فرآيندي قدرت(

)حاكميت در خلق متن
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	 و �� و ���)به عنوان مثال خطاب خداوند به پيامبراكرم �� ه تنها ساختاري است ك» رسول«با واژه  (�ّ� ا
در ذهن مخاطب سؤال  در دو جاي قرآن بيان شده كه يك مورد آن آيه مورد بحث است لذا

برانگيز است و در ستون فضاي ساختاري آمده است اما دليل آن در ستون بعدي در بررسي 
ست كه در باب تفعيل ا» بلغ«گردد؛ مورد ديگر در فضاي ساختاري واژه فضاي معنايي تبيين مي
  )1رساند.(جدول شماره تري را مياين ساختار تأكيد بيش

ي شود كه در فضابافت موقعيتي يا شأن نزول آيه محسوب ميساختار بيروني آيه همان 
شود كه گيرد. در مورد شأن نزول اين آيه روايات زيادى ديده مىساختاري مورد توجه قرار مي

اين روايات را جمع «در غدير نازل شده است. (��
	 ا���م)ي عليگويد: آيه فوق دربارهبا صراحت مى
ارى اللَّه انصجابر بن عبدسعيد خدرى و ابن عباس و بن ارقم و ابو زيادى از صحابه از جمله زيد

بعضى  اند.هريره و براء بن عازب و حذيفه و عامر بن ليلى بن ضمره و ابن مسعود نقل كردهو ابو
عيد سث مانند حديث ابوو بعضى از احادياز احاديث فوق مانند حديث زيد بن ارقم به يك طريق 

و بعضى از اين احاديث مانند حديث ابن عباس نيز به يازده طريق! و  خدرى به يازده طريق!
  بعضى ديگر مانند حديث براء بن عازب به سه طريق نقل شده است. 

يم اند: حافظ ابو نعدانشمندان زيادي از اهل سنت به اين احاديث در كتب خود تصريح كرده
؛ ابو الحسن واحدى )29ص( خصائصالنقل از ه ب ما نزل من القرآن فى علىاصفهانى در كتاب 
ه نقل از ب الولايه؛ حافظ ابو سعيد سجستانى در كتاب )150ص( اسباب النزولنيشابورى در 

) و فخر رازى در 298ص ،2جسيوطي ( المنثوردرّ از نقله بنا ب؛ ابن عساكر شافعى طرائفكتاب 
؛ ابن صباغ مالكى در فرائد السمطيناسحاق حموينى در )؛ ابو636ص ،3ج(خود  تفسير كبير
؛ شهاب الدين آلوسى شافعى )57ص ،3ج( فتح القدير؛ قاضى شوكانى در )27ص( فصول المهمة

)؛ 120ص( ينابيع المودة؛ شيخ سليمان قندوزى حنفى در )172ص ،6ج( روح المعانىدر 
؛ شيخ محمد عبده )584ص ،8ج( عمدة القارى في شرح صحيح البخارىالدين حنفى در بدر

را  ؛ حافظ ابن مردويه و جمع كثيرى ديگر اين شان نزول)463ص ،6ج( تفسير المنارمصري در 
  اند.براى آيه فوق نقل كرده

روايات شيعه در اين زمينه به قدري زياد است كه نيازي به ذكر ندارد و نزول آن درباره 
). لذا اين نكته كه آيه در غدير 5، ص5ج (مكارم شيرازي، »غدير نزد شيعه از مسلمات است

شود كه فضاي گفتماني را با توجه به بافت موقعيتي آيه تشخيص و مورد نازل شده موجب مي
  تحليل قرار داد.
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  تحليل معنايي متن)فضاي معنايي (. 2-2

بر  علاوه» فهم ديني«اين مرحله ناظر به معاني زبرين و زيرين متن ديني است كه هم نيازمند «
). لذا در ستون دوم با 281، ص1395 (بشير، »است» فهم گفتماني«و هم نيازمند » ينيعلم د«

استفاده از كتب لغت و كتب تفسيري به بررسي لغات در فضاي معنايي پرداخته شده است. 
هايي با معناي مشابه با توجه به گفتمان آيه، در ي منتخب آيه در ميان واژههمچنين بررسي واژه

يان ب گيرد و تحليل آن در ستون دوم كه مختص فضاي معنايي استصورت ميفضاي معنايي 
از ريشه فعَلََ به معناي عَملََ بيان شده ولي تفاوت ظريف » تفعل«به عنوان نمونه واژه  شود.مي

نهفته است كه اين نكته در » ايجاد كردن« مفهومِ » تفعل«دهد كه در واژه اين دو واژه نشان مي
  )1شود.(جدول شمارهمنجر به كشف معاني جديد شده كه در ادامه بيان ميفضاي ارتباطي 

  فضاي ارتباطي (تحليل بينامتني متن). 2-3

اين ستون تبيين كننده روابط بينامتني درون متن است. به عبارت ديگر، متن انتخاب شده از «
ود، شمعنايي تعيين ميداخل متن كه در ستون اول قرار دارد و در ستون دوم جايگاه آن در فضاي 

شود. در اين جا، اين روابط ناظر به در ستون سوم، روابط بينامتني آن در داخل متن مشخص مي
ي جملات داخل متن روابط اي كه در متن وجود دارد، به نوعي با كليهاين امر است كه هرجمله

نه درفضاي ساختاري به عنوان نمو .)283، ص1395(بشير،  »ساختاري، معنايي و ارتباطي دارند
را داشتيم، در اين عبارت محتواي انزال مبهم است، ولي با توجه به متن » ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ «عبارت 

بعثت  تواند مجموع دين باشد اگرنه بايد اولنمي» ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ «بينيم كه آيات قبلي نازل شده مي
تواند مجموع دين باشد ست. و نميانازل شدهشد در حالي كه اين آيه در اواخر بعثت نازل مي
  رط و جزاء و يا مقدم و تالي است.ش اتحاد شازيرا لازمه

بعضي از اجزاي دين و اين » ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ « بنابراين رسالت خدا همان مجموع دين است و
ج در قرآن بعضي از اجزاي دين، فروع دين نيست زيرا فروع دين مانند نماز، زكات، روزه و ح


	 و �� و ���)ست و آنچه حساسيت زا بود و پيغمبر اآمده�� ، از تبليغ آن هراس داشت، فروع دين نبود (�ّ� ا
گردد. از طرفي اين مسئله مهم ناظر به برخي از اصول دين برمي» ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ « بنابراين عبارت


	 اكرمهاي مكّي و مدني به پيامبرها در سورهبه توحيد نيست زيرا خداوند اصل توحيد را بار�� (�ّ� ا

ست. نبوت عام و احكام رسالت و معجزه و تحدّي و اوحي و ايشان هم آن را ابلاغ كرده و �� و ���)
ها هم نيست چون اين گونه مسائل پيش از نزول آيه مورد بحث، نازل و بي هيچ مانند آن

  .حساسيتي ابلاغ گرديدند
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توان ناظر به مسائل اهل كتاب دانست، زيرا بسياري از مسائل نمي» ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ « همچنين
هاي مدني نازل گرديد و بدون حساسيت ابلاغ شد آنان پيش از نزول اين آيه، در سوره

و نيز مضمون  )61(بقره:  ...»نَةضُربَِتْ عَلَيْهِمُ الذِّلَّةُ وَ الْمَسْكَ «...  )؛65(بقره:  »كُونوُا قِرَدَةً خاسِئينَ «...نظير
وهش دانند و منافقان را نكآيه، فرماني درباره منافقان نبود چراكه آياتي كه نفاق را نوعي مرض مي

اي ها را بي هراس ابلاغ كرد و منافقان هم، چون هيچ بهانهپيش تر نازل شدند و پيامبر آن ،كنندمي
  ).14(بقره:  »لَّذينَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّاوَ إِذا لَقُوا ا« ند:كردنداشتند در ظاهر نفاق خود را انكار مي


	 و �� و ���)همچنين اين آيه مربوط به مشركان نيست، زيرا پيامبر�� د با آنان بارها با آيات توحي (�ّ� ا
ل ومجموع دين يا فروع دين نيست بلكه بعضي از اص» ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ «احتجاج كرد و بنابراين

  است با دو ويژگي:		دين
وَإِنْ « ست:ا) به قدري مهم است كه اگر پيامبر آن را ابلاغ نكند، گويا اصل دين را نرسانده1

  ،»لمَْ تَـفْعَلْ فَما بَـلَّغْتَ رسِالتََهُ 
ورزيد. بدين جهت خدا حفظ از خطرات ) پيامبر چون در ابلاغش هراس داشت، تعللّ مي2

بي گمان چنين مسئله مهمي، جز ولايت و جانشيني ». وَا� يَـعْصِمُکَ مِنَ النّاسِ «را به وي وعده داد: 

	 و �� و ���)پيامبر�� 
	 و �� و ���)نخواهد بود، زيرا تنها تعيين و ابلاغ جانشين پيامبر  (�ّ� ا�� ز اين دو ويژگي ا (�ّ� ا

  ).280، ص22ج ،1389 (جوادي آملي، »برخوردار است
 در موضوع ولايت، در» ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ « بالا شواهد ديگري در تأييد محتواي بر روابط علاوه

وَ إِنْ لمَْ «را با عبارت » ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ « ي آيه، عدم ابلاغِآيد: در ادامهفضاي ارتباطي به دست مي
» و ان لم تبلّغ«ابراين اگرعبارت بن .ي ابلاغ باشدتواند بيانگر شيوهآورده كه اين عبارت مي» تَـفْعَلْ 

اژه در معناي و«شد شيوه ابلاغ همچنان مبهم بود؛ در فضاي معنايي مشخص شد كه جايگزين مي
  .)122، ص1390(عسكري، »نهفته است» ايجاد كردن«تفعل 

توان دريافت شيوه ابلاغ فراتر از يك بيان معمولي است زيرا صرف لذا از اين عبارت مي
ر كرد. آنچه در فضاي ارتباطي با بررسي دنيز كفايت مي» و ان لم تقل«لي عبارت يك بيان معمو

با جملات متفاوت است براي مثال  (��
	 ا���م)شود، اعلانِ ولايتِ امام عليي غدير حاصل ميخطبه
مامُ مِنْ ب ـَ« دی، الَّذی محََلُّهُ مِنّی محََلُّ عْ أَنَّ عَلِی بْنَ أبَی طالِبٍ أَخی وَ وَصِيّی وَ خَليفَتی (عَلی أمَُّتی) وَالإِْ

مَن  «و يا  )56ق، ص1404 ي،(طبرس» هارُونَ مِنْ مُوسی إِلاَّ أنََّهُ لانبَِی بَـعْدی وَهُوَ وَليُِّکُمْ بَـعْدَا� وَ رَسُولِهِ 
فهوم منزديكتر است و در آن » تفعل«اي كه به واژه . اما آن جمله.و. »کُنتُ مَولاهُ فَهذا علیٌ مَولاه

  دهد. ايجاد كردن است بايد جمله اي باشد كه مفهوم انشاء و ايجاد مي
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كه در مقام انشاء است و با انشاء اين حديث  "مَن کُنتُ مَولاهُ فَهذا علیٌ مَولاه"عبارت «لذا 
ين نزديكتر )38، ص1397(سريع،  »در خارج تحقق يافته است (��
	 ا���م)امامت و ولايت مولا علي

  اي مأمورٌبه آيه است.عبارت بر
اند اما به لحاظ معنايي و محتوايي صـدق برخي از جملات به لحاظ ساختار ظاهري، خبري«
اند و نه خبر از چيزي. زبان در اين جمـلات نقش پذير نيستند. اين جملات در واقع فعلو كذب

ي انجام ت كـار و فعلحكايتي ندارد، بلكه نقش حركتي و فعاليتي دارد و ما با زبان در اين جمـلا
همان فعل » من به شما قول ميدهم!«دهيم و نه اين كه از انجام كاري خبر دهـيم .مثلاً جملة مي

مـن شـما را تحسـين «، »بنـدم!من شرط مي« قول دادن اسـت ونه خبر از آن و نيز جملات
دهد. لـي را انجـام مي، بلكه گوينده با گفتنِ اين جملات، فعل و عم»مـن فروختم!«، »كـنم! مـي

  .برخلاف گفتارهاي خبري كه انجام فعلي نيستند، بلكه خبر از وقوع فعلي هسـتند
ين جملات به لحاظ نحـوي خبرنـد؛ زيـرا داراي سـاختار خبـري هسـتند امـا بـه لحـاظ ا

ا علیٌ فَهذ لاهُ مَن کُنتُ مَو «ي ). جمله92ص ،1395عبادي، »(اندمعناشناختي فاقد معناي خبري

	 و �� و ���)اي است با ساختار خبري اما رسول گرامياگرچه به ظاهر جمله »مَولاه�� ز با بيان آن ا (�ّ� ا

ر به عنوان ولي ام (��
	 ا���م)دهد، بلكه در صدد انشاء حكم و انتصاب اميرالمؤمنينچيزي خبر نمي
  باشد.مسلمين مي
بدين ترتيب در فضاي ارتباطي در بين متن آيه تبليغ با متن خطبه و يا روايات و آيات  

 شود كه به تناسب گستره و عمقديگر به كشف زواياي پنهان و روابط عميق متون پرداخته مي
  ي غدير استخراج شده است.تواند وسعت داشته باشد. متن آيات از متن خطبهتحليل مي

  
  مائده به شيوه پدام در سه فضاي ساختاري، معنايي، ارتباطي 47ه : تحليل آي1جدول 

  ارتباطي فضاي  فضاي معنايي  ساختاريفضاي   متن آيه

	 أيَُّـهَا 
  الرَّسُولُ 

با  را (ص)خداوند پيامبر
خطاب » رسول«عنوان 
اين خطاب ست و اكرده

تنها در دو جاي قرآن 
  )67و  41آمده (مائده:

را با  (ص)خداوند رسول گرامي
تكريم و احترام مورد 

ست. ا مخاطبه قرار داده
 ،2، ج1380(سيوطي، 
  ).112ص

 پيامبر وظيفه پيام آوري دارد
 ،22ج ،1389 (جوادي آملي،
  ).266ص 

عنوان رسول در اين 
 خطاب برهاني بر سلب
اختيار پيامبر در اين امر 

، 1374طباطبايي، است (
  ).18ص ،6ج
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بَـلِّغْ ما 
كَ إِلَيْ أنُْزِلَ 

  مِنْ ربَِّكَ 

در قرآن فقط در » بلغّ«
 جا به كار رفتههمين يك
  ست.ا
ي در اين اتĤكيد ويژه

  دستور است.
محتواي تبليغ مبهم 

  است.
اين محتوا از جانب ربّ 

  است.

محتواي تبليغ نيز فهم و 
اي را براي بصيرت ويژه

  1كند.پذيرفتن اقتضا مي
اين ابلاغ براي تربيت بشر 

ربّك).  (من است
، 1389 آملي،(جوادي
  )115ص

در شرايط مناسب  (ص)پيامبر
از جانب خدا مأمور به 

ولايت «ابلاغ 
  بود.» المؤمنينامير

وَ إِنْ لمَْ 
ا تَـفْعَلْ فَم
بَـلَّغْتَ 
  رِسالتََهُ 

انجام ندادن اين عمل، 
شدن رسالت خدا تبليغ ن

  را به دنبال دارد.

عملي است كه در آن 
  2ست.انهفته» كردنايجاد«

من كنت مولاه «جمله 
انشاء » فهذا علي مولاه

  حكم ولايت است.
اين ابلاغ داراي اهميت 

  3بسياري است.

 ُ وَ ا-َّ
يَـعْصِمُكَ 
  مِنَ النَّاسِ 

خداوند با اسم االله (كه 
در بين اسماء الهي جامع 
صفات است) درآيه 

ست نه اظهور يافته
  ضمير.

وعده عصمت از مردم 
خداوند به از طرف 

  ست.ا پيامبر داده شده

خطر همه جانبه تهديد 
كند و خداوند با اسم االله مي

  دهد.درآيه، وعده حفظ مي
» النّاس«خطر از جانب 

  4حقيقتاّ وجود دارد.

 المؤمنينحكم ولايت امير
به  (ص)اكرم كه پيامبر

رساندن آن مأمور بود، امر 
كه ابلاغ آن مهمي است 

  .ستاخطرآفرين بوده 

  

  تحليل گفتمانگونگي درون و بيرون متن)فضاي گفتماني (. 2-4

بيانگر فضاي گفتماني متن است كه فراتر از معناهاي زبرين و زيرين و روابط بينامتني است كه «
كند. فهم و كشف اين فضا، اولين گام براي درك گفتماني به هر حال نوعي از معنا را تداعي مي

تن، در است. اينكه آيا اين م» ظرفيت گفتماني«متن است. تبيين اين مرحله در حقيقت تعيين 
بديل ت» جريان گفتماني«شرايط و موقعيتي خلق شده، گفتماني را ايجاد كرده است و به يك 



 1399تان ستابو  بهار، )26ياپي(پ دومشمارة دهم، سيزسال                         118 

) لذا در اين سطح، فضاي 284ص ،1395 (بشير، »شودشده؟ در فضاي گفتماني مطرح مي
عده عصمت در مقابل گردد تا مشخص شود وگفتماني كه آيه در آن مطرح شده، تبيين مي


	 و �� و ���)احساسِ خطر پيامبر��   از چه كساني بوده است.  (�ّ� ا
 ها خطري متوجهاوضاع و احوال يهوديان و نصاراي آن روز طوري نبوده كه از ناحيه آن


	 و �� و ���)رسول االله�� اي كند كه خداوند وعده حفظ و حراست از خطر شود و شرايط را به گونه (�ّ� ا
آنان را بدهد زيرا در اين دوره يهود يا به ميل خود به حظيره اسلام قدم گذاشته و يا مانند نصاري 

داشت در اوايل هجرت  داد و اگر قرار بود وعده حفظ داده شود جابه حكومت اسلام جزيه مي

	 و �� و ���)شد زيرا در اوايل هجرت كه رسول خدا نازل مي�� ي كم از مسلمانان شهر ادر بين عده (�ّ� ا
ياني كه با شدتّ كرد و از چهار طرفش يهوديان او را محصور كرده بودند، آن هم يهودزندگي مي


	 و �� و ���) (�ّ� تر به مبارزه عليه رسول االلهو حدّت هرچه بيش�� ظير خيبر هاي خونيني نبرخاسته و صحنه ا
اهَرُوهُمْ وَ أنَْـزَلَ الَّذينَ ظ«انداختند، نه الان كه كوخ نشين و فراري شده بودند: و امثال آن را به راه مي

  .)26(احزاب: ...» قُـلُوِ\ِمُ الرُّعْبَ  مِنْ أَهْلِ الْكِتابِ مِنْ صَياصيهِمْ وَ قَذَفَ في
هُوَ الَّذي  «كرد نه دشمن: بلكه با عنايت الهي به گونه اي گرفتار شدند كه نه دوست باور مي

ونَ بُـيُوتَـهُمْ eِيَْديهِمْ بُ أَخْرجََ الَّذينَ كَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْكِتابِ مِنْ دِ-رهِِمْ لأَِوَّلِ الحَْشْرِ ما ظنََنْتُمْ أَنْ يخَْرُجُوا. .. يخُْرِ 
ها گذشته در سالهاي اول بعثت رسول ) و همچنين از همه اين2(حشر: »  دِي الْمُؤْمِنينَ ...وَ أيَْ 

كند  پرستي دعوتاالله مأمور شد كفار قريش و آن عرب متعصب را به توحيد خالص و ترك بت
 تر از اهل كتابند به اسلام و توحيدتر و خطرناكتر و خونريزومشركين عرب را كه بسيار خشن

  ).61-60، صص6، ج1374كرد(طباطبايي،  تدعو

	 و �� و ���)ي كه امروز به رسول اهللااين وعده�� �ّ� (دهد آن روز نداد لذا احساس خطر پيامبرمي (�ّ� ا


	 و �� و ���)�� ترسيد نه ازكافران و نه مشركان ونه اهل كتاب هيچ كدام نبوده و نيز براي شخص خود نمي ا

	 و �� و ���)لمبيت كه جان شخص پيامبر اا كه در ليلهزيرا آن ج�� در خطر جدّي قرار گرفت بايد مي (�ّ� ا

ا انجام ات رگرديد، كه چنين نشد بلكه خداوند فرمود تو بايد وظيفهترسيد و اين وعده نازل مي
رسيد م ميدهي و از مكه به مدينه بروي، در حالي كه درآن شب بوي خون و شهادت به مشا

اسِ وَ مِنَ النَّ «كه آن شب در جاي پيامبر آرميد فرمود،  (��
	 ا���م)كه خداوند در مورد حضرت عليچنان
كنم، ) ولي وعده نداد كه من شما را حفظ مي207(بقره: .. »  مَنْ يَشْري نَـفْسَهُ ابتِْغاءَ مَرْضاتِ ا�َِّ 

  .هرچند حفظ آن حضرت را تقدير فرموده بود

	 و �� و ���)ا پيامبرلذ�� ه ترسيد بلكه از تحريك، عوام فريبي، توطئه ديني و فتنبراي خود نمي (�ّ� ا

ها را از دستشان گرفته ي حربههراسيد، چون آن حضرت همهانگيزي منافقان درباره اصل دين مي
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مردم  ور انبوهي ازترسيدكه اگر در حضبود و تنها مسئله مهم جانشيني پس از او مانده بود و مي
استفاده  وءطالب را ابلاغ كند، منافقان ضمن سبا آن شرايط خاص، جانشيني و امامت علي بن ابي

  ).282ص ،22، ج1389 جوادي آملي،از آن كارشكني كنند (

  گفتمان آيه تبليغ در مقابل گفتمان منافقان . 3

 »ما أنُْزلَِ إلِيَْکَ «و عدم ذكر اصل مطلب  »- ايهّا الرسول «عنوان رسالت درآيه«در گفتمان آيه تبليغ 

	 و �� و ���)دو برهان بر سلب اختيار پيامبراكرم ��  )168ص  ،6ج ،1374 (طباطبايي، »در اين آيه است (�ّ� ا

است، از  ��م)(��
	 ا� ي الهي بودن انتصاب امام عليسلب اختيار پيامبر در امر تبليغِ ولايت نشان دهنده
بررسي ساختار نظام معنايي يك گفتمان بايد آن را در مقابل گفتمان رقيبش  براي«آن جهت كه

لذا اين  .)157ص ،1383 (سلطاني، »هاي معنايي را پيدا كردقرار داد و نقاط درگيري و تفاوت
دهد گروهي درصدد گيرد و اين نشان ميبرهان در مقابل منكران الهي بودن امر ولايت قرار مي

داند لذا اين اند از آن جايي كه آيه گروه منافقان را خطر ساز مييت بودهشخصي سازي امر ولا
گيرد. اين مسئله در جريان غدير به طور شاخص از ابوبكر و ها صورت ميتوطئه از جانب آن

  اي بودند.هاي مختلف درصدد القاء چنين شبههزد و به بهانهعمر سر مي
 گفتند:ها رواج داشت ميت بي اساس در ميان آنلوحي كه تعصباآنان در ميانِ مردمِ ساده


	 و �� و ���)سازي پيامبراين برنامه ظاهر�� با  يابراي مسلطّ كردن خاندان خود بر مردم است. عده (�ّ� ا
ري و خواهد امر خلافت را تا آخر روزگار مانند كسمحمد مي«گفتند:  (��
	 ا���م)اعلان ولايت علي
  .)173ص ،37ق، ج1403 (مجلسي، »بيتش قرار دهدقيصر در اهل 
هِ «عمر گفت:   »!كندخوب بازوي پسر عمويش را محكم بلند مي لَشَدَّ ما يرَفَعُ بِضِبعِ ابنِ عَمِّ

اين از طرف او يك »: هذه مِنهُ عَصبَيّهً« ي ديگر گفتند:اعده). 160ص ، 37ق، ج1403 (مجلسي،
همپنين جلوه ديگر آن هنگام بيعت بود كه همه مردم بدون چون و چرا بيعت  .تعصب است

سئله ولايت آيا اين م«؟ »مِنَ اِ� اَو مِن رسولهِ «كردند و فقط ابوبكر و عمر قبل از بيعت پرسيدند: 
گويي؟! در واقع ؟ يعني خدا به تو دستور داده يا از طرف خود مي»از طرف خداست يا رسولش

اين احتمال را ايجاد كنند كه ممكن است تعيين خليفه يك امر شخصي باشد و امري  خواستندمي

	 و �� و ���)الهي نباشد. لذا حضرت�� اِ�؟ وَ هَل يَکونُ مِثلُ هذا عَن غَيرِ امَرِ «فوراً آن را رد كرده فرمود:  (�ّ� ا

خدا  شود؟! بلي، امري از جانبون امر خدا ميآيا مثل اين مسئله بد نَـعَم، امَرٌ مِنَ اِ� وَ مِن رَسولِهِ 
  .)119ص ،37ق، ج1403 (مجلسي، و رسولش است
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و در اين ميان مردماني بودند ساده لوح و بيماردل كه در عين اينكه ظاهراً و يا واقعاً ايمان «
ظر ن آورده بودند رفتارشان با رسول االله رفتار رعيت با شاه بوده، و همچنين احكام ديني را هم به

ه ند؛ بنابراين ممكن بوده تبليغ بعضي احكام، مردم را بانگريستهميقانوني از قوانين ملّي و قومي 
ست و ااين توهّم گرفتار كند كه رسول االله اين حكم را از پيش خود و به نفع خود تشريع كرده

ن را در پي گرفت فساد و از بين رفتن دينشااگر اين گونه توهّماتي در دل مردم جاي مي
  .)68ص ،6طباطبايي، ج».(داشت


	 و �� و ���)اكرمها بود كه پيامبربر اساس همين كارشكني�� رمود: ي غدير فدر فرازي از خطبه (�ّ� ا
» ًoمامَةَ بَـعْدی مُلْکاً وَ اغْتِصا 
	 و �� البته جريانِ شخصي كردن دستورات پيامبر» وَسَيجْعَلُونَ الإِْ��  و ���)(�ّ� ا

در گفتمان آيات الهي كاملاً  جرياني نبود كه منافقان به تازگي راه انداخته باشند و اين موضوع
مَن يطُِعِ اّ�َ و رَسولَهُ فَـقَد فازَ فَوزًا  و«)؛ 80(نساء: » مَن يطُِعِ الرَّسولَ فَـقَد اَطاعَ ا�َّ « نمود دارد مانند:

 »ابٌ مُّهِينٌ ا�ََّ وَرَسُولَهُ وَيَـتَعَدَّ حُدُودَهُ يدُْخِلْهُ vَراً خَالِدًا فِيهَا وَلَهُ عَذَ وَمَن يَـعْصِ «)؛ 71(احزاب:  »عَظيما
َ وَآمِنُوا بِرَسُولِهِ «)؛ 14(نساء:    )2(نمودار شماره  .)28(حديد: 	»َ- أيَُّـهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتَّـقُوا ا�َّ
  
  

  تقابل دو گفتمان آيه تبليغ و گفتمان منافقان در جريان غدير :2نمودار 
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  ده به شيوه پدام در فضاي گفتمانيمائ 47تحليل آيه  :2جدول 

  محورهاي مهم آيه  فضاي گفتماني  متن آيه

  
غْ 	 أيَُّـهَا الرَّسُولُ بَـلِّ 

ما أنُْزِلَ إلَِيْكَ مِنْ 
لْ ربَِّكَ وَ إِنْ لمَْ تَـفْعَ 

هُ وَ بَـلَّغْتَ رِسالتََ فَما 
ُ يَـعْصِمُكَ مِنَ  ا-َّ

  النَّاسِ 
  

براي رسيدن به شرايط مناسب تعللّ  (ص)پيامبر
  كند.مي

مسأله ولايت از حساس ترين ومهمترين مسائل 
  ست.ا رسالت پيامبر بوده

تور دس (��
	 ا���م)حكم ولايت و انتخاب اميرالمؤمنين
 ي در اين زمينههيچ اختيار (ص)الهي بوده و پيامبر

  ست.ا نداشته
وضعيت جامعه در هنگام نزول آيه از حضور 
افراد منافقي كه براي دين بسيار خطرناكند خبر 

  دهد.مي
خداوند ضمانت حفظ دين از دشمنان را به 

  دهد.مي (ص)پيامبر


	 ا���مولايت امام علي��)( 
امر انتصابي خداوند 

  است.
لت الهي جريان رسا
ادامه با ولايت 
  يابد.مي
گروه ترين خطرساز

براي اسلام، منافقان 
  هستند.

  فضاي فراگفتماني. 3-1


	 و �� و ���)اكرمهايي كه از ابتداي رسالت نبيدر فضاي فراگفتماني، گفتمان�� ركزي معرفي حول دال م (�ّ� ا
با محوريت دو موضوعِ معرفي جايگاه والاي ولايت و اقتضاي انتصاب الهي شكل  (��
	 ا���م)امام علي

دهد يهاي ولايت را شكل مشود و فراگفتمانگرفته، تحت عنوان گفتمان ولايت مفصل بندي مي
  ها عبارتند از: اي از اين فراگفتمانكه نمونه

  در انذار اقربين (عليه السلام)معرفي امام علي. 3-1-1

) نازل 214عراء: (ش» وَ أنَْذِرْ عَشِيرتََكَ الأَْقـْربَِينَ « اندكه چون آيهچگونگى اين دعوت نقل كرده درباره

	 و �� و ���)و پيامبر�� ها را دعوت به بيعت ميكند و همگي و آن مأمور انذار خويشاوندان خود شد، (�ّ� ا


	 و �� و ���)اين حال رسول خدا ابا ورزيدند جز امام علي كه دعوت پيامبر را پذيرفت.در�� ود: اين فرم (�ّ� ا
على برادر، وزير، وصىّ و خليفه من در ميان شماست.گوش به فرمان او بوده، از او اطاعت كنيد. 

د كه گفتنبا اين سخن، خويشان رسول خدا مجلس را ترك كردند و با تمسخر به ابوطالب مى
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	 و �� و ���)محمد �� ، 1ق، ج1400(ابن طاووس،  كند تا از پسرت على پيروى كنىبه تو امر مى (�ّ� ا
  .)67، ص18؛ طبرسي؛ بي تا، ج21ص

   ماجراي سدالابواب. 3-1-2

أَبيِ وَقَّاصٍ ... عَنْ  رَوَاهُ نحَْوُ ثَلاَثِينَ رَجُلاً مِنَ الصَّحَابةَِ مِنْهُمْ زيَْدُ بْنُ أَرْقَمَ وَ سَعْدُ بْنُ  حَدِيثُ سَدِّ الأْبَْـوَابِ «
أنََّهُ لَمَّا قَدِمَ الْمُهَاجِرُونَ  ضٍ وَ قَدْ تَدَاخَلَتِ الرِّوَاَ-تِ بَـعْضُهَا فيِ بَـعْ  (عليه السلام)جَابِرٍ وَ عَلِيِّ بْنِ مُوسَى الرّضَِا 

مَسْجِدِ فأََرْسَلَ النَّبيُِّ لْ إِلىَ الْمَدِينَةِ بَـنَوْا حَوَاليَْ مَسْجِدِهِ بُـيُو�ً فِيهَا أبَْـوَابٌ شَارعَِةٌ فيِ الْمَسْجِدِ وَ vَمَ بَـعْضُهُمْ فيِ ا
...خَصَائِصِ (عليه السلام) مُركُُمْ أَنْ تَسُدُّوا أبَْـوَابَكُمْ إِلاَّ oَبَ عَلِيٍّ (ص) مُعَاذَ بْنَ جَبَلٍ فَـناَدَى أَنَّ النَّبيَِّ (ص) �َْ 

 عَزَّ وَ جَلَّ سَدَّهَا ثمَُّ قَـرَأَ وَ َ- أيَُّـهَا النَّاسُ مَا أvََ سَدَدْتَـهَا وَ مَا أvََ فَـتَحْتُهَا بَلِ ا�َُّ  الْعَلَويَِّةِ عَنْ بُـرَيْدَةَ الأَْسْلَمِيِ 
 ).90، ص2ق، ج1379(ابن شهر آشوب،  »إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يوُحى إِلىَ قَـوْلِهِ  نَّجْمِ إِذا هَوىال


	 و �� و ���)اي اشاره دارد كه طي آن، پيامبراسلامسدالابواب به واقعه�� اد به فرمان خدا دستور د (�ّ� ا
شدند مسدود شود. ي كه به مسجدالنبي باز ميهايدر همه خانه (��
	 ا���م)جز در خانه اميرالمؤمنين

ش من از پي« برخي پس از شنيدن اين دستور ناراحت شدند و اعتراض كردند. حضرت فرمود: 
 خودم به بستن يا گشودن دري دستور ندادم. بلكه خداوند دستور بسته شدن درها را داده است.

  آيه تطهير. 3-1-3

ها آيه رد كه يكي از آندلالت دا (��
	 ا���م)كريم، بر طهارت و عصمت امامان آيات متعددي از قرآن
كردند و آن را دليل حقانيت خويش مي دانستند. امام به اين آيه مباهات مي (��
	 ا���م)ائمهتطهير است. 

لي شام به چشم خارجي به او با اين كه در اسارت حقد و كينه امويان بود و اها (��
	 ا���م)سجاد
  كند. نگريستند، حقانيت خود را با استعانت از آيه مزبور بيان ميمي

نيز فرمود: كسي توان وصف ما را ندارد. چگونه مي توان گروهي را كه خداوند  (��
	 ا���م)امام باقر
عنهم  م رفع ا�إvّ لا نوصَف وكيف يوصَف قو «ها برداشت، وصف كرد؟؛ رجس، يعني شك را از آن


	 ا���م)؛ اميرالمؤمنين»الرجِْس وهو الشك��)
در روز شورا (كه به انتخاب عثمان منتهي شد) در مورد  

  گيرد.اختصاص نزول اين آيه در شأن خود از اعضاي شورا اقرار مي
نيز پس از پذيرش صلح و سازش تحميلي با طاغوت شام، در سخنراني  (��
	 ا���م)امام مجتبي

د در حضور معاويه ضمن برشماري فضايل و كمالات خاندان خود، به اين حادثه تاريخي خو
). بنابراين آيه تطهير بر عصمت مخاطبان آيه (اهل 327، ص1389است (جوادي آملي، اشاره كرده
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و در ند معصوم (��
	 ا���م)و حسنين (��
	 ا���م)بيت) دلالت صريح دارد و با توجه به اين حديث امام علي 
  تواند به عنوان وصي و جانشين انتخاب شود.حضور افراد معصوم، شخص ديگري نمي

  جريان مباهله. 3-1-4


	 ا���م)(مباهله پيامبر خدا با نصاري نجران يكي از حوادثي است كه در راستاي حقانيت امام علي�� 

	 و �� و ���)در قرآن منعكس گرديده است پيغمبر اكرم �� براي اين امر خطير و پر مخاطره از ميان  (�ّ� ا

و  	 ا���م)(��
 مردها فقط علي بن ابي طالب، از ميان زنان تنها فاطمه زهرا و از ميان فرزندان فقط حسن
را انتخاب كرد و پا در ميدان مباهله گذاشت. سيوطي و فخر رازي در تفاسيرشان  (��
	 ا���م)حسين

	 باشد و مراد از ابنائنا حسنمي (��
	 ا���م)از انفسنا، رسول االله و علي  گويند كه در آيه مباهله مرادمي��)

؛ فخر رازي، 39ص ،2ق، ج1404 باشد (سيوطي،مي )��م ا �����(و مراد از نسائنا فاطمه (��
	 ا���م)و حسين ا���م)
  ).248ص ،8ق، ج1420

حالى دست حسن و حسين را كند: در روز مباهله رسول خدا آمدند در زمخشري نقل مي
فت: اين صحنه را ديد گ نجران گرفته بود و فاطمه و علي به دنبال آنان بودند هنگامي كه اسقف

بينم كه اگر از خداوند بخواهند كوهى را از جايش حركت هايى مىاى گروه نصارا من چهره«
يچ نصرانى بر روى زمين دهد، اجابت خواهد كرد. با او مباهله نكنيد كه نابود خواهيد شد و ه

  ).395، ص1، جق1407 (زمخشري،» باقى نخواهد ماند

	 و �اسم جمع است، پيغمبر اكرم » نساء«جمع و » أنفس«و » أبناء«با توجه به اين كه ��  � و ���)(�ّ� ا

نفر است،  3فرزند)، زيرا اقلّ جمع  3زن و  3مرد،  3بايد حداقل نُه نفر را همراه خود مي برد (
در حالي كه فقط چهار نفر را همراه خود برد. اين، نشان مي دهد كه آن حضرت بيش از چهار 
نفر واجد صلاحيت براي شركت در ميدان مبارزه معنوي نيافت. بنابراين، مي توان گفت كه اگر 


	 و �� و ���)واقعاً كسان ديگري نيز جزو (أهل البيت) بودند، رسول اكرم �� رد، آنان را نيز حاضر مي ك (�ّ� ا
چون حداقل نُه نفر را بايد مي آورد. از اين رو نياوردن ديگران به ميدان مباهله، نشان مي دهد 

 اند (جوادي آملي،ست) نبودهكه ديگران مصداق (أهل البيت) (به مفهومي كه در اين آيه مطرح ا
  ).367ص ،1389

  فتح خيبر. 3-1-5

دارد. در اين حديث  (��
	 ا���م)حديث رايت (لواء) از جمله احاديثي است كه دلالت بر حقانيت علي

	 و �� و ���)آمده كه در جنگ خيبر، پيامبر�� بعد از شكست ابوبكر و عمر و ناراحتي اصحاب فرمود  (�ّ� ا
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اي جنگ را به دست كسي خواهم داد كه خدا و رسولش او را دوست دارند و ازاين فردا لو
 لام)(عليه السجنگ بر نخواهد گشت تا اين كه خيبر را فتح كند و روز بعد لواء را به امام علي

  ).887، ص2ق، ج1405در نهايت قلعه خيبر را فتح نمودند (هلالي،  (��
	 ا���م)دهد و امام عليمي

  حديث علي منّي وأنا من علّي . 3-1-6


	 و �� و ���)حديثي از رسول اكرم �� بَلٍ فيِ رَوَى أَحمَْدُ بْنُ حَنْ «نقل شده است:  (��
	 ا���م)در مورد امام علي  (�ّ� ا
اين  )325ص ،38ق، ج1403مجلسي، »(وَ أvََ مِنْهُ  مِنيِّ  عَلِيٌ  مُسْنَدِهِ أَخْبَاراً كَثِيرةًَ فيِ قَـوْلِ النَّبيِِّ (ص)


	 ليو امام ع (صلّ االله عليه و آله و سلم)جمله به ظاهر حكايت از يك رابطه عاطفي بين پيامبر��)

دارد كه قطعاً جاي انكار نيست، اما معناي اصلي حديث واقعيتي فراتر است و پرده از انعقاد  ا���م)

	 و �� و ���)پيماني بين پيامبر اكرم�� وران جاهليت هايي كه در ديكي از پيمان«دارد.برمي (��
	 ا���م)م عليو اما(�ّ� ا

دائر بود و اسلام هم آن را به رسميت شناخته و تاكيد كرد، پيمان موالات بود. پيمان موالات به 
ي توافقي ااين صورت بود كه بين دو نفر به طور خصوصي و صرف نظر از تعهدات قومي و قبيله

هاي روزگار، خصوصا حوادث غير مترقبه يار و پشتيبان ها و سختير گرفتاريگشت تا دمنعقد مي
  هم باشند.

دمك دمي، «هاي اين پيمان بدين عبارت بود كه طـرفين به يكديگر بگويند: يكي از صورت
 »هدمك هدمي، ثارك ثاري، اعقل عنك و تعقل عني، اطلب بك و تطلب بي، ترثني و ارث عنك

، شكست تو شكست من، خونخواهي تو خون خواهي من است. من بار يعني: خون تو خون من
كشم و تو بار غرامت مرا به دوش خواهي كشيد، من به خاطر تو مأخوذ غرامت تو را به دوش مي

و قابل تعقيب خواهم بود و تو به خاطر جرايم من مأخوذ و قابل تعقيب خواهي بود. تو از من 
انت مني و «برد.صورت ساده پيمان ياد شده همان عبارت: بري و من از تو ارث خواهم ارث مي
است كه حكايت از نوعي اتحاد روحي بين طرفين صاحب پيمان و تعهدات متقابل » انا منك

  آنان در مقابل يكديگر دارد. 

	 و �� و ���)به موجب روايات متعدد رسول خدا ��  ندربين مسلمانان نخستين بار اين پيمان را بي (�ّ� ا

هاي مؤازرت و مواخات مستحكم نمود و منعقد ساخت و سپس آن را باپيمان (��
	 ا���م)خود و علي 

	 و �� و ���)(بسياري ازمسئوليت هاي شخص پيامبر  (��
	 ا���م)بر اساس اين پيمان ها بود كه اولاً علي �� را  �ّ� ا

ها، اعلام آيات ابتدايي سوره برائت عهده دار شده و به طور كامل به انجام رساند كه ازجمله آن
  ).55-54صص ،1385(معارف، » ي پيامبر بوده استدرجمع مشركان و در واقع تبليغ به جا
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  تحليل فضاي فراگفتماني. 4


	 و �� و ���)از رسول خدا به عنوان وليّ و امام و جانشين بعد (��
	 ا���م)معرفي امام علي�� است ده، امري نبو (�ّ� ا
كه در روز غدير براي اولين بار مطرح شده باشد بلكه همچون جرياني از ابتداي دعوت 


	 و �� و ���)گراميرسول�� (�ّ� ا
است. در يوم الدّار شروع شده و در روز غدير جنبه رسمي و همگاني يافته 

	 و �� و ���)رسول خدا لذا در اين ما بين�� بپردازد  م)(��
	 ا���كرد تا به معرفي امام عليتمام تلاشش را مي (�ّ� ا

صورت  ��م)(��
	 ا� هاي جنبه الهي شخصيت امام عليالبته اين معرفي در وقايع حسّاس تاريخي با جلوه
  گرفت.مي


	 و �� وگرامي پيشگامي و اجابت دعوت رسول�� 
	 ا���م)(�� و سبقت دراسلام آوردن امام علي ���) (�ّ� ا ،
گرامي در جريان مباهله و نزول آيه تطهير در اثبات طهارت و عصمت ايشان، همراهي رسول


	 ا���م)اي از قدرت الهي در امام علي، فتح خيبر كه جلوه»انفسنا«تعبير از او به عنوان ��)
بود و يكساني  

استفاده از مسجد وي در جريان سدّالابواب كه نشان از مقام برگزيده  حقوق وي با پيامبر خدا در
في ي عاطكه بيانگر واقعيتي فراتر از يك رابطه» علي مني و انا من علي« او دارد و نيز حديث


	 و �� و ���)است و پرده از انعقاد پيماني بين او و رسول خدا �� خ اريهاي برجسته تدارد؛ نمونهبرمي (�ّ� ا
اند و همچنين جريانات ديگر كه همگي حاكي از اين است كه فريقين دركتب خود نقل كرده

است كه به مقابله منافقاني كه درصدد شخصي جلوه دادن امر جانشيني حضرت بودند و در تفكر 
كردند كه جانشيني علي نشد فرد ديگر، نبي اكرم با محوريت گونه قلمداد مياذهان عمومي اين


	 و �� و ���)ع به معرفي امام عليدو موضو��   پرداخت:مي (�ّ� ا
  ) ولايت مقام والايي است كه انتصاب در اين مقام انتخاب خداست نه فرد ديگر.1
و فضايل برجسته او، وي را شايسته اين مقام  ) امام علي برگزيده الهي است و شايستگي2

  كرده است. 

 گيرينتيجه

فضاي ساختاري، معنايي،  5در  ي غدير به روش عملياتي پدامدر خطبهي تبليغ با بررسي آيه
  ارتباطي؛ گفتماني و فراگفتماني مشخص شد:

از صدر اسلام با محوريت انتصاب الهي در امر ولايت و تبيين  (��
	 ا���م)معرفي امام علي .1
يغ رسول مان آيه تبلفضايل منحصر به فردي كه او را برگزيده الهي كرده، آغاز شده بود اما در گفت


	 و �� و ���)گرامي�� ت با انشاء حكم ولاي (��
	 ا���م)از جانب خدا مأمور به اعلان رسمي و همگاني امام علي (�ّ� ا
  بوده است.» من كنت مولاه فهذا فهذا علي مولاه« با عبارت 
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يت مر ولاگفتمان آيه در مقابل گفتمان منافقان قرار دارد، كه در صدد شخصي سازي ا .2
 دادند تا بعد از شخصي سازي امر ولايتنسبت مي پيامبربودند و در مرحله ابتدايي به شخص 

و تلقّي حاكميت از آن، آن را غصب كرده و به شخص مورد نظر خود نسبت دهند لذا گفتمان 
لاغ بكند كه حتي رسول گرامي در محتوا، زمان و شيوه اآيه، ولايت را كاملاً امري الهي بيان مي

  نقشي ندارد.
مطلب ديگري كه از تحليل آيه تبليغ مشخص گرديد اين است كه رسالت عظيم نبي  .3

	 و �� و ���)اكرم�� و دين اسلام ولايت محور است نه شريعت محور؛ بنابراين اگر دين شريعت محور  (�ّ� ا


	 و �� و ���)بود با پايان عمر شريف پيامبر�� د؛ اما ششده و رسالت ايشان هم تمام ميشريعت كامل  (�ّ� ا

	 و �� و ���)اكرمدهد جريان رسالت نبيولايت محور بودن دين اسلام نشان مي�� شان بعد از رحلت اي (�ّ� ا

تواند از دستورات دين و شريعت بهره بگيرد و در ادامه دارد و در وادي ولايت است كه فرد مي
  تواند او را به مقصد برساند.تنهايي و بدون امام نمي غير اين صورت دستورات شريعت به

  ها:يادداشت

به معناي به انتهاى هدف و مقصد رسيدن و يا انجام دادن كارى در پايان » بلغ«بلغّ: از ريشه  .1
). بعضي تفاوت ظريفي را بين اين 307ص ،1، ج1374 (راغب اصفهاني، زمان و مكانى معينّ است

 تري برخوردار است؛ به طوري كهابلاغ نسبت به ايصال از شدتّ اقتضاي بيش«ند؛ ادو قائل شده
 ).66ص ،1390 (عسكري، »رساندابلاغ، اقتضاي بلوغ فهم و عقل را مي

 ،3، ج1374 به معناي تأثير از سوى اثر كننده (راغب اصفهاني،» فعل«تَفعَْلْ، از ريشه  .2
ق، 1420 ؛ حميري،14ص ،2ق، ج1409(فراهيدي،  نداو اكثراً مطلق عمل معنا كرده )75-74صص
) و بعضي از لغويون بين عمل و فعل تفاوت قائل 163ص ،2ج ق،1421 ؛ ابن سيده،223ص ،8ج
اند كه عمل به معني ايجاد اثر يا تغيير در يك چيزي است ولي فعل به معناي اند و بيان كردهشده

  ايجاد نمودن است.
حقيقيه نيست زيرا شرطيه در محاورات مردم معمولاً وقتي به كار  شرطيه» إنِْ لمَْ تفَعَْلْ. «3
إِنْ لمَْ «رود كه تحقق جزا مجهول باشد به جهت جهل به تحقق شرط، و چون در جمله شرطيه مي
توان به خداي تعالي نسبت جهل داد لذا اگر چه به ظاهر شرطيه است و تهديد را نمي» تَفعَْلْ
، 1374 رساند (طباطبايي،يه نيست و اعلام اهميت اين حكم را ميرساند ولي در حقيقت شرطمي
 ).71ص، 6ج
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 (راغب اصفهاني، به معناي منع كردن، امساك كردن، حفظ كردن» عصم«از ريشه  . يعَصِْم4ُ
» عصم«جا، تفاوت نكته قابل توجه در اين .)331ص ،3ق، ج1404؛ ابن فارس، 608ص ،2، ج1374

با ساير الفاظي كه به معناي حفظ كردن است؛ حفظ كردن در شرايط مختلفي قابل تصور است: 
ر اين نمايد، كه دگاهي كسي براي پيشگيري از خطرِ احتمالي اقدام به حفاظت از خود يا ديگري مي

شود كه خطر فعلاً هست و وجود اده ميرود. اين لفظ در جايي استفبه كار نمي» عصم«صورت 
شود؛ و در واقع از شود، به عنوان دفاع و مقابله با آن خطر اقدام به حفظ ميعيني آن احساس مي

  ).115ص ،1ج ،1387 (انصاري، شودبرخورد خطر با شخص يا شيئ مورد نظر ممانعت مي

  نامه:كتاب

  .قرآن كريم

 و فرهنگي. انتشارات علمي :، تهرانگفتمان انتقاديتحليل ش)، 1385آقاگل زاده، فردوس (

 ، بيروت: دار الكتب العلمية.المحكم و المحيط الأعظمق)،  1421ابن سيده، على بن اسماعيل (

شوب مازندرانى، محمد بن على( شهر آ سلامق )،  1379ابن  شرمناقب آل أبي طالب عليهم ال  ، قم: ن

  علامه.
  ، قم: خيام.الطرائف في معرفه مذاهب الطوائفق)، 1400( علي بن موسي ابن طاووس،

 : مكتب الاعلام الاسلامي.، قممعجم مقاييس اللغهق)،  1404ابن فارس، احمد بن فارس (

 ، قم: دليل ما.غدير در قرآن، قرآن در غديرش)، 1387انصاري، محمد باقر (

  تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامي.، كاربرد تحليل گفتمان در فهم منابع دينيش)، 1395بشير، حسن (

 علي رحيمي، ترجمه انتقادي تحليل گفتمانمقدمه اي بر روند ش)، 1390بلور، توماس و بريل بلور (
 انتشارات جنگل. :، تهرانو امير حسين شاه بالا

 ، قم: مركز نشر اسراء.تفسير تسنيمش)، 1389جوادي آملي، عبداالله (

 ، قم: مركز نشر اسراء.يم ولايتشمش)، 1389جوادي آملي، عبداالله (

ــگري، زهرا و ديگران ــبهات واقعه غدير در كتاب روش«ش)، 1398( حاجي عس هاي نقد و ارزيابي ش

  .24 ، پياپي2 مارهش ،فصلنامه مطالعات قرآن و حديث، »الغدير

  الفكر.، دمشق: دار شمس العلوم و دواء كلام العرب من الكلومق)،  1420حميرى، نشوان بن سعيد (

يا، هادي و ديگران ( بابمع«ش)، 1395حيدري ن ثانويه  تأثير آن بر ترجمه اني  عال و تفعيل و  هاي اف

 .27، شماره فصلنامه مطالعات قرآني، »قرآن
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، تهران: رضا خسروى حسينى، غلاممفردات الفاظ قرآنش)، 1374راغب اصفهانى، حسين بن محمد (
  مرتضوي.
  ، مشهد: نشر علي سريع.(تحقيق در آيه تبليغ) د نكنياگر ايجاش)، 1397سريع، علي(

  .28، شماره فصلنامه علوم سياسي، »نظريه و روش مثابهبهگفتمان «ش)، 1383سلطاني، علي اصغر(

حائرى قزوينى، تهران: امير  ، ترجمه مهدىالاتقان فى علوم القرآنش)، 1380ســـيوطي، جلال الدين (
 كبير.

، قم: كتابخانه عمومى حضرت آيت المنثور فى التفسير بالماثور الدرّ، ق) 1404سيوطى، جلال الدين (

 االله العظمى مرعشى نجفى(ره).

سين ( سير القرآنش)، 1374طباطبايى، محمدح سوى، قم: جامعه الميزان في تف ، ترجمه محمد باقر مو

 مدرسين حوزه علميه قم.

  نشر مرتضي.، مشهد: الاحتجاج علي اللجاجق)،  1404طبرسي، احمد بن علي(

سير القرآنطبرسى، فضل بن حسن (بي تا)،  ، تهران: نورى همدانى ، ترجمه حسينمجمع البيان في تف
  فراهانى.
ــلمان، ش)1395عبادي، احمد ( ــاني و  تهران: ،فعل گفتاري نزد منطق دانان مس ــگاه علوم انس پژوهش

  مطالعات فرهنگي.
سن بن عبداالله ( سكري، ح ، مترجم مهدي مترادف، ترجمه فروق اللغويهفرهنگ واژگان ش)، 1390ع

 كاظميان، زهرا رضاخواه، تهران: پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي.

  .، بيروت: دار احياء التراث العربي(مفاتيح الغيب) التفسيرالكبيرق)،  1420فخررازي، محمد بن عمر (

  ت.، قم: نشر هجركتاب العينق)،  1409فراهيدى، خليل بن احمد (

 .1، شماره مجله زبان شناسي، »كاويدرآمدي به سخن«ش)، 1372لطفي پور ساعدي، كاظم (

ـــى، محمدباقر( دار إحياء  ، بيروت:بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهارق )، 1403مجلس
 التراث العربي.

 .14 ، شمارهپژوهش ديني، »رابطه تاريخ و فهم و نقد حديث«ش)، 1385معارف، مجيد (

  ، تهران: دار الكتب الإسلامية.نمونه تفسيرش)، 1371مكارم شيرازى، ناصر (

 ، قم: الهادي.كتاب سليم بن قيس الهلاليق)، 1405هلالي، سليم بن قيس (


