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  چكيده
شـده در الهيـات فلـسفي             شناسـي ارائـه     شود با بررسي جهان       در اين پژوهش تلاش مي    

مـذهب بـه تـاريخ بـشر، بـه              اسماعيليان، ضمن تحقيق در ديدگاه متفكـران اسـماعيلي        
داده نظر ايـن متفكـران پاسـخ         شده در حوزة فلسفة نظري تاريخ از نقطه         سؤالات مطرح 

هاي متفـاوت آن بـا          هاي فلسفة تاريخِ اسماعيليان بر اساس نظام          شود و مهمترين مؤلفه   
رغـم    نگري اسماعيليان علـي   رسد كه تاريخ   به نظر مي  . نگري اسلامي بررسي شود       تاريخ

نگـري    طـور خـاص و تـاريخ     نگـري اسـلامي بـه           هاي مشترك با تـاريخ        داشتن ويژگي 
محـوري امـام در تـاريخ، نظـام           هـايي چـون نقـش         ، از مؤلفـه   طـور عـام     ديني بـه    سنتي
هـا در       اين مؤلفه . دوري تاريخ و پيوستگي ميان تاريخ و فراتاريخ برخوردار است           خطي

. مانده از مورخـان ايـن فرقـه نيـز انعكـاس يافتـه اسـت                 نگارانة باقي     معدود آثار تاريخ  
نـدي علـوم از منظـر حكمـاي     ب  شناسي اسـماعيليان و جايگـاه تـاريخ در طبقـه             معرفت

 رسـائل . شـود   اسماعيلي، از ديگر مسائلي است كه در اين پژوهش بـدان پرداختـه مـي         
بندي علوم مطرح       الصفا تنها اثر منسوب به اسماعيليه است كه در آن بحث طبقه            اخوان

فاطمي،   نظر قاضي نعمان مورخ بزرگ اسماعيلي         در اين رسائل و نيز از نقطه      . شده است 
ايـن مقالـه   . خ دانشي است ذيل علوم شرعي وضعي و در خدمت مكتب اسماعيلي تاري

هـا از روش    اسـت و بـراي گـردآوري داده     » پديدارشناسي هرمنوتيـك  «مبتني بر روش    
  .تحليل محتوا استفاده شده است

خطـي،     اسـماعيليه، فلـسفة نظـري تـاريخ، تـاريخ دوري           شناسي  جهان :واژگان كليدي 
  .فراتاريخ، امامت
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  مهمقد
نگاري، توجه به مباني فكري و فلسفي آن اسـت كـه بـر                  ازجمله، مسائل مربوط به حوزة تاريخ     

مقصود از تاريخ در ايـن  . هاي مختلف نگارشي و نگرشي آن اثري مستقيم يا باواسطه دارد             جنبه
پژوهش، همان واقعيت جدا از ذهن و تجربة زيستة بشري است كـه بنـا بـه شـيوة برخـورد و                      

شـود، بـه معرفـت تـاريخي آن             از آن مـي   / ه در هر دستگاه نظري ديني يا غيرديني با        برداشتي ك 
مقصود از معرفت تاريخي، برداشتي است كه مورخ در نتيجـة كـاوش ذهـن در                . دهد    شكل مي 

 بـه    مباني فكري، اعتقـادي و فلـسفي اسـماعيليان راجـع          . دهد    گذشته، از تاريخِ واقعي ارائه مي     
هـاي فكـري     شناسي و امثال آن در نتيجـة امتـزاج بـا جريـان     امت، جهانمسائلي چون نبوت، ام 

فلسفي خـاص در ميـان آنـان          گيري يك نظام فكري       داخلي اسلام و خارج از آن، منجر به شكل        
هايي آشكار در برخـي    شان، سبب ايجاد تفاوت شد كه با اثرگذاري بر نگرش و نگارش تاريخي  

نگـاري      طورخاص و تاريخ    نگاري اسلامي به      اتب رايج تاريخ  هاي نظري و تحليلي آن با مك          جنبه
  .طورعام شد ديني به سنتي

اي كـه در حـوزة مطالعـات اسـماعيلي صـورت گرفتـه اسـت،                        رغم تحقيقات گسترده      علي
نگاري اسماعيليان از منظر فاعليت مؤمنـان اسـماعيلي در نگـارش                نگري و تاريخ      موضوع تاريخ 

پرسـش اصـلي كـه در ايـن         . يچ پژوهش علمي و مستقلي نبوده اسـت       تاريخ تاكنون موضوع ه   
فلسفي اسـماعيليه     اي ميان مباني فكري       شود اين است كه چه رابطه       پژوهش به آن پاسخ داده مي     

اي كه بـه ايـن          شناسي تاريخي آنان وجود دارد؟ پاسخ اوليه          هاي فلسفة تاريخ و معرفت        با مؤلفه 
عنوان محـور اصـلي در عقايـد اسـماعيليه، داراي             به» امامت «شود اين است كه       پرسش داده مي  

مـذهبِ      نقشي بنيادين در ابعاد مختلف تفكر ديني و فلسفي آنان است كـه متفكـران اسـماعيلي                
. و سپس ديگر متفكـران فـاطمي، طيبـي و نـزاري، آن را سـاختند و پرداختنـد                  » مكتب ايراني «

ني معتقـد بودنـد، بـا آنكـه پيـامبران صـاحب             اسماعيليانِ نخـستين بـا حمايـت از تعـاليم بـاط           
اند، اما اين امامان هستند كه معناي حقيقي آن را براي گروهي خاص از ميان نخبگان و                   شريعت

تـوان      علم بر اين حقايق منحصر به امام معصوم است كه نمـي           . كنند    برگزيدگانِ معتقد تبيين مي   
تعبيـر ادواري   « عمدة اين نظـام گنوسـي،        دو عنصر . آن را جز براي مؤمنان اسماعيلي فاش كرد       

وجـو    تـوان در آن جـست         بود كه مباني فلسفة تاريخ اسماعيليان را مي       » شناسي  جهان«و  » تاريخ
سخن از مبدأ و منتهاي تاريخ، ضرورت يا عدم ضـرورت حركـت تـاريخي، قـانون كلـي                   . كرد

 انسان در تاريخ، رابطـة      حاكم بر تاريخ، حركت خطي يا ادواري تاريخ و سؤالاتي از قبيل نقش            
بودن تاريخ، نقش فراتـاريخ در تـاريخ و امثـال آن              ميان تاريخ و نخبگان، تكاملي يا غير تكاملي       

در اين پژوهش، ضمن ارائـة      . شود     پرداخته مي    فلسفي بدان   عناويني است كه در اين نظام فكري      
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يلي و رابطـة آن بـا نگـارش         هاي فلسفة نظري تاريخ نزد متفكران اسماع          ديدگاهي كلي از مؤلفه   
تـرين      مذهب بـر اسـاس روشـي پديدارشناسـانه، بـه اساسـي                تاريخ ازسوي مورخان اسماعيلي   

هـاي مختلـف اسـماعيليه و فراينـد حـاكم بـر ايـن                   اي اين فلسفه در شاخه        فرقه  تحولات درون 
عيليان ايـن   شـناختي اسـما       در آخر نيز جايگاه تاريخ در نظام معرفت       . شود    تحولات پرداخته مي  

  . شود دوران بررسي مي
  

 شناسي اسماعيليه و مباني فلسفة نظري تاريخ  جهان

شناسي اسماعيليان به دليل پرداختن به مهمترين مسائل وجودي انـسان و جهـان از قبيـل                     جهان
نگاري اين      نگري و تاريخ      آغاز و انجام و مسير حركت انسان در تاريخ، رابطة مستقيمي با تاريخ            

تـشيع،  هاي كلـي اسـلام و         و آرمان  بودن از باورها    شناسي ضمن برخوردار      اين جهان .  دارد فرقه
در را نيـز    ...) تعاليم گنوسي، فلسفة نوافلاطون و     (هاي ميراث فكري و معنوي يونان       برخي جنبه 

هـاي كلامـي و         بنيـان  آنان بـر همـين اسـاس      . آنان سازگار بود  بر داشت كه با اعتقادات بنيادي       
جهان و مفهوم تـاريخ ارائـه    ي جامع از خدا،گاهديد في خود را شكل داده و از همان آغازفلس

  . دادند
از حـروف   . كـرد     شناسي اسماعيليانِ نخستين، حـروف نقـش اساسـي را ايفـا مـي               در جهان 

آنان معتقد بودند كه خداوند جهـان       . آمد كه با اشياي آفريده شده يكي بود           اسمايي به وجود مي   
) مـذكر (» قـدر «و ) مؤنث(» كوني« از اين دو حرف نيز دو كلمة       1.آفريد» كُن«سيلة كلمة   را به و  

ايـن  .  ك، و، ن، ي، ق، د، ر:پديد آمد كه دو اصل اوليه و مجموعاً متشكل از هفت حرف است          
واژگان، حروف علويه نام گرفـت و از آن، فرشـتگان هفتگانـه، مطـابق آيـين يهـود و مـسيح،                      

ف در انديشة اسماعيليانِ نخستين، با ايجاد عوالم علوي و سفلي و نيـز ادوار               اين حرو . پديدآمد
از هفت حرف اين دو كلمـه، بـه هفـت نـاطق و       . هفتگانة تاريخ پيامبران ارتباط نزديكي داشت     

را رمـز آدم و     » كـاف «. شد كه هر حرف نمايندة يكي از ناطقان بود            اديان وحياني آنان تعبير مي    
دانستند، بقية حروف عربي نيز از ايـن هفـت حـرف اصـلي و بـه صـورت                       ميرا رمز قائم    » را«

از قَـدر، سـه وجـود       . هفت ساخته شد كه نماد عناصر سازندة عوالم علوي و سفلي است               هفت
هاي جد، فتح و خيَال منبعث شد كه معادل جبرئيل، ميكائيل و اسرافيل هستند و                   روحاني به نام  

اسماعيليانِ نخستين به همـين منـوال       . ي و عالم جسماني را دارند     نقش واسطة ميان عالم روحان    
                                                 

 يقـول  نأ شيئا اراد إذا ).18 /غافر ؛35 /مريم ؛47 /عمران آل ؛117 /بقره (فيكون كن له يقول فانّما امرا قضى فإذا .1
 فيكـون  كـن  لـه  نقول ان اردناه ااذ) 59/ عمران آل (فيكون كن له قال ثم تراب من خلقه). 82/ يس (فيكون كن له
  ).73/ انعام (فيكون كن يقول يوم). 40/ نحل(
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ضمن تشريح مسئلة آفرينش، وجود روابط ميان مراتب عالم علوي و سفلي را با مراتب دعوت                
شناسي، رستگاري انسان بود و اينكه منشأ حقيقـي   هدف غايي اين جهان. دادند  ديني توضيح مي  

تواند بار ديگر به هستي و وجـود علـوي خـويش بـاز                 آدمي كجاست و انسان به چه طريق مي       
: 1940 ؛ ناصرخـسرو،  26-24: 1984منـصوراليمن،     ؛ جعفربن 46-43: 1980السجستاني،  (گردد  
  ).33: 1996 به بعد؛ الحامدي، 170

هـاي      در قرن سوم هجري و در جريان ترجمة متون فلـسفي يونـاني، مـسلمانان بـا نوشـته                  
آشـنا  ...  و 3 پروكلـوس  2 يـامبليخوس،  1فرفوريـوس، : و شاگردانش فلاسفة نوافلاطوني، فلوطين    

گذار فلـسفة اسـلامي         پايه) ق252م  (كندي  . هاي آنان را اقتباس كردند        شدند و برخي از انديشه    
اين فلسفه اندكي پس از كندي در آثار كساني    . تحت تأثير مكتب فلسفة نوافلاطوني قرار داشت      

متفكـران اسـماعيلي    . به اوج تكامل خود رسيد    ... و) ق428م  (سينا    ، ابن )ق339م  (چون فارابي   
هايي     نيز از طريق خراسان به ترجمة عربي برخي از منابع نوافلاطوني مانند بخش             4مكتب ايراني 

احمـد نـسفي، ابوحـاتم رازي و ابويعقـوب            محمـدبن .  دسترسـي يافتنـد    فلـوطين  تاسوعاتاز  
هـاي      هـاي مابعـدالطبيعي خـود بودنـد، از انديـشه            سجستاني كه در اين زمان مشغول ارائة نظام       
نـسفي در بخـش اول   . هاي اسـلامي تلفيـق كردنـد     نوافلاطوني تأثير پذيرفتند و آن را با انديشه       

 كـه ادامـة سـنت       5پردازد     خود به ارائة نوعي نظام مابعدالطبيعي نوافلاطوني مي        المحصولكتاب  
  .فلسفي يوناني بود

توان    عنوان وجودي فراتر از دسترس عقل، انديشه و زبان را ميتصور اسماعيليان از خدا به  
: 1967 كرمـاني، (كنـد       يـاد مـي   » واحـد «در فلسفة نوافلاطوني يافت كه فلوطين از آن به عنوان           

در دين اسلام كه مؤيـد وحـدانيت مطلـق          » توحيد«اين مفهوم به دليل نزديكي با مفهوم        ). 176
اسـماعيليان تغييراتـي را در      ). 155-139: 1967 كرمـاني، (خداوند است، به راحتي پذيرفته شد     

شناسي انبعاثي نوافلاطوني ايجاد كرده و آن را بـا آيـات قـرآن در بـاب پيـدايش هـستي                       جهان
دانستند؛ بـر    آنان بر خلاف نوافلاطونيان كه عقل را مستقيماً منبعث از واحد مي. هماهنگ كردند 

مر يا كلمه به ابداع عقل پرداخت كه دال بر امـري فـوق              اين عقيده بودند كه خداوند از طريق ا       
                                                 

1. Porphyry. 
2. Iamblichus. 
3. Proclus. 

   فلـسفة  مفاهيم از آنان گيري    بهره عراق، در نخستين اسماعيليانِ با ايراني مكتب اسماعيلي متفكران تفاوت وجه .4
 ايـن  افراد جغرافيايي وابستگي دليل  به نيز آنان تسمية وجه. است اسماعيلي باطني عقايد با آن امتزاج و نوافلاطوني

  .است ايران سرزمين به مكتب
 ـالر و يراز ابوحاتم الاصلاح در كه المحصول كتاب از يقطعات يرو از نهيزم نيا در را ينسف يها    شهياند .5  اضي

  . كرد يبازساز توان  يم شده نقل يكرمان
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» عقل اول «). 232-210: 1953؛ ناصرخسرو،   171: 1967كرماني،  (زمان و آفرينش از عدم است     
يـا  » نفـس «؛ از عقـل،     )3: 1966السجـستاني،   (شـود       مطابق سنت افلاطوني، منبع نور ناميده مي      

ناقص و بـه     تر از عقل،      نامند كه پيچيده      مي» تالي«يا  » ثاني«شود كه آن را         منبعث مي » نفس كلي «
 به 69-68و65-59: 1960 كرماني،(سطح ديگري از وجود تعلق دارد و تابع و مقهور عقل است  

شناسـي اسـماعيليه      بنابراين، تثليث واحد، عقل و نفس، اساسِ جهان       ). نقل از النصره سجستاني   
رغم اعتقاد به پيدايش يكبارة هستي مـادي            ليآنان ع . است كه متكي بر فلسفة نوافلاطوني است      

ت و                      و معنوي از جانب خداوند، معتقد بودند كه اجزاي عالم تـدريجاً و از طريـق فراينـد عليـ
 بـه   220: 1960 كرماني ؛28 و 2: 1996السجستاني،(اند    صدور طبق ارادة الهي از عقل پديد آمده       

ال و تماميت است؛ نفس، ناقص اسـت و         كه سكون نشانة كم     همچنان). نقل از المحصول نسفي   
 به بعد به  102: 1960؛ كرماني، 31-29: 1949السجستاني،(شود      همين نقص سبب حركت او مي     

هاي ديگر را نيـز بـه           حركت نفس همة حركت   ). 58: 1996 نقل از النصره سجستاني؛ الحامدي،    
). 44: 1966 ،السجـستاني (بنـابراين، نفـس سرچـشمة مـاده و صـورت اسـت              . آورد    وجود مي 

كننـد    اسماعيليه بر همين منوال، پيدايش انبعاثي تمـامي عناصـر مـادي را از نفـس تـشريح مـي            
شناسي كه سرانجام در آثار سجستاني تعديل و تهـذيب شـد، در               اين جهان ). 128-127: همان(

 يفاطم دعوت قبول مورداواخر دوران معز فاطمي و با هدف جذب اسماعيليان مخالف شرقي،     
  .شد
  پيوستگي تاريخ و فراتاريخ) الف

وجود سلسله مراتب عالم علوي و ارتباط آن با عناصر عـالم سـفلي، نـه تنهـا حـاكي از نقـش                       
كند كـه بـر اسـاس آن، تـاريخ زنـدگي                فراتاريخ در تاريخ، بلكه از نوعي پيوستگي حكايت مي        

هايـت و بـا طـيِ نـوع         مادي بشر، ادامة طبيعي حيات روحاني او در عوالم پيشين بوده كـه در ن              
ديگري از تجربة حيات، بار ديگر به منشأ علوي خويش باز خواهد گشت و ميان ايـن دو نـوع           

نگري اسلامي، تاريخِ بشر، از هبوط آدم بـر             در تاريخ . حيات و تاريخِ بشر،گسستي وجود ندارد     
در نگـاه   . يابـد   روي زمين، شروع و به جامعة آرمانيِ آخرالزماني بر روي همين زمين خاتمه مي             

امـا در   . جهـاني اسـت       اي زمينـي و ايـن         نگري مدرن نيـز تـاريخ داراي جنبـه            اساطيري و تاريخ  
نگري اسـماعيليان، آغـاز و پايـانِ تـاريخ بـشر داراي مـاهيتي فرازمينـي اسـت كـه بنـابر                 تاريخ
وط شناسي حميدالدين كرماني كه در مكتب طيبيان يمن بـازخواني و تثبيـت شـد، از هب ـ                  جهان

عقل ثالث به مرتبة عقل دهم، شروع و با طيِ هفت دورِ تكاملي در دنياي ماده، در پايان آرماني                   
 بـه  36: 1996 الحامـدي، (يابد   خويش، با بازگشت عقل ثالث به مرتبة وجودي خود، خاتمه مي  

عوت امامان  گانه، با قبول د       ها در هر كدام از ادوارِ هفت          در نگاه متفكران اسماعيلي، انسان    . )بعد
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شدند تا عقل دهم يـك رتبـه بـه جايگـاه نخـستين خـويش                    و دريافت تعاليم باطني، سبب مي     
تر شود كه اين فرايند در دوران آخرين ناطق به كمال خـود رسـيده و تـاريخ بـه پايـان                          نزديك

ن در نگاري اسماعيليا  نگري و تاريخ  از اين حيث، تاريخ).  به بعد257: 1996 الحامدي،(رسد     مي
حتـي در نگـاه     . نظيـر اسـت     ميان تمامي مكاتب مختلف، از سنتي تا مدرن و پست مـدرن، بـي             

و در همين دنياي مـادي رخ خواهـد داد،          ) عج(شيعيان امامي نيز پايان تاريخ بشر با ظهور قائم        
اين . بنابراين از سرنوشت بشر در آخرت و نيز حيات غير مادي انسان در عوالم ديگر مجزاست           

ميلـي اسـماعيليان      توان از عوامل اصلي بي        محور و باطني راجع به تاريخ را مي           دگاه روح نوع دي 
دليـل، امـام      همـين   بـه . هاي سريّ انگاشت      به ثبت گستردة رويدادها و تأكيد بيشتر آنان بر آموزه         

اسماعيلي و تعاليم باطني او از سرمنشائي فرامادي است كه راهنماي بـشر و تنهـا راه نجـات و                    
تمامي افعال و اعمال مادي چنين امـامي نيـز داراي معنـا و              . اش از زندان جسم است        تگاريرس

بخش در مسيري است كه تنها وي بدان آگاه             منظوري باطني و در راستاي هدفي نهايي و نجات        
  ...).و424و420و276: 1996 قاضي نعمان،(است 

 ـ از او    كـه )  ق 270م ح   (كيال خصيبي   بر اساس انديشة گنوسي احمدبن     عنـوان فيلـسوف     هب
 ادنــي و انــساني وجــود دارد ســه عــالم اعلــي،) 131 :1376 بلخــي،(شــود    مــيقرامطــه يــاد

 الـشهرستاني،  (از ديدگاه او عالم اعلي مشتمل بر پنج مكـان اسـت           . )213: 1404 الشهرستاني،(
 اعلـي، مكـان نفـس      ،)213: همان(در ديدگاه قرآني    » عرش«معادل  مكان الاماكن   : )180: 1404

يك از اين    از ديدگاه او در برابر هر     . مكان نفس حيواني و مكان نفس انساني       مكان نفس ناطقه،  
هايي وجود دارد و در عالم انساني نيز چنـين            در عالم ادني يا سفلي متقابل      اماكن در عالم اعلي،   

 هوا، آتش، در عالم سفلي به ترتيب آسمان،       عالم اعلي،  ةسان در برابر اماكن خمس     و بدين  است
از ديدگاه . ذوق و لمس قرار دارند شم، بصر، و در عالم انساني هم به ترتيب سمع،      زمين و آب  

 چگونـه در     كه آنهـا   ل آمده باشد و بداند    ئهركس به معرفت و انطباق آفاق بر انفس نا        ،  كيال ابن
 بـر  ).214-213: همـان ( قـائم و امـام اسـت    او،شوند يمعالم علوي و سفلي بر يكديگر منطبق    

شناسي اسماعيليان در باب معادشناسـي و رسـتگاري انـسان     همين اساس، عقايدي كه در جهان  
اين عقايد بـه  . گرايانه و رستگارانه براي تاريخ بشر است  شود، متضمن مقصدي غايت  مطرح مي 

ت اي كه در آثار سجستاني است، با انديشة اتحاد ميان انسان و واحد در تفكر فلوطين قراب                    گونه
هاي انـسان نـام بـرده شـده             عنوان غايت همة تلاش     از اين اتحاد در فلسفة نوافلاطوني به      . دارد

نفـس  . بودن تاريخ در ارتباط اسـت       است كه با عقيدة سجستاني دربارة نفس و نيز نظرية دوري          
وجوي فوايـد عقـل، بـه آرامـش و سـكون       كند از طريق جست  كه ناقص بالفعل است سعي مي     

شـود كـه در بـه كمـال             عنوان جزئي از نفس كلي دعوت مي        ن مسير نيز از انسان به     در اي . برسد
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 در نتيجه، تاريخ عبارت است از تلاش نفـس بـراي رسـيدن بـه                1.رسيدنِ نفس كلي كمك كند    
ــسان در    ــسان در ادوارِ مختلــف ناطقــان كــه در آن، ان ــروزي ان كمــال و شــرح موفقيــت و پي

جموع انفاس انساني در نهايت به مقامِ ابـدي عقـل و            وجوي كسب فوايد عقل است تا م        جست
در اين ميان پيامبران و ديگر حدود و مراتب دعوت در عالم سفلي مأموريـت               . رستگاري برسد 

ها با دريافت حقايقي كـه          در واقع انسان  . ها برسانند     دارند تا فوايد صادرشده از عقل را به انسان        
دهند، به رستگاري رسيده و در ساية اين علم ابدي است كـه               پيامبران و جانشينان آنان به او مي      

اي را كـه در آن          هـا واجـب اسـت تـا ماهيـت دوره              بنابراين، بر انسان  . خورد    با ابديت پيوند مي   
 را عقل بركات توانند    كنند بشناسند؛ زيرا تنها از طريق ناطق آن دور است كه آنها مي                زندگي مي 

 و يكل ـ نفـس  كمال سبب كه يمعرفت و شناخت آن كه استقائم   با ظهور    سرانجام. كنند كسب
وي آخرين ناطق و آغازگر دور نهايي يا دور معرفـت           . رسد    ي انسان است، به جهان مي     رستگار

ها، آنهـا كـه داراي          در زمان ظهور قائم است كه از ميان نفوسِ منفرد انسان          . حقيقيِ مطلق است  
شوند و بدين ترتيب مرحلة پايـاني تـاريخ رقـم               يده مي قدرت دريافت فوايد عقل هستند، برگز     

  . كه عبارت است از پايان تجلي عقل و كمال و سكون محض) 281: 1376دفتري،(خورد   مي
 در ميـان اسـماعيليان از جايگـاه چنـداني             نگـاري     بر اساس چنين ديدگاهي است كـه وقـايع        

اي زندگي مادي انسان نيست كـه حـائز         برخوردار نيست؛ زيرا از نظر اسماعيليان، اين رويداده       
اهميت است، بلكه آنچه مهم است، سير تكامل روحاني بشر است كه معناي حقيقـي زنـدگاني                 

هـاي      نگاري اين فرقه به معناي مرسوم كلمه، محدود به برخي جنبه              رو تاريخ   ازاين. مادي اوست 
ند، نقشي كـه بيـشتر در حكـمِ     ك    ضروري آن است كه نقش شناساندن امام به پيروان را ايفاء مي           

-117: 1996 قاضـي نعمـان،   (اي است براي مورخ اسماعيلي كه در قبـال آينـدگان دارد                 وظيفه
شناسـي و   نگـاري اسـماعيلي متـأثر از ايـن جهـان       محوريـت شخـصيت امـام در تـاريخ    ). 118
 نگري بـاطني اسـت كـه حقيقـت وجـودي انـسان و تـاريخ را در جـايي فراتـر از مـاده                            تاريخ
از نظر اسماعيليان، ظاهر دين در حكم ابزاري است براي رسيدن به معنايي             . كند    وجو مي   جست

باطني كه تنها نزد امام به وديعه نهاده شده است و بدون حضور او، پيروان تا ابـد در حيـرت و                    
  ).72: 1996  ؛ قاضي نعمان،273 : 2007 زكار،: نك(سردرگمي خواهند بود 

                                                 
آنها معتقدند كه نفس كلي تنهـا از        . شود  ن نفس كلي در نظريات نسفي و سجستاني ديده مي         بود اعتقاد به ناقص   .1

 شناسي ابوحـاتم رازي،    اين در حالي است كه در جهان      . رسد   خود مي  ةطريق انفاس انساني است كه به كمال بالقو       
 ،دفتـري ( نفـس علـوي اسـت      اما هر سه عقيده دارند كه نفس انساني اثري از         . ندا  عقل و نفس هر دو يكسان كامل      

1376 :280.(  
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  ريخخطي تا سير دوري) ب
نگري اسلامي كه مبتني بر نظرية آفرينش انـسان اسـت، تـاريخ داراي حركتـي خطـي                      در تاريخ 

هاي هبوط آدم بر روي زمين، شـروع و بـا تحقـق           است كه در آن سير حوادث از نخستين سال        
اين حركـت خطـي متـضمن سـيري نـه الزامـاً             . يابد    جامعة آخرالزماني در پايان تاريخ ادامه مي      

هـاي    بينانه اسـت كـه در آن بـر خـلاف نظريـه       گرايي خوش    كه همراه با نوعي غايت    تكاملي، بل 
كنـد،    بيني مـي   عرفي راجع به تاريخ كه پايان تاريخ را بر اساس منطقي درون تاريخي پيش       خطي

 يآرمان انيپا به را بشر خيتار آسا،    معجزه يا    حاكي از دخالت عاملي فراتاريخي است كه به گونه        
 هفـت دور    ي تكـامل  تكـرارِ  بـر  يمبتن ـ خيتار حركت ،يلياسماع ينگر    خيتار در. رساند   يم خود
 ـپا دورِ در يفرع ـ ادوار شـمار     ي، بـي   فاطم ة در دور  ي اصلاحات فكر  ي برخ به بنا و   ياصل  ياني
 گـر، ي هر دور و آغـاز دورِ د       انيپا بشر با    خيتار دگاه،يد نيا اساس بر. است قائم ظهور تا خيتار
 بـشرِ  بـا نگـاه   خي بـه تـار   انيلياسـماع  يِدور نگاه. شود    يم تر    كينزد خود يآرمان انيپا به يقدم

 مختلـف  ادوار شمارِ    يب تكرارِ را خي،تار متناوب شب و روز    ة از چرخ  يدوران باستان كه به تأس    
 يمصر ،يبابل هندو، ،يوناني مختلف ملل انيم در كه يرياساط نگاه در. دارد تفاوت دانست،    يم

 از متـأثر  كه كرد  يم ي را ط  يي قهقرا يري س خيتار ،     رواج داشت  آن امثال و   يي چون بودا  يانيو اد 
 وجـود  تنـاوب  به نينخست باشكوه دوران به بازگشت ديام سال، فصولِ يعيطب چرخش يالگو

 و خـورده  ونـد يپ هـم  بـه  رواري ـزنج يا    گونه به خيتار دور هفت ،يلياسماع نگاه در اما داشت،
. گردد خـود بـاز    يـة اول شـكوه  بـه  توانـست     يم ـ آن انيپا در تنها مختلف، ادوار يجيتدر تكامل
 تيمـش  و قـدر  و قضا بر يمبتن ،يلياسماع و ياسلام تفكر در خيتار يجبر حركت ن،يبراعلاوه

 متفكـران  ن،يبنابرا. است يهاني ك ي بر جبر  ي حركت مبتن  نيا ،يا    اسطوره نگاه در اما است، ياله
 توجه با خ،يتار بودني دور ةشياند حفظ ضمن خ،يتار به يدور و يخط گاهن قيتلف با يلياسماع

 ري نـو از س ـ    يريتفـس  بـود،  شده گرفته دهيناد يباستان يها    هي انسان كه در نظر    نشي آفر ةمسئلبه  
 در ياله ـ تيمـش  آن و نقـش      ي برا يي ارائه دادند كه قائل به وجود مبدأ و منتها         يخيحركت تار 

  .است يخيتار حوادث
كردند كه هر دور داراي آغاز و           يليان زمان را به مثابة سيري متوالي از ادوار تصور مي          اسماع

شـود و داراي      وحـي و شـريعت اسـت آغـاز مـي           ةهر دوره با پيامبري كه آورند     . انجامي است 
 ـ منـصور ابـن (  مختلف اسـت    اديان شت و يهاي مع   راه ها،  روش ها،  مردمي با سنت   : 1404من،يال

شـد،      پس از هر ناطق يك وصي كه اساس و صامت ناميده مـي            ...). و133-132و114-113و14
به . كند    شود كه معناي باطنيِ پيام منزَل را براي گروهي خاص از پيروان تعبير مي                 جانشين او مي  

ايـن امامـان حافظـان      . شـدند     ناميده مي ) ج متمم (آيد كه اتماء        دنبال هر وصي نيز هفت امام مي      
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آخرين امام هر دور بـه مرتبـة نـاطقي دور بعـد             . قدس و شريعت هستند   معناي حقيقي كتاب م   
شـود و       در دور آخر، مرتبة ناطق و اساس يكي مي        . كند    يابد و دور جديدي را آغاز مي          اعتلا مي 

عنوان آخرين امام و آخرين ناطق، معناي باطني نهفته در شرايع پيـشين               اسماعيل، به   او، محمدبن 
اين عقايـد بـراي نخـستين    . رسد  كند و سپس عالم جسماني به پايان مي       را بر همگان آشكار مي    

شود و در دوران خلافت معز خليفة           ديده مي » مكتب ايراني «پردازانِ اسماعيلي       بار در آثارِ نظريه   
 سجستاني و   النصره رازي،كتاب   الاصلاح نسفي،كتاب   المحصولكتاب  . شود  فاطمي پذيرفته مي  

گيري و تثبيت اين عقايـد را نـشان        يدالدين كرماني سير فرايند شكل     حم الرياضسرانجام كتاب   
هاي اباحي نسفي و سجستاني كه موضع دولـت فـاطمي          واكنش ناصرخسرو به گرايش   . دهد    مي

 بـه   112: 1940 ؛ همو، 422-421: 1923ناصرخسرو،(كند نيز حائز اهميت است        را منعكس مي  
  ).169-168 /5: 1973 بعد؛ ادريس عمادالدين،

اي را كـه اسـماعيليان اوليـه راجـع بـه انديـشة                  اسماعيليان فاطمي چهارچوب عقيدتي پايه    
اما چون خلفاي فاطمي ادعـاي امامـت داشـتند،          . بودن تاريخ پرداخته بودند، حفظ كردند       دوري

دليـل، بـيش از هفـت         همين  به. شد    عقيدة اسماعيليان نخستين راجع به امامت بايستي اصلاح مي        
اما چون حكومت فاطميان ادامه يافت و پس از هفتگانة نخست از امامان       . ز شمرده شد  امام مجا 

 رفتـه يپذ از ائمه    يشتري ب يها    هفتگانهفاطمي، انتظارات آخرالزماني مربوط به قائم برآورده نشد،         
؛ المؤيد  243-242: 1960كرماني،(كرد    اي نامعلوم موكول مي       شد، امري كه ظهور قائم را به آينده       

داعـي فاطميـان در شـام نيـز در          ) ق487م  (علـي صـوري       محمـدبن ). 1/363: 1974الـدين،   يف
گانه از امامان را كه مقـدم بـر             برد و آخرين هفت       اي طولاني، امامان دور اسلام را نام مي           منظومه

نويسد كه مهـدي        و مي ) 68: 1955الصوري،(داند        ها مي     ظهور قائم هستند، مهمترين اين هفتگانه     
بنابراين از . صورت روحاني در آمد اسماعيل ظهور جسماني كرد و سپس به در شخص محمدبن 

در . نظر وي مهدي ظهور كرده بود، اما قائم، از نسل مستنصر بوده و روزي ظهور خواهـد كـرد      
 بـه   67: 1955الـصوري، (ميان اين دو ظهور نيز وجود امامان و ابواب آنها ادامه خواهـد يافـت                

هايي كه اسـماعيليان فـاطمي پـس از      تلاشي بود براي تطبيق عقايد قديم با واقعيت       و اين   ). بعد
ناصرخسرو نيـز از تـداوم امامـت سـخن          . رو بودند   پايان دومين دور از ائمة هفتگانه با آن روبه        

را ) ص(و مفهوم امامان هفتگانه پس از محمد      ...) و42و33و12و9: 1924 ناصرخسرو،(گويد      مي
 ناصرخـسرو، (نويسد كه هفتمين امام، قـائم القيامـه خواهـد بـود                 كند و مي      يدر اثر خود ذكر م    

. گـذارد     وي ميان دو دور مهين و كهين تفاوت مـي         ...).  و 212و163و138و136و86-88: 1924
ــد    ــين دور محم ــت و دور كه ــان اس ــين دور ناطق ــت   ) ص(دور مه ــس از اوس ــان پ و امام

آن نيز به دو دور امامان و خلقان كـه همـان            كه خود   ...)  و293و135و109: 1924ناصرخسرو،(
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 ...). و215و171و166و154-152و51: 1924 ،ناصرخسرو( شود  دور قيامت است تقسيم مي

بودن تاريخ مقدس بشر را كه مبنـاي          شناسي و دوري    ها نيز اعتقاد اسماعيليان به جهان      طيبي
هـا، بـه آن جنبـة           رخـي نـوآوري   نظام باطني آنان بود، حفظ كردند، با اين تفاوت كه با ايجـاد ب             

ابراهيم . شناسي كرماني را پذيرفتند و تغييراتي در آن به وجود آوردند آنان جهان . متمايزي دادند 
حامدي دومين داعي مطلق طيبي سردمدار ايـن تغييـر بـود كـه ازسـوي داعيـان بعـدي طيبـي                      

هاي مبتني بر نجوم و تنجيم،    آنان با انديشه1.ها شكل داد  الگوبرداري شد و به نظام حقايق طيبي
بودن تاريخ به وجود آوردند و تـاريخ خـود را در دوران اسـلامي بـه                   تغييراتي در مفهوم دوري   

ادوار متوالي ستر و كشف تقسيم كردند كه ارتباط مستقيمي با حضور يا عـدم حـضور امـام در            
با تاريخ اسماعيلية قـديم    بر همين اساس، از نظر آنان نخستين دور ستر كه           . انظار پيروان داشت  

پس از آن، يك دور ظهـور آغـاز شـد كـه تـا               . منطبق است تا زمان عبيداالله المهدي ادامه يافت       
طيب آغازگر دور سـتر جديـدي       . اختفاي طيب به عنوان بيست و يكمين امام طيبي ادامه يافت          

 زمـان ظهـور امـامي از        ها، اين دور تا       به عقيدة طيبي  . در تاريخ طيبي شد كه تا امروز ادامه دارد        
داعـي  «در ايـن دوران، يـك       . نسل طيب ادامه خواهد يافت كه ممكن است همـان قـائم باشـد             

 ).294و 332: 1376 دفتري،(دار امور مردم در غياب امام خواهد بود   عهده» مطلق

در عقيدة قيامت كه در زمان حسن دوم امام نزاري مطرح شـد، عنـصر ديگـري بـه تـاريخِ                     
كه اسماعيليان متقدم، دور      درحالي. بود» امام قائم «ليه اضافه شد كه همان شخصِ       دوري اسماعي 

در اواخـر دورة المـوت ايـن معنـا          . دانـستند     بودن امام از انظار پيروان مي       ستر را به معناي پنهان    
در مقابـل   ) قيامـت (جاي خود را به تجلي ذات حقيقي و روحاني امام بـه عنـوان دور كـشف                  

ايـن عقيـده،    ). 110: 1950طوسي،( حقيقي و روحاني او به عنوان دور ستر داد           بودن ذات   پنهان
حـال، بـه      كرد و درعين      بودن تاريخِ مقدس حفظ مي      انديشة اسماعيليانِ نخستين را دربارة دوري     

اين باور همچنين برخـي از وجـوه خـاصِ عقيـدة            . پرداخت    تعبيري جديد، از عقيدة قيامت مي     
 طبق اين   2.كرد    شده حفظ مي    ن بشريت به سه طبقه را به صورت تعديل        قيامت مانند تقسيم جها   

                                                 
. اي از ايـن عقايـد بـاطني اسـت           خلاصـه   تأليف شـد،   ق 838 ادريس عمادالدين كه در سال       يزهرالمعانكتاب   .1

الابتـداء و    و   كنز الولد توان در رسائل      ها را مي    شناسي طيبي   پيامبرشناسي و امام   معادشناسي، شناسي، همچنين جهان 
 .دكرجو و حسين حامدي جست بن  ابراهيمالانتهاء

شدند و    نخست مخالفان امام كه اهل تضاد خوانده مي       : شدند  در زمان قيامت مردم سه دسته مي       طبق اين عقيده،   .2
گـروه دوم   . اين گروه در دور قيامت معدوم روحـاني هـستند         . مسلمان نزاري اعم از مسلمان و غير       مردم غير  ةهم

 امـا چـون تنهـا بـه     ؛اند  اين گروه از ظاهر به باطن رسيده    . شوند  ترتب خوانده مي  پيروان عادي امام هستند كه اهل       
. بيننـد و هـم امـام را         درنتيجه هـم خـود را مـي        بينند و هم باطن را؛       هم ظاهر را مي    ،اند  حقيقت جزئي دست يافته   

  ظـواهر، ة با گذر از هم ـگروه سوم اهل وحدت هستند كه. رسند  لحاظ در دور قيامت به رستگاري كامل نمي    ازاين
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نگرش، حالت وحدت روحانيِ خلق با امام حتي در هنگام ستر براي معدودي از پيروان ميـسر                 
بنـابر عقيـدة    ). 50و43و17و16: 1959؛ ابواسـحاق قهـستاني،    83و82و76: 1950طوسي، (1است

ني خود يعني دور هفـتم اسـت، امـا بـراي تطبيـق آن بـا       اسماعيليان، اينك تاريخ در مرحلة پايا   
 در دور   شـمار ادوار هفتگانـه            هاي سياسي موجود پس از دورة فاطمي، امكانِ تكرار ِبـي              واقعيت

شـماري      اي نامعلوم مشروعيت بخشيد؛ يعني ادوارِ بي          كهين، به حكومت خلفاي فاطمي تا آينده      
نها، قائم ظهور كـرده و مؤمنـان را وارد عرصـة قيامـت و               كه قرار بود روزي در پايان يكي از آ        

چنين رخدادي در زمان حسن دوم نزاري واقع شد كه با انزواي نزاريان در  . حيات روحاني كند  
 خـورد  شكست ي زود به محض، يِ روحان تي و وضع  امتي ق قلاع خود به بهانة ورود به عرصة      

 مـسلم  كـه  آنچه ان،يم نيا در. كردند ريو تفس  هيتوج را   آن ينزاريلياسماع متفكران گريو بار د  
 آن قرار تي در محوريلي اسماعامامِ است كه    يا    هفتگانه ادوار مجموع يخط ريس از يحاك است

 آن  ةبرنـد     شيپ عامل و محرك موتور داد، يم انتقال خود   رواني به پ  ي كه و  يداشت و دانش باطن   
گرايانة   هاي تاريخ بشر، سرانجامِ نهايي و غايت اين دانش و ارائة آن به همگان در انت     ليتكم. بود

هاي سياسي موجود نيز چيـزي جـز انحـراف از                و نظام  ها    حكومت گريد. آمد    يمآن به حساب    
هايي كه سرنوشت نهـايي آنهـا نـابودي             جريان اصلي تاريخ و حكومت طاغوت نبود، حكومت       

بنـابراين  . اعيلي بـه دنبـال آن بـود       اي كه نظـامِ سياسـي اسـم           است، يعني همان آرمان و انديشه     
مذهب داراي كمتـرين        هايي غاصب نزد مورخان اسماعيلي        رويدادهايِ مربوط به چنين حكومت    

هـا تنهـا در تقابـلِ بـا نظـام               ارزش ثبت تـاريخي نبـوده و حـوادث مـرتبط بـا ايـن حكومـت                
 .شود يم ثبت ازمندينمذهبي اسماعيلي،  سياسي

  

  و نقش محوري امام در تاريخانگارانه   نگاه مشيت) ج
نگاري سنتي، خدا در رأس تاريخ بشر قـرار         نگاري اسماعيلي مانند ديگر مكاتب تاريخ         در تاريخ 

در ايـن نظـام     . اين مسئله سبب شده است كه تاريخ داراي مبدأ و منتهايي مشخص باشـد             . دارد
 است كه در جريـان      اعتقادي، تاريخ داراي حركتي ضروري، جبري و از پيش تعيين شده            فكري

اسـاس،   برهمين. اند ها بازيگراني بيش نيستند كه مقهور قضا و قدر و سير ناگزير تاريخ      آن انسان 
نخبگان، بازيگران اصلي و مجريان ارادة خدا در تاريخ هستند كه هدف از نگارش تاريخ، شرح                
                                                                                                                   

: 1376،دفتـري (انـد     تنها اين گروه به قيامت واقعي و رستگاري كامل رسيده         . بينند  تنها امام را در ذات حقيقتش مي      
450.(  

تنهـا از معـاني بـاطني     شدند كه چون به حقيقت دسـت نيافتـه بودنـد،            پيروان عاديِ امام اهل ترتب خوانده مي       .1
 اقويا و ضـعفا تقـسيم       ةاين گروه خود به دو دست     . ز به حقيقت غايي امام پي نبرده بودند       شريعت آگاه بودند و هنو    

 .تر شده بودند آنها در واقع به افكار و رسوم صوفيان نزديك). 83و76و42: 1950طوسي،(شدند   مي
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سلطان ادعا  / خليفهدر نظام سياسي اسلام كه      . زندگي و حوادث پيرامون زندگي اين افراد است       
كرد كه حق حاكميت از جانب خدا به او اعطا شده و نظام اعمال قدرت از بالا به پايين بود،                 مي

موتور محرك تاريخ تنها ارادة خدا بود كه از طريـق نخبگـاني چـون پيـامبر، امـام، پادشـاهان،                     
فة مـورخ تبيـين اثـرات       در چنين نظام فكري، وظي    . شد    فرماندهان، واليان و امثال آنان اعمال مي      

شـده و    يق شـناخته  ها نبود، بلكه هدف او اين بود كه با سرمـشق قـراردادن حقـا                  اقدامات انسان 
نگـاري    ، موضـوع بررسـي در تـاريخ   نيبنـابرا . اموزانـد يبهايي را به ديگـران       توصيف آن، درس  

شيت خـود بـه   اين سازمان سياسي را نيز خداوند با م ـ   . اسلامي، سازمان سياسي است نه جامعه     
در ايـن ميـان، وظيفـة مـورخ تنهـا           . كند    حركت درآورده و مسير آن را از ابتدا تا انتها تعيين مي           

بيني آن بر عهدة پيامبران   وگو راجع به آنچه پيش نگارش تاريخ بود، نه پرداختن به آينده و گفت 
 ـ شـاهد  يسـلام ا ينگـار   به دليل همين ديدگاه خدامحور به تاريخ بود كه در تـاريخ       . است  ةارائ

 ـز. ميهـست  ييروسـتا  نخبگـان  ريغ ژهيو به نخبگان ريغ ةبار در يزي ناچ اريمطالب بس   كـانون  راي
 يزندگ يدادهايرو ن،يبنابرا. شد    يم محدود يشهر نخبگان و شهرها به مسلمان، مورخان توجه

 سـاكن  شـهرها  در كـه  سـاختند     ي م ي را غالباً افراد مهم    خي و تار  شد يم انگاشته افراد پرمعنا    نيا
  .داشت ي كمترتياهم يي روستادكنندگاني تولي زندگيدادهايرو مقابل، در. بودند

اسـاس در     بـرهمين . نگـاري اسـماعيلي، امامـان هـستند           منظور از گروه نخبگـان در تـاريخ       
نگري اسماعيلي تا پايان قرن هفتم هجري، تنها زندگيِ امامان اسماعيلي و افراد و حوادث       تاريخ
 ـا. دارد خي در تـار   ثبت ازبهين آنان است كه     با طمرتب  ينگـار     خيتـار  در كـه  اسـت  يحـال  در ني

 حـوادث  كه هستند يبزرگ يها    خاندان و انيفرمانروا حاكمان، امبران،يپ از اعم نخبگان ،ياسلام
 ،ها    ينگار    تك: ي اسلام ينگار    خي و تكثر در اشكال تار     تنوع توان    ي م پس. زنند    يم رقم را يخيتار
 ينگـار     خيرا در مقابل اشكال محـدود تـار       ... و ها    ينگار    نسب ها،    ينگار    طبقات ،يعموم خيتوار

نگـاري       تحـول تـاريخ    ريس ـ. داد حيتوض...  و دودماني هاي    نگاري    تك نامه،    سرگذشت: يلياسماع
اي     هتوان به گون      نگاري، اخبار و سپس نگارش تواريخ عمومي و جهاني را مي              اسلامي از حديث  

نگريِ اسلاميِ قرون نخستين هجـري دانـست كـه در آن                بيانگر ايجاد چنين ديدگاهي در تاريخ     
سيرِ حركت تاريخِ بشر به سوي پايان آرمانيِ آن مبتني بر كنش تمامي نخبگان اعم از پيامبران و                  

 امـا در    هايي كه مقهور قضا و قدر و مجريان مشيت الهي در زمين بودنـد؛                 پادشاهان است، اراده  
ذيل ارادة خدا و تنها نمايندة تام الاختيار او در زمين بود كه تاريخ » امام« نگري اسماعيلي،  تاريخ

. كـرد   بشر را به سمت پايانِ محتـوم خـويش، آن هـم در لامكـاني فراتـر از مـاده راهبـري مـي             
 عام كلمه و نگاري، موضوع بررسي نه سازمان سياسي به معناي     اساس در اين نوع تاريخ      برهمين

نه جامعه است، بلكه تنها حوادث پيرامون امامِ اسماعيلي و دستگاه سياسي يا غيرسياسي مرتبط               
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  ). به بعد159: 1397بابايي سياب،(با او معنادار بوده و موضوع ثبت تاريخي است نه چيز ديگر 
هـا بـراي        نبنابراين، در تفكر اسماعيليان، تاريخ عبارت است از تكاپوي ارواح جزئي انـسا            

پيوستن به نفس كلي و بازگشت به نخستين مرتبة وجودي خويش يعني عقل كه نيازمنـد طـيِ                  
عنوان حامل تعاليم باطني، در  به» امام«در اين ميان، نقش . هفت دورِ تكاملي در دنياي ماده است

ها، نقشي اساسـي اسـت؛ چنانكـه قاضـي نعمـان در جـاي جـاي كتـاب                       راستاي هدايت انسان  
). 85-72: 1996قاضـي نعمـان،   (كنـد        از قول معز به اين امر اشـاره مـي          المسايرات و جالسالم

و اعمـال و افعـال مـرتبط بـا اوسـت كـه              » امام«نگاري اسماعيليه، تنها        اساس در تاريخ    برهمين
هاي     معنادار بوده و موضوع نگارشِ تاريخ است و تاريخ پادشاهان، حاكمان، فرماندهان، خاندان            

نظر فاقد هرگونه اهميتي است، مگر آنچـه كـه در               فرق و مذاهب و امثال آن از اين نقطه        بزرگ،  
ارتباط با امام و آيين اسماعيلي است؛ زيرا خير دنيا و آخرت براي مؤمن اسـماعيلي در چيـزي                   

و سـرانجام ايـن قـائم اسـت كـه در            ). 240: 1996قاضي نعمان، (كند      است كه امام بدان امر مي     
ها مكشوف و مجموع ارواح جزئي آنـان             تاريخ، حقايق باطني محض را بر انسان       آخرين مرحلة 

تحركات آخرالزماني در   . كند    را آمادة سيري روحاني براي بازگشت به منشأ نخستين خويش مي          
ادوار مختلف تاريخ اسماعيلي ماننـد ظهـور نافرجـام مهـدي در ميـان قرامطـة بحـرين، اعـلام            

همگي حاكي از اهميـت     ... م قيامت در دوران حسن دوم نزاري و       مهدويت خلفاي فاطمي، اعلا   
  . اين دور از تاريخ نزد اسماعيليان است

  
  معرفت تاريخي از ديدگاه متفكران اسماعيلي

در فضاي فكري هفت قرن نخست هجري كه تـاريخ را عمـدتاً ذيـل فنـون كمكـي حـديث و           
اخوان الصفا  كردند؛  بندي مي  ن دو تقسيمعنوان تركيبي از آ   ادبيات يا به   ةمربوط به حوز   شريعت،

اين گروه تعاليم خود را از جانب محمـد مـستور هفتمـين             . در رسائل خود نظري ديگر داشتند     
: همـان  ؛1/4: 1957رسـائل، (دانستند كه در آن زمان مهدي منتظر قرامطه بود            امام اسماعيلي مي  

بعدها از طريـق     م اقبال فاطميان به آن،    رغم عد    علي رسائل اخوان الصفا  ). 4/125: همان ؛2/290
 اسماعيلي طيبي معرفي و مورد توجه آنان و         ةبه جامع ) 557م  (حسين الحامدي    بن داعي ابراهيم 

آنـان در   ).  بـه بعـد    111: 1979الحامـدي، (قرار گرفت   ) هاي داودي   بهره(شان در هند     جانشينان
و بـر    نـدي علـوم را نپذيرفتنـد      ب  هاي موجود در خصوص تقـسيم       قرن چهارم هجري چارچوب   

 بندي ايشان از علوم،     طبقه با وجود اين،  . ندكردبندي جديدي ارائه      تقسيم اساس اعتقادات خود،  
امـا در    ريـشه داشـت،   ) تقسيم حكمت به دو قسم نظري و عملي       ( پيشينيان   ةهمچنان در انديش  

اسلامي داشـتند كـه در   آنان سعي در تلفيق حكمت يوناني با شريعت  .نوع خود بديع نيز است
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و » صنايع علمـي «اند كه شامل   بندي كرده  ها را تحت عنوان صنايع دسته    تمام دانستني  اين راستا، 
 هفـتم از رسـائل آنهـا آورده    ةمنظور آنان از صنايع علمي كـه در رسـال   .شود  مي» صنايع عملي«

 ةو فلـسف   ضـعي علـوم شـرعي و     علـوم رياضـيه،   : علوم نظري است كه بر سه قسم است        شده،
دادن  وجـوي معـاش و سـامان       علوم رياضيه از ديد آنان علومي است كه بـراي جـست           . حقيقي

شـعر و   حـساب و معـادلات،    زندگاني دنيا وضع شده و شامل كتابت و قرائـت لغـت و نحـو،              
علوم شرعي   شود؛   مي اخبار و يات روا بيع و شرا و    حرف و صنايع،   حيل، كيميا، سحر، عروض،
علم مواعظ و زهـد و       علم فقه و سنن،    علم روايات و اخبار،    علم التأويل،  لتنزيل،علم ا : وضعي

علم هندسه و عدد و نجـوم و        (حقيقي نيز رياضيات    ة  فلسف هاست؛  تصوف و علم تأويل خواب    
 را اتي ـ و اله  اتيعيو طب ) صناعت شعر و خطابه و جدل و برهان و مغالطه          (اتي، منطق )موسيقي

  ).267-266/ 1: 1957 الصفا،  اخوان (رديگ  يم بر در
 روايات و اخبار هم ذيل علـوم رياضـيه و هـم ذيـل علـوم شـرعي                   ،تاريخ در اين ديدگاه،  

 شعر و عروض،   ئت،اسو در كنار كتابت و قر      علومي كه كه از يك    . بندي شده است    وضعي دسته 
رف ديگـر در    انـد و از ط ـ      دادن به زندگي دنيوي وضع شده      براي سامان  لغت و نحو و امثال آن،     

بنـابراين  . در خـدمت شـريعت اسـت       سـنن و ماننـد آن،      فقه، تنزيل، كنار علومي چون تأويل،   
ماننـد اكثـر     بنـدي،   رغـم تفـاوت در روش طبقـه        بندي علـوم علـي      اسماعيليان در طبقه   ديدگاه،

 ،حـال  بااين آورند؛   علوم ادبي و شرعي به حساب مي    ةتاريخ را در زمر    عصران مسلمانِ خود،    هم
 برخورد اسماعيليان با اين دسته علوم در ادوار مختلف حيات آنان تابع الزامـات مكتـبِ                 ةطريق

نگاري تا اخبـار و       از حديث  نگاري اسلامي،   اسماعيلي است نه سير تكاملي كه در فضاي تاريخ        
 نـزد   ينگـار   خي بـا هـدف تـار      يمي مستق ةله رابط مسئ نيا. است كردهسپس تواريخ عمومي طي     

، دوره هر يازهاين به بسته و داشتند خي كه از تار   يبه درك و فهم   بنا انيلياسماع. دارد انيلياسماع
 ـنونامـه   ، سرگذشـت  ينگـار    كه به اشكال مختلف فرقه     اند  وشته ن را خود ةنگاران  خيآثار تار  ، يسي

 نگـاري،   هـدف از ايـن تـاريخ      . سـيره و ماننـد آن ظـاهر شـده اسـت             دودماني، يها  ينگار  تك
عنوان وظيفه در قبال آيندگاني است كه راه         سياسي اسماعيلي به   بخشي به جريان ديني     عيتمشرو

در تفكـر    بنابراين،). 117: 1996قاضي نعمان، (يابند    رستگاري خود را در بازگشت به تاريخ مي       
شـرع   نه در خدمت فقه،    عنوان يك علم در خدمت مكتب اسماعيلي است،        تاريخ به  اسماعيلي،
  . نگاري اسلامي است  ي روزِ حكومت چنانكه در جريان مسلط تاريخيا نيازها

بـر     فاطمي مبني  ة ضمن نقل دستور معز خليف     يراتالمجالس و المسا  قاضي نعمان در كتاب     
نويـسد كـه متعاقـب        مي عبدالشمس، هاشم و مثالب بني    خبار دولت فاطمي و مناقب بني     اتأليف  

سپس آنها را بر امام عرضه كردم   كتابي جامع نوشتم،،تدر هر كدام از آن موضوعا      دستور امام، 
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دوست دارم كه اخبار دولـت و كـساني از داعيـان و مؤمنـان كـه در      :  و گفتايشان پسنديد كه  
شـنوند    اند براي آيندگان باقي بماند تا دعاي كساني كه ايـن اخبـار را مـي            تثبيت آن تلاش كرده   

اي است كه ما      و اين وظيفه  ... نها بدان اخبار آگاه شوند    عقابشان بعد از آ   اشامل حال آنها شود و      
ها بـاقي بمانـد تـا جـاي           مثالب دشمنان نيز بايستي در طول ايام و زمان        . در قبال آيندگان داريم   

خواهند نور     مى«: فرمايد  زيرا دشمنان مصداق اين آيه از قرآن هستند كه مي          اي باقي نماند،    شبهه
موش كنند و حال آنكه خدا گر چه كافران را ناخوش افتد نور خـود را                خدا را با دهان خود خا     

ايـن روايـت از تـاريخ و چيـستي آن           ). 118-117: 1996قاضي نعمان،  (1»كامل خواهد گردانيد  
بيانگر ديدگاهي مكتبي به علم تاريخ است كه تا حدودي با درك اخوان الـصفا از علـم سـير و                     

تحت عنـوان فـن     » خبار و روايات  ا«از    همين روايت،  ةامقاضي نعمان در اد   . اخبار منطبق است  
براسـاس ايـن   ). همـان (» و جمعت من كلّ فنّ من هذين الفنَّين كتاباً...«: نويسد  كند و مي   ياد مي 
عنوان دانشي مرتبط با فن كتابت كه از ملزومـات ديـوان انـشا               تاريخ نزد اسماعيليان به    ديدگاه،

ر قريب به اتفاق مورخان اين دوران مسئول ديوان انشا و كتابـت       اكث چنانكه، ،افتي تياهمبود،  
ابوعلي .  و از عالمان و بزرگان دربار اسماعيلي بودند          كرده  يا در مشاغل مرتبط با آن خدمت مي       

ابن  ابراهيم نيشابوري،  احمدبن محمد اليماني،  محمدبن قاضي نعمان،  منصور العزيزي الجوذري،  
  .داشتندتب و امثال آنان همگي چنين جايگاهي حمود كا بن حسن الصيرفي،

  

    نتيجه
گـذاري بـر دو مبنـاي         نگري اسلامي و اسماعيلي تا پايان قرن هفتم هجري به دليـل پايـه                 تاريخ

در حـوزة فلـسفة   . هـايي پـارادايمي اسـت     فكري متفاوت و تا حدودي متعارض، داراي تفاوت     
ز فلسفة نوافلاطوني و امتزاج آن با مباني اعتقـادي          دليل تأثيرپذيري ا    نظري تاريخ، اسماعيليان به   

خـداي  «مفهـوم   . شيعي خود، دركي نـو از خـدا، هـستي و مفهـوم تـاريخ ارائـه دادنـد                    اسلامي
و سلـسله مراتـب وجـودي عـوالم         » عقل«، صدور و ادارة عالم امكان به واسطة         »ناپذير  شناخت

ي در تفكر اسماعيلي است كه اسـاسِ        علوي و سفلي، از جمله مفاهيم مأخوذ از نظام نوافلاطون         
متفكران اسماعيلي براساس اين نظام گنوسي و مفهومي كـه          . درك آنان از هستي و تاريخ است      

انگارانه به تاريخ داشتند كـه وجـه            براي خود برساخته بودند، ديدگاهي مشيت     » امامت«از اصل   
هاي هفتگانه      ادة خدا به سلسله   نگري سنتي، در محدودكردن نايبان ار         تفاوت آن با مكاتب تاريخ    

براسـاس ايـن    . از امامان راستيني بود كه وظيفة هدايت بشر را در مسير تاريخ بر عهده داشـتند               
مـذهبي او     ديدگاه بود كه براي مورخ اسماعيلي، تنها حوادث مرتبط با امام و تشكيلات سياسي             

                                                 
  .8/ الصف.1
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نگري اسلامي، نخبگـان    كه در تاريخ  در حالي بود     نيا. بود خي ثبت در تار   ازمندينمعنادار بوده و    
...) هـاي بـزرگ و    پيامبران، امامان، پادشاهان، فرماندهان نظامي، خانـدان    (اعم از سياسي و ديني      

نايبان ارادة خدا در زمين بودند و تاريخ عبارت بود از ثبت زندگي، اعمال، رفتار و كـردار ايـن                    
 مورخان  ي خط دگاهي بر خلاف د   انيلي اسماع  بود كه  يشناس    جهان نيا براساس نيهمچن. ها    گروه

 ـ بـه  دانستند؛ يم جهان   اني تا پا  نشي بشر از آغاز آفر    حركت ممتد   ري را س  خيمسلمان كه تار    ةارائ
 ـا. پرداختنـد  يخيتار حركت از انهيگرا    تكامل و يخطيدور يريتصو خطـي در      نظـام دوري   ني

هاي باستاني، قائل به وجود هفت          يهمحور در نظر      عين حفظ مرزهاي خود با تاريخ دوريِ كيهان       
حـال در مـسيري       اي زنجيروار به هم متـصل بـوده و درعـين              دور در تاريخ بشر بود كه به گونه       

اين در حالي است كه در ديگـر  . خطي و تكاملي به سمت غايت محتوم خويش در حركت بود          
اي     ه در پايان بـه گونـه      كند ك     هاي خطي ديني، تاريخ سيري قهقرايي و غيرتكاملي طي مي             نظريه
عنصر سوم در فلسفة نظري تاريخ نزد اسماعيليان، . رسد  آسا به غايت مطلوب خويش مي    معجزه

نگـري اسـلامي، تـاريخ بـشر از هبـوط آدم             در تـاريخ  . پيوند ناگسستني تاريخ با فراتاريخ است     
يابـد؛ امـا     اتمه ميو تشكيل جامعة آخرالزماني در پايان آن خ) عج(شروع شده و با ظهور مهدي    

در تفكر اسماعيلي، تاريخ از زمان صدور عالم امكان و بـه تبـع آن صـدور انـسان روحـاني از                      
شروع شده و با طي هفت دورِ تكاملي در دنياي مادي و در قالـب اجـسام انـساني، بـار            » عقل«

گـري  ن    بنـابراين، در تـاريخ    . گـردد     ديگر در سيري روحاني به منشأ نخـستين خـويش بـاز مـي             
. اسماعيلي، وجود امام، انسان و سير تاريخي او داراي پيوندي يكپارچه با عالم روحـاني اسـت                

در انديشة اسماعيليان به معناي كشف معناي باطني اديان الهـي بـر             » ظهور قائم «اساس،    برهمين
اسـت  » عقـل «ها براي پيوستن به نفس كلي و پايان تجلي              همگان و آمادگي ارواح جزئي انسان     

عنوان   شناسي تاريخ، اخوان الصفا به        در حوزة معرفت  . ه بيانگر سيري روحاني و نه مادي است       ك
بندي بديع، بـر خـلاف          نمايندة تفكر فلسفي اسماعيلي در قرن چهارم هجري، با ارائة يك دسته           

 و روايـات / سير«آنان با تأكيد بر . دهند   ساير فلاسفه، تاريخ را ذيل علوم شرعي وضعي قرار مي         
حـساب و    لغـت و نحـو،    ،  كتابـت و قرائـت    عنوان علم، از آن در كنار علـومي چـون             به» اخبار

... علم مـواعظ و    علم فقه و سنن،    علم التأويل،  علم التنزيل، و نيز   ...  و شعر و عروض   معادلات،
نگارانة قاضي نعمان بارزترين شكل   آثار تاريخ. برند كه در خدمت مكتب اسماعيلي است    نام مي 

  .نگاري اسماعيلي، بيانگر وجود نگرشي مكتبي به تاريخ در ميان اسماعيليان است  اريخت
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  .نا  بي: ، ويرايش مصطفي غالب، ويسبادنالولد كنز) م1971(الحامدي، ابراهيم بن الحسين 
دار : عبدالأمير الأعسم، بيروت  . د. ، دراسه و تصدير أ    العلوم  مفاتيح )ق1428(خوارزمي، ابوعبداالله محمد    

  .المناهل
دار : ، تحقيق مصطفي غالـب، بيـروت      الآثار فنون و الاخبار ونيع) م1973-1978( حسن بن ادريس داعي،

  .الاندلس
نشر فـرزان   :  ،تهران 2اي، چاپ       ، ترجمة فريدون بدره   اسماعيليه عقايد و تاريخ) ش1376(دفتري، فرهاد   

  .روز
پژوهـشكده  : مـة مـصطفي سـبحاني، تهـران       نگاري اسلامي، ترج      تاريخ) ش1389(رابينسون، چيس اف    

  .تاريخ اسلام
 .نشر ثريا: تهران جامع العلوم، تصحيح علي آل داود،) 1382(رازي، فخرالدين محمد 

  .مؤسسة مطالعات اسماعيلي: با مقدمة فارسي اكبر ايراني، لندن) ق1396(رسائل اخوان الصفا 
 .نا  بي: بيروت) م1957 (___________

  .التكوين: ، دمشقاليمن -العراق -الشام -الأحساء في القرامطه اخبار في الجامع)  م2007(زكار، سهيل 
 .اميركبير: ،تهرانكلامي و فلسفي علوم فرهنگ) 1375(سجادي، سيد جعفر 

 -، ويـرايش هـانري كـوربن، تهـران        المحجـوب   كشف )م1949(احمد    بن  السجستاني، ابويعقوب اسحاق  
  .نا  بي: پاريس

  .نا  بي: ، ويرايش عارف تامر، بيروتالنبوات اثبات) م1966 (_______________________
  .نا  بي: ، ويرايش مصطفي غالب، بيروتالافتخار) م1980 (_______________________

  .نا  بي: ، ويرايش عارف تامر، دمشقالصوريه القصيده، )م1955(علي  الصوري، محمدبن
  .نا  بي: ايوانف، ليدن. ، ويرايش وضةالتسليمرو) م1950(محمد  طوسي، نصيرالدين محمدبن
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بـذل  . ، ويـرايش م  نيالمسافر زاد )م1923) (ناصرخسرو(حارث خسروبن ناصربن ني ابومع ي،بلخ يانيقباد
  .نا  بي: الرحمن، برلين

  .نا  بي: زاده و محمد قزويني، برلين  غني. ، ويرايش منيد وجه) م1924 (_______
  .نا  بي: ، ويرايش يحيي الخشاب، قاهرهانالاخو خوان) م1940 (_______
  .نا  بي:  پاريس-، ويرايش هانري كوربن و محمد معين، تهراننيالحكمت جامع) م1953 (_______

، به كوشـش و تـصحيح سـيدمحمد         لغرة الديباج  درةالتاج) 1369(مسعود    الدين شيرازي، محمودبن      قطب
  .حكمت: مشكوة، چاپ سوم، تهران

  .نا  بي: ، تصحيح محمدجواد مشكور، تهرانالفرق و المقالات) م1963( عبداالله قمي، سعدبن
  .نا  بي: ، ويرايش عارف تامر، بيروتالرياض) م1960(كرماني، حميدالدين 
  .دارالاندلس: ، تحقيق و تقديم مصطفي غالب، بيروتراحةالعقل) م1967 (____________

  .نا  بي:  حسن مصطفوي، مشهد، تصحيحالرجال) ش1348(عمر  الكشي، ابوعمر محمدبن
، تـصحيح  الخلفـاء  الفاطميين الائمه باخبار الحنفاء اتعاظ) 1967-1973(علي   الدين احمدبن     مقريزي، تقي 

  .نا  بي: احمد، قاهره. الدين الشيال و محمد حلمي م  جمال
ل حـسين،  ، ويـرايش محمـد كام ـ  المستنصريه المجالس) م1947(وهب    بن  المليجي، ابوالقاسم عبدالحاكم  

 .نا  بي: قاهره

  .نا  بي: ، ويرايش مصطفي غالب، بيروتالمؤيديه  المجالس)م1974(الدين الشيرازي  المؤيد في
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Abstract 
In this research, attempts are made to respond to the raised questions in the 
theoretical philosophy field of History from the Isma'ili intellectuals' point of view 
represented in their cosmological notions in Isma'ili theology and history of human 
being. The most important philosophical component in Isma'ili history in accordance 
with its different systems in comparison with Islamic perspective of history is also 
surveyed. It seems that the Isma'ili historiography in spite of its common properties 
with Islamic perspective of History in particular and classical-religious 
historiography in general, possesses components such as axial role of Imam in 
history, cyclic-linear system of history, and the affiliation between History and 
Meta-History. These components are reflected in the few remained historiographical 
works of Ismail'ism. The method of this research is Hermeneutics phenomenology 
and the data is collected based on the historical methods using library materials. 
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