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 29-5صفحات:  شماره

 1سیناصور تعالی خدا در فلسفه ابن
 2فر  شهناز شایان

 چکیده
 نیا به داند؛یم تمام فوق و تمام را اخد نایسابن .است یوجود یتعال ،شودیم مشاهده نایسابن آثار به هیاول نگاه در آنچه
جستار حاضر  یاصل رسشپ. ستا شده افاضه اواز  ،هست عالمَ در که یکمالات را دارد و هر وجود همه خداوند که معنا

 یاز تعال یپژوهش صور متنوع نیدر ا؟داد رائها توان یم راخدا  یاز تعال یچه صور ینویفلسفه س اساس برآن است که 
 ،یمعرفت یتعال ،یشأن یتعال ،(یسنخ یتعال ،صرف یتعال :آن ۀگون دو با) یوجود یتعال :ازجمله ؛خدا عرضه شده است

فلسفه  یاز مشخصات جوهر یکی راوجود  یبا وحدت شخص و تقابل یانگارکثرت غالباً ؛یمنطق یو تعال یزبان یتعال
 یظهور برا ریتعب یریکارگبه زین و ممکنات وجود نحوه نییتب در آفتاب لیتمث از نایس ابناما استفاده  ،دانندیم ینویس

 بودنِ محدود  سخن گفت. ینویخدا در حکمت س یشأن یتعال استنباط از تا کندیم فراهم را امکان نیا ،الله یماسو
 شناخت ییتوانا عدم بر یعقلان برهان ارائه و خدا نداشتن برهان و حد ها،دهیپد همه لوازم و خواصّ به یآدم شناختِ
-ابن رو نیازا ؛است یزبان یتعال یمعرفت یتعال لازمه .است ینویخداوند در حکمت س یمعرفت یتعال یهانشانه ،یاله ذات
از  کی چیه با الوجود واجب .ستین ممکن یریتعب و زبان چیه به او قتیحق ذات و مطلق تیهو انیب که است معتقد نایس

نیازی ندارد که از آنها به معنای فصلى یا عرضى، جدا باشد،  سان نیبد، در معنای جنسى یا نوعى، شرکت ندارد و امور
 .کرد طرحم ینویدر فلسفه س را یمنطق یتعال توانیمعنا م نیاست و به ا زی، جدا و متماخود یخود بهبلکه 
 

 سینا، ابنتعالی زبانیتعالی منطقی، تعالی وجودی، تعالی معرفتی،  ، اخد گان:کلیدواژ

 

 

 مسئله انیب
 ،ها و امکانات درونی فراوانی قابل رصد استت ظرافتو  سخنان ،سینادرباره خدا و تعالی او در آثار ابن

 خصوص در سیناو آثار ابن شود، حصر نظر به برخی اقوالن دیده میاهای معاصراما آنچه در پژوهش
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ورای  ،بتودن  العلتل  علتت  ،بودن ذات ختدا  ناشناختنی ،همانند: مفارقت خدا از ماده ،است خداوند تعالی
ایجتابی تعتالی   تعالی ناظر بته بععتد   در این جستار  .فعلیت محض ،الوجود واجب ،بودن سلسله ممکنات

بنتابراین   بودن از هرگونه نقصتی استت؛   منزّه یعنی اشتمال خدا بر همه کمالات است و به نحو سلبی
چون تعالی که به معنای نفی حلول است، فقت    ،صرفاً در مقابل حلول یا به معنای نفی حلول نیست

این است: آیا تعالی خدا در حکمتت ستینوی    ش حاضرپژوهاساسی پرسش  .ناظر به جنبۀ سلبی است
اگتر   منحصر به این صور از تعالی است یا صور دیگری از تعالی، در فلسفه او قابتل استتنباط استت؟   

 است؟ طرحم سینا ابنصور تعالی خدا در فلسفه کدامین ال مذکور مثبت است، ؤپاسخ س
کمتتر  ، رسائلسینا همچون مجموعه آثار ابناز برخی اهمیت  در خصوص تعالی خدا، گفتنی است

بنابراین ضروری است که با توجه به همته  ؛ نیست الهیات شفاسینا همچون از اهمیت آثار مشهور ابن
هتایی از مؤلفته تعتالی    ستازی های کوتاه و بلند او مفهتوم سینا اعم از رسائل و کتاب و نوشتهآثار ابن

بته  تری از خدا و تعتالی او در حکمتت ستینوی    شفاف تر وصورت گیرد تا بتوان تلقیّ و ارزیابی جامع
افزون بر آن در خصوص مؤلفه تعالی خدا و صور آن در فلسفه سینوی پتژوهش مستتقلی   . دست داد

دانیم چه صوری از تعتالی در اندیشته ستینوی قابتل استتنباط و      صورت نگرفته است و اساساً ما نمی
 عرضه است؟

 

 1و صور آنتعالی 
گوی و که برخی گفت حائز اهمیت است چنان آنمؤلفۀ تعالی با خدا ارتباطی وثیق دارد. این ارتباط 

 .),P.4 Faulconer, 2003(اندنامیده 2شناسی فلسفی درباره خدا را متعالی
 ،3، جهتت 1212، منظتور  ابن؛ 271ص ،2، جهت1225فراهیدی، )تعالی در لغت به معنای ارتفاع و بلندی است

به معنایِ بالاتر بودن خدا از هر شیئی، برتر بتودن او از هتر    و نیز (902ص ،1، ج1932طریحی، ؛ 912ص
؛ 912ص ،3، جهتت 1212، منظتور  ابتن )شود و تنزه خدا از آنچه سزاوار شأن او نیستت با آن ستوده می آنچه

 .(902ص ،1، ج1932طریحی، 
در تعریف تعالی از تعابیری چون فراتتر   رو نیازاشود؛ تعالی خدا معمولاً در ارتباط با عالم مطرح می

  .)Westphal, 2004, P.2,9شود)و بیرون از جهان یاد می

تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت
 .1939فر، شایان رک:بندی صور مختلف تعالی از سوی نگارنده صورت گرفته است.  و دسته سازی. مفهوم1

2. Transcendentology 
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اصطلاح مذکور برای ارتباط خدا با عتالم اشتیام متادی و    دارد: هارتشورن اظهار می باره،در همین 
ست و وجتود واقعتیِ   ا آنهاکه پیش از آنها و برتر و فراتر از  معنابدین  ،شودعقول متناهی استفاده می

صفت  عنوان بهبرخی در بیان معنای تعالی  .)Hartshorne, 1987, vol.15, P.1(جدای از آنها دارد
 نیتازی  عتالم  به اوت   ب ،استو جوهر متمایز  ذات ازنظر خدا ت اند: الفخدا سه عنصر را مطرح کرده

 .(37ص ،1910اوئن،)فهم است از دور و ناپذیر ادراک اوت  ج، ندارد
گنجاند: یکم. تعالی که فارغ از فاعتل   دودسته، تعالی را در یطورکل بهتوان می ادشدهیبنابر مطالب 

 ست.اطرح مفاعل شناسا طرح است؛ دوم. تعالی که مرتب  با مشناسا 
 

 فارغ از فاعل شناسا  یِتعال یهاگونه ـ لفا
 یوجود یتعال .1

که در تعریف لغوی تعالی مطرح شد، در تعالی، نوعی رفعت و برتری ملحوظ است و این  طور همان
کنتد. یکتی از   های مختلف فلسفی ظهور پیدا متی برتری در تعریف اصطلاحی تعالی، متناسب با نظام
 یکل بهیا  ،امور فرودست است؛ چنانکه امر برتر هظهورات فلسفی تعالی، تنزّه وجودیِ امر برتر نسبت ب

اما در عین سنخیت، رفعت  ،یا سنخیت با امور فرودست دارد ،گسیخته و متباین از امور فرودست است
آنجتا کته امتر     توان گفتت می ادشدهیو برتری وجودی خویش را حفظ کرده است. با توجه به دوگانه 

بتا تعتالی    ،مناسبت و مشابهتی با آنها نتدارد  و سنخیت گونه چیهو  برتر متباین با امور فرودست است
امتا در درجته وجتودیِ     ،وجودی صرف مواجهیم و آنجا که امر برتر، سنخیتی با امتور فرودستت دارد  

تعتالی وجتودی ستنخی در جتایی      شود.ست، تعالی وجودی سنخی مطرح میا بالاتری نسبت به آنها
امتا امتر    ؛اشتراکاتی با یکدیگر دارنتد  ،مطرح است که امور متکثری داریم که در وجود و برخی صفات

متعالی در عین این وحدت و اشتراک، در اصل وجود و آن صفات مشترک در قیاس با امور فرودستت،  
عتاری از هرگونته    ادشدهیوجود برتر  ،تمایز و برتری وجودیِ خویش را حفظ کرده است. افزون بر آن

 صفات امکانی و حادث است.
   

 یشأن یتعال .2

، ختدا  مطرح نیستت  یثرات مستقل وجودکو استدر نظام فلسفی یا عرفانی که وجود مساوق خدا 
زیترا   ؛های آن از رفعتِ وجتودی برختوردار استت   تنها وجود مستقل در قیاس با عالَم و پدیده عنوان به

خدا است و وابسته بدان و این وابستگی از مقوّمات عالَم  شئونعالَم در این نظام فلسفی یا عرفانی از 
جتای   هتوانند بنمی شئون گاه چیهخویش است و  شئونشأن برتر از های آن است و هماره ذیو پدیده



   

 

ما با تعالی شأنی متواجهیم   ادشدهیبنابراین در نظام ؛ شأن شوندنیاز از ذییا زمانی بی ینندشأن نشذی
ذات خویش  حسب بهشأن در عین اینکه در مقام فعلش ظهور در عالم دارد ذی ۀمثاب بهخدا که در آن، 

افتزون   های این جهانی است؛ صفاتی همانند حدوث، امکان و نیازمندی.منزّه از هرگونه صفات پدیده
 بر آن، منشأ و کانون همۀ خیرات و کمالات است.

 

  شناسا فاعل با مرتبط یتعال یهاگونه ـ ب

 یمعرفت یعالت .1

 مجالی برای سیستم ادراکی معرفتی ذات خداوند متعالی و فراتر از شناخت انسان است و در تعالی
 وجود ندارد و او برتر و بالاتر از افق ذهن و ادراک بشری است.شناخت کنه ذات الهی انسان در 

 

 تعالی زبانی .2 

گیترد.  حقیقت ذات الهی شتکل متی   درآوردنبه تعبیر  این صورت از تعالی بر پایه ناتوانی انسان از
 توان از او خبر داد.رفیع و بلند مرتبه است که به هیچ زبان و بیانی نمی چنان آنحقیقت ذات خدا 

 

 یتعالی منطق .3

 او .کلتی  و تعابیری چون نتوع از تعابیر منطقی برای بیان این نوع تعالی استفاده کرده است  ولفسن
همانند تمایز میان نوع و جنس یا نوع و شخص یا تمایز میان کلی و جزیی تلقتی  تمایز خدا از عالم را 

تعالی منطقتی منحصتر در    رسدبه نظر میاما  ؛)Wolfson, 1960, vol. 1, P.324-325(کرده است
 .1 تتوان بته دستت داد:   آنچه ولفسن مطرح کرده، نیست و دو تعریف دیگر از تعالی منطقی نیتز متی  

، که در آن اطلاق مفاهیم منطقی بر خدا را متفاوت و فراتر از اطلاق آنها بر ممکنات بتدانیم  ای تعالی
تعالی و تمایزی که در آن رابطه خدا با عالم را فراتر از تمایزات منطقی از قبیل تمایز جنس و نوع،  .2

نتوع و ...   و از جتنس  ،نوع و شخص، کلی و جزئی بدانیم، به این دلیل که چون خداوند ماهیت نتدارد 
 است.مبرّا 

گفتنی است میان تعالی زبانی، معرفتی و وجودی تلازم برقرار است؛ بدین بیان کته تعتالی زبتانی    
 لازمه تعالی معرفتی و تعالی معرفتی لازمه تعالی وجودی است.
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 تعالی خدا در فلسفه سینوی صور
و هر وجودی  خدا همه کمالات را داردداند؛ با این توضیح که خدا را تمام و فوق تمام می سینا ابن

 .(111 ،113ص ،بهت 1202؛ همو، 117ص ،ب1919سینا،  )ابنسته شده اافاضسوی خدا در عالَم هست از 
همچنین او در کنار جنبۀ ایجابی از جنبۀ سلبی، یعنی تنزه خدا از کثرت و انفعال و دیگر موارد نقص و 

خواهد از یکی از دو می سینا ابنهرگاه  ،در مواضع گوناگون که گوید. گفتنی استمحدودیت سخن می
؛ 917الف، صهت 1200 ،همو)کندیا هر دو جنبۀ آن سخن گوید خدا را با وصف تعالی یاد می ادشدهیجنبۀ 

)کمال توان گفت تعالی در فلسفۀ سینوی به دو جنبۀ اثباتی بنابراین، می( 223ب، صهت 1200 همو،
 الهی( و سلبی )تنزه( خدا اشاره دارد.

و در  لحاظ کردمناسب برای تعالی او  یتوان تعبیر قرآنیِ صمدیت خدا را معادلمی سینا ابندر کلام 
در تفسیر سورة توحید، دو معنا برای صمد ذکر  سینا ابنتعریف تعالی به کار گرفت؛ با این توضیح که 

معنای اول  .سیدّ .2جای خالی ندارد؛  آنچه .1ابی و سلبی است: کند که مشتمل بر دو جنبۀ ایجمی
حاکی از آن است که خداوند منزه از هر نقص و محدودیت و تکثر است و معنای دوم صمد که ایجابی 

کند که هر در ادامه کلامش تصریح می سینا ابناست حاکی از کمال و فعلیت و مبدئیت برای کل است. 
 دو اسم احد و بیترک همملاصدرا  (913ت913ص ،الفهت 1200، همو)خدا محتمل استدو معنای صمد برای 

 .(91ص، 1971 ،یرازیش نیصدرالد)ه استواحد/صمد را معادل تعالی خدا در نظر گرفت

 صور تعالی 

صور تعالی 
فارغ از فاعل 

 شناسا 

 تعالی وجودی

 تعالی صرف

 تعالی سنخی

 تعالی شأنی

صور تعالی 
مرتبط با فاعل 

 شناسا  

 تعالی معرفتی 

 تعالی زبانی

 تعالی منطقی



   

 

چون خداوند  ،گرید عبارت به؛ رسد جنبۀ ایجابی تعالی بنیان جنبۀ سلبی استگفتنی است به نظر می
محدویت و شباهت با مخلوقات و بری از سنجش  و نقص هرگونهمنزه از  ،تمام و فوق تمام است

 پذیر بودن است.
 حکمت در را خدا یتعال مختلف صور توانیم آنها اساس بر که دارد وجود یاقوال نا،یسابن آثار در 
   .کرد استنباط و یواکاو ینویس

 

 تعالی وجودی

سینا ریشه در تمایز مابعدالطبیعی وجود و ماهیت دارد؛ با این ابنتعالی وجودیِ خدا در فلسفه 
اما وجود و ماهیت را در ماسوای خدا  ،سینا وجود و ماهیت را در خدا یکی دانستهتوضیح که اساساً ابن

ت به معنای . گفتنی است ماهیتی که در خدا با وجود یکی است، ماهیشمرده استمتکثر و متمایز 
سینا تصریح حقیقت است و ماهیت در ماسوای خدا به معنای ماهیت مقولی است. بر این اساس ابن

کند: همچنین او تصریح می( 222ص ،بهت 1200سینا، ابن)«ان واجب الوجود انیته ماهیته»کند: می
او در جای دیگر وجوب وجود  (.222ص ،انهم)وجود در خدا همانند ماهیت در غیر خداوند است وجوب

کند که مراد میتأکید  داند وتأکّد وجود می درواقعکند را که چونان ماهیت و حقیقت واجب تلقی می
نیست که وجود تخصص خاصی به نام تأکد پیدا کند  گونه نیااز تأکد چیزی افزوده بر وجود نیست و 

 بنابراین:؛ (93ص ،الف هت1202، همو)تا به وجوب وجود تبدیل شود
ماهیت در واجب به معنای حقیقت  .معنای ماهیت در مورد واجب و ممکنات متفاوت است  .1

 .دهداست و وجوب وجود ماهیت واجب را شکل می

 ،دهدوجود خدا حقیقت او را تشکیل می .وجود در خدا متفاوت از وجود در دیگر موجودات است  .2
ای در فقره سینا ابنگفتنی است  اما وجود در دیگر موجودات بیرون از ذات آنها و از لوازم ماهیت است.

، در موضعی وجود خدا را (95ص ،الف1202، همو) وجود خدا را مخالف با وجود موجودات امکانی دانسته
 .(151ت157ص الف،1202 ؛ همو،73، ص1939 ،همو)مباین با وجود دیگر موجودات دانسته

گیری تفاوت با شکل ،اصل بنیادین در حکمت سینوی است عنوان بهوجود و ماهیت تمایز  ازآنجاکه
 یها تفاوتجدی و جوهری میان ماهیت خدا و ماهیت ماسوی الله و وجود خدا و وجود ماسوی الله، 

هم داده و تعالی  دست به دست ها تفاوتشود. همه این در حکمت سینوی آشکار می یبنیادین دیگر
و به تعبیری بنیاد تعالی  ها تفاوتسازد. گفتنی است بنیاد همه این را ظاهر می سینا ابنوجودی خدای 

دیگر که ریشه در تفاوت وجود  یها تفاوتدو مؤلفه بنیادین وجود و ماهیت است. در ادامه به  وجودی
 شود:و ماهیت دارد، اشاره می
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قُلْ هعوَ » :در آیه کریمه« هو»در تفسیر کلمه  سینا ابن دارد.تفاوت  ممکنات هویت باهویت خدا   .9
 به سببهویّتش که  جهت ازآنکند که فق  خدا بر اساس تمایز وجود و ماهیت، تصریح می «اللَّهع أحد
الوجود است و با  است، صاحب هویت است و هر آنچه به ذات خود، هویت داشته باشد، واجب ذاتش

و تا اعتبار و  استهویتّ ممکنات، حاصل و مستفاد از غیر خود ممکنات تفاوت در هویت دارد؛ زیرا 
 .(919ص ،الفهت 1200سینا، ابن(م هویتّ ندارد ملاحظه آن غیر نشود، آن شى

کند که وحدت خدا در تعلیقات تصریح می سینا ابن است. تفاوتم وحدت خدا با وحدت ممکنات  .2
 و فهمیم سلبیمختصّ به اوست و غیر مشارک با دیگر موجودات است و آنچه ما از وحدت خدا می

مراد از وحدت خدا سلبِ شریک از اوست که در این توضیح،  سینا ابن حیتصر بهاضافی و تعقلی است. 
 (.133ص الف،هت 1202سینا، )ابندت و حیثیت اضافی آن مدّ نظر استهویت سلبیِ وح

ذات اوست،  نیدر خدا ع تیوجود و ماه ازآنجاکه تفاوت دارد. ممکنات صفات با خدا صفات  .5
خداوند  یبه علت ندارد؛ پس آنچه از ذات و صفات برا ازین تیعروض وجود بر ماه یخداوند برا نیبنابرا
علم و  ژهیو به یکه صفات اله کندیم حیتصر نایسابن رو نیازا ؛«رهیمن غ»است نه « من ذاته»است 
 هت1202 نا،یس)ابنخاص است طور به اتیعام و علم و ح طور بهو اشرف از مفهوم صفات  یاعل یاله اتیح

  .(151ص ،الف

 یوجود یشد تعال روشنحال که  .است یسنخ یو تعال صرف یتعال ازاعم  یوجود یتعال نیبنابرا .3
 یداتنمست و شواهد اساس برنشان داد که  دیبااست،  یقابل رصد و واکاو نایسابن یخدا در نظام فلسف

 است. سازگار ینویفلسفه س یبا امکانات درون یوجود یکدام قسم از اقسام تعال ،نایسابن مختلف آثار از
در نظام فلسفی سینوی تصریح شده که مفهوم وجود به یکسان و تواطی بر مصادیقش صدق 

و اقدم  یاشدّ، اول یکیمانند جوهر به نحو تشک قیمصاد یبلکه حمل مفهوم وجود بر برخ ،کندنمی
به دو گونه قابل  ینویوجود در فلسفه س کیتشک .(91ص ،ب1919 همو،؛ 59ص ،م1310 نا،یسابن)است
 قابل یعام کیتشک نایس ابن. در برخی آثار 2یخاص کیتشک. 2 ؛1یعام کیتشک. 1است:  ریتفس

 تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت
و بدان معناست که مفهوم  شودیم مطرح مشکّک یکل درباره یمنطق کتب در که است همان یمفهوم کیتشک ای یعام کیتشک. 1
 کیتشکاست بازگشت  یگفتن .(27ص ،1939 ،یتفتازان)حمل شودبه تفاوت و با تقدم و تأخر و امثال آن  خود قیر مصادب یکل
الاختلاف  الاشتراک را مفهوم وجود و مابه الاختلاف است؛ در وجود اگر مابه بهما از ریالاتفاق غ مابه آن در رایز ؛به تواطؤ است یعام

 خواهد بود. یعام کیحاصل، تشک کی، تشکمیبدان وجود قیرا مصاد

وحدت در عین کثرت و کثرت  یو به عبارت است یکیالاختلاف  الاشتراک و مابه مابهآن است که در آن  یخاص کی. ضابطه تشک2
 متعلّق و دارند اختلاف زین قتیحق نیهم در و دارند وجود قتیحق در اشتراک خارج همان در وجودات یعنی ؛در عین وحدت است

 .آن مفهوم نه است وجود یخارج قتیحق کیتشک



   

 

 نا،یس)ابنشده است حیتصر یخاص کیبه تشک المباحثاتدر  و ( 3 ،91ص ،ب1919 ،نایس ابن) است استنباط

 .(21ص ،1971
در فلسفه سینوی  یعنی تعالی صرف و تعالی سنخی، ،خدا وجودی تعالیاقسام با این مقدمه به 

 پردازیم:می
 

 تعالی صرف. 1
 سیالرئ خیشنظر نهایی  ،سینا که ذکر آن گذشت، تشکیک عامی وجوداگر بنا بر مواضعی از آثار ابن

باید گفت ماهیات مثار کثرت هستند و تنها عامل وحدت مفهوم عام وجود است. به تعبیر  باشد،
است که در امر لازم خارج یعنی  1طوسی آنچه داریم حقایق مختلف به تمام ذات نیرالدینص خواجه
دستگاه فلسفی بنابراین دستگاه فلسفی سینوی،  ؛(92، ص9ج ،1975،یطوس)ندا وجود مشترکمفهوم 
 گونه چیهکه  یا گونه بهخداوند متمایز از عالم و ماورام آن بوده  خواهد بود که در آن انگار تباین

منزه از صفات امکانی و  رو نیازا ؛و کاملاً جدا و گسیخته از آن است ردندااشتراک و شباهتی با عالم 
 صرف خواهد بود.ن تفسیری از تعالی همان تعالی . چنیحادث است
 درواقعاما  ،شودمیتأکید  در این صورت از تعالی بر تنزیه خداوند و کاملاً دیگر بودن او هرچند

به این بیان که خداوند با تنزیه صرف به مجرّدات و مفارقات تشبیه  ؛چنین تنزیهی عین تشبیه است
تشبیه خداوند به  لِ. البته اشکااندمانند خداوند مبرّای از جسم و جسمانیاتهآنها نیز  زیراشود؛ می

فوق تمام  عنوان بهخداوند  ،به این نحو پاسخ داد که در این صورت از تعالیتوان میرا مجرّدات 
 سینا ابن؛ چنانکه اند محرومای اما مجرّدات از چنین درجه است، ترین درجه وجودیبرخوردار از عالی

است که فق  از  ای که برای او مرتبه وجودی یا گونه به ،را فوق التمام معرفی کرده الوجود واجبنیز 
؛ (955ص ،بهت 1202؛ همو، 73ص ،1939سینا، ابن)آن اوست و بلکه هر وجودی فائض از اوست

 ،هر کمالی را دارد و هر کمالی فائض و مترشح از اوست ،چون فوق التمام است الوجود واجب
 عقول و مفارقات کمالات شایسته خود را دارند ولی فائض و معطی بالذات کمالات نیستد. که یدرحال
عدم علم خدا  ازجمله ،مشکلات معرفتی دیگری ، معنایی از بر تنزیه صرف در چنینتأکید  ،نیباوجودا

 آوردکثیر، پدید می عنوان بهواحد و عالم  عنوان بهبه جزئیات به نحو جزئی، تبیین رابطه خداوند 
 .(59ص ،1932آملی،  زاده حسن)

 تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت
 شرح اشاراتوجود در  یعام کیپس از طرح تشک نیالدریاست که خواجه نص یریدو تعب هبالهویات و مختلفات الحقیق هالمختلف. 1

 مطرح کرده است.
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 سنخی تعالی .2

 را یسنخ یدارد، تعال یو شفاف حیو مستندات صر داتیمؤ ینویصرف که در فلسفه س یتعال برخلاف
 که یدرحال ؛سراغ گرفت ینویوجود در فلسفه س یخاص کیتشک وحدت نظام رشیپذ با توانیم تنها
 زیتما اساس بر نایسابن المباحثاتاز  یموضع در تنهاو  ستین ینظام مبتن نیبر ا نایسفلسفه ابن تیکل

: وجود در موجودات اختلاف دیگویم که آنجا کند،یم اشاره وجود یخاص کیتشک به تیماه و وجود
 حسب بهوجودات  یو ضعف است و اما تخالف نوع شدت بهندارد بلکه اختلاف وجود در موجودات  ینوع
 باآنگاه  م،یبدان نایسابن یینها نظر را یخاص کیتشک اگر نیبنابرا؛ (21ص ،1971 نا،یسابن)تاس اتیماه

 یاو از نوع تعال یخدا در دستگاه فلسف یگفت تعال دیبامطرح شد،  یسنخ یکه از تعال یفیتوجه به تعر
اشتراکات و  یاو مانع از برخ زیاما تما ،از عالم است زیخداوند همچنان متما که انیب نیا بهاست  یسنخ

 میتقس نینخست درتمایز میان وجود و ماهیت، موجود را  انیپس از ب نایسابن .ستیتشابهات او با عالم ن
 یبند دسته نیسپس مراتب جواهر را چن .(3ص ،ب1919 نا،یسابن)کند یم میبه جواهر و اعراض تقس

 موجودات .2موجودات منتزع از ماده،  .9موجودات مجرد از ماده،  .2الاول الحق،  .1: کند یم
موجودات استقلال  نیاز ا کی چیه: کندیم انیو ب (10ص ،ب1919 همو،؛ 9 ،2ص ،الف1919 نا،یس ابن)یماد

 نا،یسابن)وجود همه موجودات از وجود اوست رو نیازابه آنها وجود دهد؛  دیبا یبالذات ندارند و موجِد

گفت  توانیم ،ینویس فلسفه در یخاص کیتشک رشیپذ زین و مطالب نیا ساسا بر(. 5ص ،الف1919
 وجود»: که نایسابن سخن نیا بر دارد. بنا یوجود یتعال یعنیمرتبه وجود را دارد؛  نیبالاتر الوجود واجب
و ضعفشان، مسانخ  شدت مراتب با موجودات: گفت توانیم «اوست وجود از موجودات مراتب تمام

 وجود او هستند.
 

 شأنیتعالی  .3

 که یدرحال ،طرح استمنظام وحدت شخصی وجود در  با تعریفی که از آن ارائه شد، أنیتعالی ش
سینا بر مواضع و کلمات ابن یسخت به بنابراین تعالی یاد شده مبتنی نیستفلسفه سینوی بر این نظام 
تعالی شأنی را ی گفته است که مقدمات استنباط اناز آثارش سخنمواضعی قابل تطبیق است اما در 

  کند:برای ما فراهم می
در وجود  ریکه تعلقّ به غ کندیم حیتصر قاتیتعلدر  نایسابن :یذات امر ۀمثاب به ریبالغ تعلق. 1ـ3

 مقوّم ،ریغ از یازینیب کهیطور همانآن وجود است،  یِو ذات مقومّ)وجود ممکن(  ریمستفاد از غ
 انفکاک قابل ریغ ذات از میش یِذات رایز ؛شودینمجدا  میاز ش میاست و مقومّ ش الوجود واجب
 قاتیتعلدر  نایسسخن ابن نیپس از اشاره به ا اسفاردر  ملاصدرا .(173ت171ص الف، هت1202 ،نایس ابن)است



   

 

 را وجود یشخص وحدت نایسکلام ابن نیاز ا شیحدس خو یرویانسان خردمند با ن که کندیم اظهار
 و مستقل اتیهو و هستند یواجب وجود ونئش و اعتبار یامکان موجودات ۀهم آن بر بنا که ابدییدرم

در  نایسملاصدرا از سخن ابن ریاگر تفس .(27ت23ص ،1ج ،م1311 ،یرازیش نی)صدرالدستندین خدا از منفصل
 یبا موجودات از تعال اسیخداوند در ق ،قاتیتعلدر  سیالرئ خیشعبارات  نیا بر بنا ،میریرا بپذ قاتیتعل
 .است مندبهره یشأن

 دو «علت به یازمندین ملاک ۀمثاب به امکان» لیو تحل نییدر تب نایسابن :آفتاب لیتمث. 2ـ3
 هت1202 همو،؛ 31ص ب،1919 نا،یس)ابنآفتاب لیتمث یگرید و خانه لیتمث. یکی: کندیم مطرح را لیتمث

 ،1973 رداماد،یم.ک: ر)مسلمان پس از او بازگو شد لسوفانیخانه به کراّت در آثار ف لیتمث .(177ت173ص الف،

 نایسابن ریبه تعب .نشد یدرخور توجه او آفتاب لیتمث به اما؛ (13ص ،9ج ،م1311 ،یرازیش نیصدرالد؛ 503ص
آمده  دیحالت امر پد نیکه در ا «آرد وجود به را یزیچ مر یزیچ» که است یموارد یبرا خانه لیتمث
 مدافعانبه خالق ندارد.  ازیپس از خلقت ن زیوزان، عالم ن نیبه هم .ستین آورنده دیبه پد ازمندین گرید
آنچه هست، هست  رایز؛ است ازینیب نیآفریهست از افتی یهست آنچه که کنند یم استدلال لیتمث نیا

 ازیآنچه هست، هست و ن داردیم اظهار استدلال نیا نقد در نایسابن. ستین شدن هست ازمندِین گریو د
 بر را نایسابن سخن میبخواه اگردارنده و حافظ است.  ازمندِیاما آنچه هست شد ن ،ندارد شدن هستبه 

 به یازین شد هست آنچه گفت توانیم م،یکن لیتحل یلیتعل تیثیح و یدییتق تیثیح مؤلفه دو اساس
 ازینیب یلیتعل تیثیرا از ح یلزوماً آن هست یدییتق تیثیبه ح یازمندیاما عدم ن ،ندارد یدییتق تیثیح
-ابن ادامه در. یدییتق تیثینه به ح یلیتعل تیثیگفت وجود عالم موجود است به ح دیبا نیبنابرا؛ کندینم
 یقیحق علت را یجهان نیا یهافاعل گرید اساساً و پدر و بناّ و زندیم دست یگرید یِروشنگر به نایس
 علتپدر  کندیم حیتصر نایسابن سخن گرید به. داندیبلکه آنها را بالمجاز علت م ،آوردینم شمار به

 نایسابن نظر از. کندیم افاضه را فرزند یهست که است یآن علت و است معدّ فق  پدر کهبل ستین فرزند
 آفتاب لیتمث به لیتمث نیا از او نیبنابرا ست؛ین خداوند تیخالق میترس یبرا یمناسب لیتمث خانه، لیتمث
 یو که آفتاب از ییروشنا چنانکه ستدیبا اشیهست یو به و بود حاصل یو به یزیچ وجود»: رسدیم
 نیا به توانیم آفتاب لیتمث بر بنا .(173ص الف، هت1202 همو، ؛31ص ب،1919 نا،یس)ابن«نیزم اندر ستدیا

 علت خداوند. دوم ؛خداست به ازمندِین شیبقا در هم و وجودش در هم عالمَ. کمی :کرد اشاره موارد
 اگر و است خدا از امیاش همه وجود و بخشدیم وجود که است آن یقیحق علت رایز است؛ عالم یقیحق
 تِیمسبوق جنبه از نه مخلوقات. سوم ؛است مسامحه و مجاز به میگذاریم موجودات ریسا بر علت نام

 ،همو)هستند  وندخدا ازمندِین شانیوجود پس از عدم )= حدوث( و نه به سبب عدم بلکه به جهت هست

 ،دیآینم وجود به یزیچ از منحاز و یاستقلال نحو به یجهان نیا یهادهیپد یهست. چهارم ؛(71ص ب،1919
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 را آفتاب لیتمث نایسابن جا نیهمدر  قاًیوجود مخلوقات قائم به خدا است و حاصل به اوست که دق بلکه
 مفهوم و بود وى غیر هب واجب و حاصل وى وجود بود، ممکن خود هب وى وجود آنچه»: کندیم مطرح
 وجود هب را چیزى مر چیزى آنکه یکى: است گونه دو بود، دیگر چیزى وجود از حاصل چیزى وجود آنکه
 ،بایستد شا هستی وى هب و بود حاصل وى هب چیزى وجود آنکه یکى و کند خانه کسى چنانکه آرد

 ؛(173ص الف، هت1202 همو، ؛31ص ب،1919 نا،یس)ابن«چنانکه روشنایى از آفتاب که وى ایستد اندر زمین
 و است نور منبع یتجلّ و ظهور ییروشنا و است ییروشنا همانند عالمَ آفتاب، لیتمث بر بنا. پنجم
 رونیاز ا ،بخشد ییروشنا و نور بدان و شود فیردهم آن با و ردیبگ را نور منبع یجا تواندینم ییروشنا
 دو نایسابن در یتعال: شد گفته که طور هماناست.  ییاز روشنا یگفت آفتاب )منبع نور( متعال توانیم

 جنبه و اوست یبها و کمال اوج و بودن الوجود یمعطهمان  اشیجابیا جنبه دارد؛ یسلب و یجابیا جنبه
 شود؛یم افتی یآفتاب هر دو جنبه تعال لیتمث در و است یوابستگ و تیمحدود و نقص از تنزهّ اشیسلب
)جنبه ستین ازمندین عالم در ینور و یروشن به آفتاب و( یجابیا)جنبه است آفتاب از عالمَ نور و یروشن
 او است یگفتن. کندیم استفاده «ستادنیا» و «حصول» ریتعب از آفتاب لیتمث در نایسابن. ششم ؛(یسلب
 که بردیم کار به یادهیپد یبرا را «حصول» بردیم بهره «حصول» ةواژ از که یزمان گرید مواضع در

؛ 212ص ،ب هت1202 ،همو)خانه ةهمانند حصول صورت در ماد ،ندارد خود سبب قبال در یاستقلال وجود

 ،ب هت1202 ،همان)و حصول کمال  (251ص ،1971ا نا،یس)ابنعقل در معقول حصولو  (139ص ،1971همو، 

و  ستین دآورندهیمستقل از پد دآمدهیخانه، پد لیآفتاب بر خلاف تمث لیدر تمث نیبنابرا؛ (222ص
ما را به مفهوم  تواندیم زین «ستادنیا»ادامه دهند. واژه  اتشانیبه ح دآورندهیپد بدون یالحظه تواند ینم
 مخلوقات نه «تیومیّق» به «ستادنیا» یِکینزد بر بناکند.  کیمخلوقات نزد ومیق ۀخدا به مثاب ینید

 و خدا انیم و مخلوق مخلوق، و است خدا خدا، بلکه است مخلوقات در حالّ خدا نه هستند خدا در حالّ
 رسدیم نظر به اما؛ است مخلوقات از یمتعال خدا سخن گرید به است، برقرار ییایجد زیتما مخلوقات

 .باشد داشته قرابت یشأن یتعال با تواندیم یتعال نیا قتیحق و تیماه که است آن از یحاک آفتاب لیتمث
 به آنها از موجودات، جادیا سبب نییتب در سیالرئخیش: یتعال حق ظهور مثابه به عالم.3ـ3

خویش پیدا  به نفسکه موجود بر دو قسم است: یکى آنکه  بدان»: کندیم ریتعب« اول حق» ظهوراتِ
چنانکه صانع پیدا بود  ؛بود شود، صادر وى از که آثارى هبود چون محسوسات، و دیگر آنکه ظهور وى ب

[ نه  و تقدس الله] یتعال حقوجود مصنوع دلیل بود بر وجود صانع، و ذات اولّ  هحتى لا محال به مصنوع
و صنع پیدا گردد، و از  اثر هب که است دیگر قسم از پس گردد، پیدا خویش نفس همحسوس است که ب

صانع و فاعل « مفعول»[ از ظهور الله] یتعال حقوجود مصنوع دلیل بود بر وجود صانع، و ذات اولّ 
 و  مخفیاًّ کنزاً کنت"حاصل شود. پس موجب ایجاد موجودات ظهور اولّ حق است چنانکه اشارت آمد: 



   

 

 («7ص ،الف1919 نا،یسابن)(«عرفأ)فخلقت الخلق لکى  "عرفأ نأ تردأ

مستقل نامتناهی و  وجودمصداق خدا فق   طرح است کهمچنانکه گذشت تعالی شأنی در سیستمی 
خدا در عین حضور در عالم و بدون آنکه عالم، مرتبه ظهور او هستند و و  شئوناست و عالم همگی 

سینا از و تنها در دو موضع فوق است که ابن منفک و مستقل از خدا داشته باشد، از عالم متمایز است
 کند.یاد می یتعال حقظهور  مثابه بهم رابطه خدا و ممکنات به رابطه خورشید و پرتو آن و عالَ

 

 تعالی معرفتی .4

ها و لوازم پدیده خواصابوعلی سینا در نظریۀ معرفت خویش محدودة شناخت آدمی را همان 
کند که وقوف بر حقایق تصریح می قاتیتعلو این امر اختصاصی به واجب تعالی ندارد. او در داند  می

 فصول بشرشناسد. اشیام در توانایی بشر نیست و بشر از اشیام جز خواص و لوازم و اغراض چیزی نمی
 و نفس قتیحق عقل، قتیحق خدا، قتیحق جوهر، قتیحق او شناسد؛ینم را قتیحق بر دال ۀمقوم
 .(92ص ،الف1202سینا، )ابندندار یدسترس آنها یقیحق فصلچون به  د،شناسینم را جسم قتیحق
شناسیم و نهایت کند: ما صرفاً لوازمی از خدا را میتصریح می ادشدهیبر اساس نظریه  الرئیس شیخ

، همو)کنیم وجوب وجود است که آن هم از اخصّ لوازم خداوند استچیزی که از خدا ادراک می

یابیم و  اینکه ما به ذات او دست رایببنابراین خداوند  ؛(92ص ،الفهت 1202؛ همو، 919ص ،الفهت 1200
 .ق شناخت ما واقع شود، تعالی داردذات او متعل

نیست، چون جنس و فصل  (را تعریفى )حدی واجبذات که  کندیمتصریح سینا افزون بر آن ابن
جنس له و لا فصل له و لا حدّ له و لا  لا»در عبارت  سیالرئ خیش (.39ص ،9ج ،1975 نا،یس)ابنندارد

 است، کرده یمعرف خدا شناخت راهرا تنها  یعرفان عقل حیصر «یالعقل العرفان حیالاّ بصر هیاشاره ال
 یهاراه خدا، بر برهان ینف آن تبع به و خدا در حد و فصل و جنس شدنینف با که است یهیبد

 یحصول شناخت یهاراه همان توانینم را یعقل عرفان حیصر و است بسته جیرا یحصول شناخت
، 1972 ،ی)طوسانددانسته شهود یمعنا به را یعقل عرفان حیصر معاصران یبرخ چنانکه دانست؛ متداول

 یحس هیمشارال مجرد نور که عبارت نیا شرح در یرازیش نیالداست قطب یگفتن نیهمچن (.210ص
و  ،یحس هیالمشار را شدن واقع هیمشارال از مراد و گفته سخن یعقل عرفان حیصر از رد،یگینم قرار

در موضعی  ابن سینا (.211ص، 1919 ،یرازی)شداندیم عرفان حیصر به یعقل اشاره را آن ضینق عکس
 ،تصدیقاز نظر چه  تصوراز نظر بنابراین چه ؛ (99ص ،1939سینا، )ابنخداوند برهان نداردفزاید: ادیگر می

 رای شناخت واجب تعالی مسدود است.ب رایج راه علم حصولی
 الاول الحق، موجودات مادی، موجودات منتزع  ، یعنیپس از ذکر مراتب چهارگانه هستی سینا ابن
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 متعلَّق «الحق الاول» جز مذکور، مراتب همه که کندیم حیتصر ،ماده از مجرد موجودات و ماده از
مرسل و  ینب چیکه ه کندیم حیتصر آن از بالاتر و( 2ص ،الف1919 نا،یسابن)ردیگیم قرار انسان ادراک

مستلزم احاطه مدرکِ بر مدرکَ است و اگر  یهر شناخت رایملک مقربّ توان شناخت ذات خدا را ندارد؛ ز
فوق محاط   یرتبه مح که یدرحال ،شد خواهد محاط ذات آنگاهشود،  یمدرکَ کس ،یذات اله قتیحق

وى  اگر»: سدینو یم اومحال است.  یبر نامتناه یاست و احاطه متناه یذات خدا نامتناه رایاست؛ ز
پس هیچ شک نماند که موجد  هست،نبودى این موجودات نبودى، و هیچ شک نیست که موجودات 

  ینب[. ]و[ پس بدان که هیچ  ]و تقدس الله یتعال حقنهایت ادراک اولّ  است نیااین موجودات هست، و 
[ شود، )چه(  تجاوز مشاهد نه بود و حقیقت ذات حق، مدرک وى ]نه قدر نیا از را مقربّ ملک و مرسل
 ،الف1919 نا،یسابن)«تقدس و[ اللهمحاط وى گردد و رتبه محی  فوق محاط )بوده( باشد تعالى ] آنکهپس 
 (.7ص

 

 زبانیتعالی . 5

او معتقد است به  .قابل استنباط استتعالی زبانی یعنی  ،سینا صورت دیگری از تعالیدر سخنان ابن
 و تعبیری دلیل عظمت و رفعتی که ذات الهی دارد، بیان هویت مطلق و ذات حقیقت او به هیچ زبان

در  ؛ و(912ص ،الفهت 1200سینا، )ابنمسدود است یکل بهممکن نیست و راه شناخت هویت مطلق او 
او را حقیقتی است کنند و را درک نمی« نخستین»حقیقت عقول بشری کنه و گوید: موضعی دیگر می

گفتنی است که تعالی زبانی ریشه در تعالی معرفتی  .(115ص ،همان)که نزد ما نامی برای آن نیست
 چنانکه تعالی معرفتی نیز ریشه در تعالی وجودی دارد. رد،دا

 

 تعالی منطقی .6

در فهرست صور تعالی فلسفه سینوی ذکر کرد با این توضیح که از توان تعالی منطقی را نیز می
 عریفاست. ت تر کینزددوم و سوم  تعریفسینا به برای تعالی منطقی، بیان ابن شده مطرح تعریف سه

)جنس و نوع( بر خدا را اطلاق مفاهیم منطقیکه در آن  ای دوم تعالی منطقی عبارت بود از تعالی
 یکن لم و قوله»چنین است:  باره نیدراسینا ق آنها بر ممکنات بدانیم. بیان ابنمتفاوت و فراتر از اطلا

لم یکن له کفوا احد دلالت  آیه «جنسه یف لا و نوعه فى یساویه ما له لیس انهأحد فى بیان  کفواً له
و  (920ص ،الفهت 1200سینا، )ابنبر این مطلب دارد که برای خدا مساوی در نوع و در جنس منتفی است

 ،مسوم تعالی منطقی آن بود که خداوند چون ماهیت ندارد، بالاتر از آن است که تمایز او از عالَ نییتب
، اموراز  کی چیه با الوجود واجب ،سیناهمانند شود به تمایز جنس و نوع و تمایز نوع و فرد؛ به بیان ابن



   

 

نیازی ندارد که از آنها به معنای فصلى یا عرضى،  سان نیبددر معنای جنسى یا نوعى، شرکت ندارد و 
 (.31ص ،9، ج1975سینا، )ابنو متمایز است ، جداخود یخود بهجدا باشد، بلکه 

 

 گیرینتیجه
 است؛ آمدهبه دست در نظام فکری او  وجودیاز تعالی  هاییحلیلسینا تبا توجه به اقوال ابنم: یک

تفاوت هویت خدا و هویت ممکنات، تفاوت وحدت : تفاوت جوهر در خدا و جوهر در ممکنات، ازجمله
مذکور  یها تفاوتهمه  رسدمیبه نظر  .خدا با وحدت ممکنات، تفاوت صفات خدا با صفات ممکنات

 ریشه در تمایز مابعدالطبیعی وجود و ماهیت دارد. است،سینا وجودی ابنتعالی که مبیّن 
 شود؛ میاستنباط  آن هم تشکیک عامی وجود و هم تشکیک خاصی ،فلسفه سینویوم: در د
و تعالی سنخی برای خدا مطرح  صرفتوان تعالی ها میمتناسب با هر یک از این تشکیک رو نیازا

 کرد.
اما  ،دیآ یبرنمهای خاصی که دارد از کلیت نظام فلسفی سینوی با مؤلفه أنیتعالی ش اگرچه م:سو

کارگیری تعبیر ظهور برای ماسوی الله، استفاده از تمثیل آفتاب در تبیین نحوه وجود ممکنات و نیز به
 سینا کمک کند.در برخی مواضع از آثار ابن شأنیتواند به استنباط تعالی می

و  خداها، حد و برهان نداشتن و لوازم همه پدیده خواصآدمی به  شناختِ محدود بودنِ :چهارم
های تعالی معرفتی خداوند در حکمت ارائه برهان عقلانی بر عدم توانایی شناخت ذات الهی نشانه

برای  معتقد است که سیناابن رو نیازا ؛تعالی معرفتی ریشه و منشأ تعالی زبانی است سینوی است و
 ذات اقدس الهی حقیقتی است که نزد ما نامی برای آن نیست.

از امور در معنای جنسی یا نوعی شرکت ندارد و بر  کی چیهبا  الوجود واجبسینا ابن ازنظر م:پنج
 رو نیازا؛ یستبه هیچ مفهوم منطقی مانند فصل یا عرض ن مندنیاز ،این اساس در تمایز خود از امور

 نیز برخوردار است. منطقی تعالیِاز  سینا ابنرسد خدای به نظر می
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